TS مصطلکاتاعلاما لفکر‎ es so اسل‎ 


مقدمة oq fem‏ 
منهجيّة تحقیق الموسوعة XXVIII‏ 

ج af‏ 
الفهارس of4‏ 
فهرس الموضوعات وجذورها . !00 
مسند المصطلحات (عربي - فرنسي - انكليزي ) ...... ولاه 
مسند المصطلحات (انكليزي - فرنسي - عربي) > 
مسند المسطلحات (فرنسي - انكليزي - عربي) Yo‏ 
فهرس المصطلحات ILE‏ 


111 


اله جم E‏ 


تضم هذه المقدمة ثلائة مواضیع إضافة إلى منهجية التحقیق» JS‏ 
برمتها صورة عن حياة ابن تيمية ونتاجه الفكري ضمن ظروفه العامة. مما 
يمهّد للاطلالة على مصطلحاته وأبعادها. 

ولعل هذه الصورة تساعد على فهم موقفه العقائدي» وتبيّن الجوانب 
الخفية التي أملت عليه الردود والذهاب هذا المذهب؛ بل العوامل التي 
ساعدت على ظهور هذا العطاء الغزير من المؤلفات. 

إن المواضيع الأساسية هي : 
- سيرة أبن تيمية وعصره. 
- فضاء ابن تيمية في أبعاده. 
- مصطلحات ابن تيمية في أشهر كتبه. 
- تحقيق الموسوعة. 


لھا 


es, Ant V ۲ ٩ تب‎ 


سيرة ابن تيمية وعصره 


۱ - حياته وأسرته: 


الامام تقي الدين VT‏ العباس أحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام بن 
عبدالله بن أبي القاسم بن الخضر بن محمد الشهير بابن تيمية الحراني 
الحتبلي. ولد بحران یوم الائنین عاشر eo‏ الاول سه احدی Om‏ 
وستماية . فحرّان مسقط الرأس» والارض الطبيعية التي ترعرع علیها الشیخ 
إبان مرحلة الطفولة المبکرة» حیث نشأ في مناخها وتصلبت عظامه بشمسها . 
وحزان مدينة مشهورة Uus‏ من أعمال الجزيرة الفرائية الیوم. وذکر عنها 
آنها : «مدينة عظيمة مشهورة من الجزيرة» وهي قصبة ديار مضرء بینها وبين 
الرها یوم وبين الرقة يومان, وهي على طریق الموصل والشام والروم = 
ترکیا D‏ 

كانت ov‏ هذه ملتقی الثقافات عبر العصور» فهي موطن الصابثة» ورد 
ذكرها في الأسفار القديمة وفي كتب الفلسفة» ثم أصبحت مركرًا حنبليًا كرّسه 
أجداد الشيخ . وردت سيرة حياة الشيخ ابن تيمية في الكثير الكثير من 
المتوفی ٤۷۷ھ‏ والحافظ ابن حجر العسقلاني المتوفی 00 us‏ 
ذكره تلميذه الحافظ شمس الدين الذهبي المتوفی AVEA‏ صاحب تاريخ 


(Y)‏ الحموي یاقوت معجم البلدان القاهرة» مطبعة السعادةء. ۰۱۹۰ .ص۰۲۱ 

۰۲6۱/۱ ۰۱۹۹۲ ابن كثيرء آبو الفداء البداية والنهایف» مصرء المعارف»‎ (Y) 

(۳) ابن حجر السقلاني؛ الدرر الکامنة في أعيان المائة الثامنة» حیدر آباد» المعارف العشمائية» 
۸ھ ص٤٤۱‏ . 


VII 


الاسلام الكبير. والحافظ ابن رجب الحنبلي المتوفی VES‏ في تاریخه 
وسواهم(). وقيل إن جده» محمد بن الخضر حجٌ وله امرأة حامل» po‏ على 
درب ous‏ فرأى هناك جارية طفلة قد خرجت من اء فلما رجع إلى 
حزان وجد امرأته قد ولت LE,‏ فلما رآها JU‏ يا تيمية فلقب بذلك. JU,‏ 
ابن النجار ذكر لنا أن محمدّا هذا كانت أمة تسمی تيمية» وكانت واعظت 
نشب إليها وغرف بها" . 

ما أن بلغ ابن تيمية السادسة حتى هاجر به آبوه PTT‏ إلى دمشق هربا 
من جور التتار. وهناك أخذ الشيخ وهو في مرحلة طفولته المتأخرة ينتقل بين 
دمشق والمدن الأخرى» يكتسب المعرفة ويحصّل العلوم؛ وما لبث أن برع 
Gd‏ واستمسك بنواصيها حتى برز بين Ue cul Ul‏ أن دمشق كانت إحدىي 
عاصمتي الدولة المملوكية» والأخرى القاهرة. ومن الطبيعي أن تلعب هاتان 
المدينتان »155 Uo La‏ ثقافيًا . 

ولقد کان تميّر ابن تيمية لاحقًا وبراعته مضرب مثل يُحتذى عند تلامذته 
ولدی من أَرخ لهء فقيل فيه: i‏ 

«مفتي الأمة وبحر العلوم» سیّد الحفاظ» فارس المعاني BWY‏ فرید 
العصر قریع الدهر» شيخ الاسلام» قدوة الزمان» ترجمان القرآن؛ علم الزهاد 
وأوحد العباد. قامع المبتدعین وآخر المجتهدین» نزیل دمشق وصاحب 
التصانیف التي الم يسبق إلى مثلها»”" . 
۲ - تقافته. " (o‏ 

تعلّم الشیخ الخط والحساب وحفظ القرآن, ثم أقبل على الفقه وقرأ 
أيامًا في العربية على يد ابن عبد القوي المتوفی cav‏ وأخذ يتأمّل کتاب 
سيبويه حتى فهمه وبرع في النحو وأقبل على التفسير (Us Yu]‏ حتى سبق 
فيه . 
adipata 40( o‏ ام وو رديه النجف العزاق» المطبعة الجيدرية» ۰۳۰۲/۲ 
ali E rr | !‏ السفؤلة AA a‏ 


وقیل أخذ آصول الفقه عن والده» وکان آبوه أحد کبار مشایخ حرَّان» 
ومن کبار الحنابلة وأئمتهم"۲. ثم «سمع من ابن عبد الدائم والقاسم الاربلي 
والمسلم ابن علان وابن أبي عمرو الفخرة”'. ,553 عنه أيضًا بان «شیوخه 
الذين سمع منهم آکثر من مائتي شیخ» وسمع مسند الامام أحمد بن حنبل 
مرات» وسمع الکتب الستة الکبار cel e ML‏ ومن مسموعاته معجم الطبراني 
G^ es‏ الشیخ بالحدیث» وثروی حادثة مفادها قدوم أحد مشایخ حلب 
على ابن تیمية» اذ آراد اختبار ذکائه. قال الشیخ: «يا ولدي امسح هذا حتی 
آملي عليك شيئًا تكتبه» ففعل» فأملی عليه من الأحاديث آحد عشرا أو ثلاثة 
عشر حديئّاء وقال: آسمعه علي» فقرأ عليه عرضًا کأحسن ما آنت سامع. ثم 
جعله يقرأ عذة آسانید. فاعادها» فقام الشیخ وهو یقول: Op‏ عاش هذا 
الصبي لیکوننٌ له شأن عظیم. فان هذا لم 2 مثله» . 

بقي منکبّا على العلم والحفظ حتی تحصّل له الزاد الوفیر: فاجتمعث 
عنده غزارة المعلومات إلى جانب سرعة البدیهة. حيث ذکر ابن حجر على 
لسان تلمیذه الذهبي قال: «کان يح له الاجتهاد لاجتماع شروطه فیه . .. 
وما ریت pr‏ انتزاعًا للآيات الدالة على المسألة التي یوردها فيه كأن 
ELI‏ نصب عینیه» وعلی طرف لسانه»"*. 


(ssl‏ هذا كله إلى أن یدرس الشیخ ويفتي وهو في ریعان الشباب. قفي 
التى بالقصّاعين. . . وقد أطنب الحاضرون في شكره على حداثة سئه 
رصغره؛ فانه کان عمره إذ ذاك عشرین سنة وس 

«ويأتي بما يتميّز منه أعيان البلد في العلم؛ وأفتی وله نحو سبع وعشرین 


)۱ ابن عبد الهادي» محمد t‏ العقود الدرية في مناقب شيخ الاسلام ابن تيمية» القاهرة» الكتبي » 
YAYA‏ « ص ۵ . 

. ۱٤٤ص ابن حجر ؛ الدرر الكامئة»‎ (Y) 

(v)‏ ابن عبد mn‏ العقود الدريةء ص. 

2x" Tur المرجم‎ (1) 

. ابن حجر ؛ الدرر الکامنت ص۱۵۰‎ (o) 

. Yo /A ابن کیر ؛ البداية والنهاية‎ C0 


TE‏ وشرع في الجمع والتأليف من ذلك الوقت). 

كانت له خبرة تامة بالرجال وجرحهم وتعدیلهم وطبقاتهم . ومعرفة بفنون 
الحدیث؛ مع حفظه لمتونه الذي انفرد به. وهو عجيب في استحضاره؛ 
واستخراج الحجج منه. والیه المنتهی في عزوه إلى الکتب XU‏ والمسند . 

ul‏ التفسیر فسلّم eJ‏ وله في استحضار الآيات للاستدلال قوة عجيبة. 
ولفرط إمامته في التفسیر» وعظمة اطلاعه بيّن خطأ كثيرًا من أقوال المفشرین 
وقیل كان یکتب في tod!‏ والليلة من التفسیر والفقه» أو من الاصلین أو من 
الردّ على الفلاسفة والأوائل نحوًا من أربعة كراريس" . 
Y‏ - شخصيته : 

جمع الشيخ إلى جانب شدّة الذكاء حدّة المزاج والحساسية القوية. وقد 
انعکس ذلك على علاقته بالاخرین من مشايخ وحكام. فتجلى ذلك في تصلبه 
بمواقفه وجرأته. اله عداوة في النفوس وإلا لو لاطف خصومه لكان كلمة 
إجماع. فان كبارهم خاضعون لعلومه معترفون بشغوفه» مقرون بندور خطئه. 
ul;‏ بحرا لا ساحل له وکنز لا نظير له ولکن بنقمون عليه أخلاقا وأفعا لا 
وکل أحد يؤخذ من قوله tls,‏ ولعل الجرأة والحدّة المزاجية وتصلب 
الرأي كادت جميعها أن تزذي بالامام إلى مآزق خطرة. حتی في تلك 
المواقف التي تتطلب حرصًا. إذ ورد أنه وقف أمام قازان - سلطان التتر - 
محاججًا قائلا : «أنت تزعم أنك مسلم ومعك مؤذنون وقاضي وإمام وشيخ 
على ما بلغناء فغزوتنا وبلغت بلادنا على ماذا؟ وأبوك وجدك هولاكو كانا 
كافرين وما غزوا بلاد الاسلام» بل عاهدوا - عاهدا - قومنا وأنت عاهدت 
وقلت فما Dti‏ ومع ذلك لم یمشه محمود قازان بل أقبل التتر يتبرّكون 
به . ومن مزایاه الغريبة أن حمل السیف إلى جانب القلم . مثال ذلك ما حدث 


.1۱۷/۱ البستانی دائرة المعارف؛‎ )١( 

۳( آبجد | «eX‏ بيروت» مکتبة لبنان؛ ۱ ص۱۰۰ . 
(۳) ابن حجرء الدرر الكامئة؛ ص١١٠‏ . 

(4) ابن cas‏ البداية والتهاية. ۸۹/۱6. 

4 i 


d p^. 


في المعارك التي خاضها Xo‏ التثر. . «قال لي الشیخ يوم اللقاء ونحن gom‏ 
الصفر وقد تراء‌ی الجمعان: يا فلان أوقفني موقف الموت. Ail t.‏ 
الخربية عينها حصلت في تال الفرق الدنة غربي الشام في الجبال. TE‏ 
الشيخ عام ۷۰۵ه بضرورة قتال سكان الجبال المنيعة من الظنيين والعصاة 
المارقين. «فحرّك الله سبحانه عزمات نفوس ولاة الأمر لقتال أهل de‏ 
كسروان» وهم الذين بغوا وخرجوا على الامام وأخافوا السبل وعارضوا 
المارين بهم من الجيش بكل سوءء ثم تجهّز هو بمن معه لغزوهم بالجبل» 
صحبه gs‏ الأمر نائب المملكة المعظمة. . . حتى فتح الله Lai‏ عي 

ومن حوادث الشيخ الطريفة الشاهدة على il>‏ مزاجه ما وقع له c‏ 
سلطان المماليك قلاوون. qe‏ الشيخ تقي الدين على على ركبتيه وتکلم مع 
dmn‏ كنت پم ai‏ - حول رمح آمل ال بزل ES‏ 
قاله i5,‏ عنيفاء وجعل ga‏ صوته والسلطان یتلافاه ویسکته بترفق وتودة 
ID gj‏ 

أما هيئة الشیخ ومطلعه وخلقه فقد صورتها لنا المراجع القريبة من 
حياته. فذكر ابن حجرءقال: «كان أبيض آسود الرأس واللحيةء قليل 
الشیب» شغره إلى شحمة أذنيه. وكأن «ze‏ لسانان. ناطقان» ربعة من 
الرجال؛ بعيد ما بين المنكبين» جهوري الصوت فصیحا سريع القراءة تعتریه 
cil‏ لکن یقهرها بالحلم. قال ولم |5 مثله في ابتهاله واستغائته وكثرة 


M TW SPESE A 


oJ والرحمت وهما سمتان خلقیتان د تمتع بهما‎ ples الشيخ‎ el 
oye Poeti tete rigida جائب تدینه فزلا"وغملا‎ 
زهد عن المال. وکان يدعو إلى‎ cea ظاهرًا وباطتّا؛ لا یژتی من سوء‎ 


(۱) ابن عبد الهادي العقرد الدرية» ص ۰۱۷۷ 
(Y)‏ المرچع ذائه. ص۱۷۹ . 

etve ابن كثير » البداية والنهاية›‎ (Y) 

. الدرر الکامنة» ص۱۵۱‎ a> ابن‎ )٤( 


الجهاد ولم يقبل کل يوم دينارًا ولا بقجة قماش من السلطان۳۳. وتمتع 

الامام تقي الدين بالصفح Ce JU‏ مثال ذلك رفضه انتقام السلطان من بعض 

الفقهاء الذين عادوا الشيخ وخذلوه ونصروا أعداءه» وخاصة عدو السلطان 
الناصر بیپرس» الجاشنکیر» JU,‏ الشیخ: p‏ قبلت هولاء لا تجد بعدهم 

De,‏ وكان قاضي المالكية ابن مخلوف يقول: «ما رأينا مثل ابن تيمية» 

حرّضنا عليه فلم نقدر cale‏ وقدر علینا فصفح عنا وحاجج Ou‏ 

٤‏ - مسار حياته ووفاته: 
حياة الشيخ سجلّ حافل بالمعاناة والمحاكم والوشاية والنضال 

والحروب وقد كان عنيدًا في رآبه لا يغلت أو يستكين أو تلين لة قناة. 

والشواهد على ذلك ملأت سنوات حياته» وما سنورده على سبيل المثال لا 

الحصرء ليكون دلالات هادفة. 

۱- وقعت له أول معارضة عام CAM‏ حيث gel‏ وئسبت له البدع 
ونظرية التجسیم وقد هوجمت عقيدته الحموية» «وهي عبارة عن 
جواب لأهل cob‏ كان قد وضعه في ست كراريس» وفيها ترجيح 
LIRE‏ 

۲- عام 144ه «دار الشیخ تقي الدين ابن تيمية رحمه الله وأصحابه على 
الخمارات والحانات فکسروا آنية الخمورء وشقّقوا الظروف وأراقوا 
الخمورء وغرّروا جماعة من أهل الحانات المتّخذة لهذه الفواحش 
قفرح الناس بذلك». لعلّ هذه الاعمال مشابهة تمامًا لافعال الامام 

۳- في سنة ٠.6‏ لاه طالب جماعة من فقراء الأحمدية الشیخ بعد أن اجتمعوا 

إليه بالقصر الاباق أن يكف عن هجومه علیهم فلم پستجب وأجابهم : 


. 4/14 cil) بر» البداية‎ a 


«لا بد لكل آمر أن یدخل تحت الکتاب والستة» قولا وفعلا» ومن CP‏ 
عنهما وجب الانکار علیه»۳. 


وفي العام نفسه حبس الشيخ في القاهرة ثم ثقل ul]‏ الجب» وحصل 


اضطهاد للحنابلة «بالدیار المصرية وإهانة عظيمة OD es‏ 


=t 


بقیت مشکلات الشیخ تتتابع بين ۷۱۲-۷۰۷ه في مصر. AB‏ ضایقه 
مشایخ الصوفية واشتکوا عليه: وقالوا إنه قال لا يستغاث (ull‏ ۰ ثم هم 
الشيخ على السفر فأعيد من بلييش في مصر حبك ee‏ ثم تفل ,إلى 
الاسكندرية " وفي أثناء سجنه مر الشیخ في" الحيطل' بلقل iiij‏ 
الناس ویزورونه» وتأتيه الفتاوى المشكلة التي لا يستظيع الفقهاء من 
الامراء وأعيان الناس» فیکتب علیها بما يحيّر العقول امن الکتاب 
Cu AI,‏ 


لم سجن في برج شرفي في الاسکندریة» ويقي يناسن تشاطه وواققة 
حتی eT‏ منه السلطان فلاوون بک ا ظ. وفي أثناء وجود الشيخ 


با لاسکندرية شنّ حربا شعواء على الفرق الصوفية من السبعينية والعرب I9‏ 


«ولقد اتفق أنه وجد بالاسكندرية إبليس قد باض فیها وفرّخ وأحل بها 


فرق السبعينية والعربية » فمرّق الله بقدومه علیهم شملهم وشتت جموعهم شذر 
مذر وهتك آستارهم وفضهم واستتاب جماعة كثيرة منهم» وتوّب Uo‏ من 


رژسانهم» 


(o) 


ومن ثم عاد الشیخ عام ۸۷۱۲ إلى دمشق Ua‏ على القدس . 
في عام ۷۱۸ه. آشار قاضي القضاة على ue‏ & بترك الافتاء في مسألة 
الحلف بالطلاق» فقبل ابن تيمية بنصیحته . ثم عاد إلى الافتاء بمسألة 


.۳ ص‎ «ls المرجع‎ 
nr «l5 المرجع‎ 
E dene ذاته»‎ e 


P ص‎ «lb n 
XIII 


الحلف بالطلاق قائلا : «لا بسعني کتمان العلم»"*. 
- وفي عام اي قام ier T‏ آخری ضد e‏ وکانت ax»‏ 
الأخيرة» وسببها فتوی حول شد الرحال لزيارة القبور» وهي مسألة كان 
قد أفتى بها قبل عشرين عامًا. وذكر أن علماء بغداد كانوا قد أيّدوا 
TT‏ ل عدا دق كس فلك ففي:يوم «الاثنين عند 
العصر سادس عشر شعبان اعتقل الشيخ . . . بقلعة دمشق . . .»۳ ففرح 
فرخا شدیذا وأعلن أنه انتظر ذلك . ثم ازداد التضییق على الشیخ ومنع 
وکمت آفراههم. 
وأخيرًا في «ليلة الاثنين والعشرین من ذي القعدة توفي الشیخ الامام 
العالم العلامة الفقیه الحافظ الزاهد العابد المجاهد القدوة. . . بقلعة دمشق 
پالقاعة التي كان محبوسّا بها. وحضر جمع کثیر إلى القلعة وامتلاً الجامع 
أيضًا وصحنه والكلاسة. ثم تزايد الجمع إلى آن ضاقت الرحاب والازفة 
والاسواق بأهلها ومن فيهاء ثم خمل بعد أن صلي عليه على الرؤوس 
والأصابع. . . وألقى الناس على نعشه مناديلهم وعمائمهم وثيابهم . . . فلما 
قضیت الصلاة حمل إلى المقبرة الصوفية. . . وحضر نساء کثیرات . . ٠.‏ . 
کتب ابن الزملكاني على بعض تصانیف ابن تيمية رحمه الله هذه 
الأبيات: 
ماذا كول الواصفون له رقفاته جلت عن الحصر 
هو اية في الخلق ظاهرة اتوارها آربت علّی الفجر 


tu Rino المرجع ذاته. ص۲۰ . وملخص رأيه أن الطلاق باطل إذا فى ظر وف‎ CO 
2 SE التهديد؛ الحلف الكاذب» التعلیق علی‎ col SI 

„YEY ابن عبد الهادي, العقود الدرية»ء ص‎ (Y) 

(۳) ابن اكير البداية والنهاية» ص۳٤٠‏ . 

)£( المرجع «xls‏ ص ۱۳۷-۱۳۵ . 


عندما نتحذث عن فضاء عالم» نقصد منه کشف اللثام عن العوامل 
الموضوعية المحيطة ببيئته الشخصية موضع الدراسة تلك العوامل المؤثّرة 
فكرية أم سياسية واجتماعية. إن النظرية وليدة ظروفهاء ولا یمکن أن تتناول 
مواضیع خارج ما تملیه هذه الظروف. وهنا يأتي في طليعة هذه الظروف 
التيارات الفكرية الکبری المسيطرة على ثقافة ومثقفي عصور الاسلام منذ 
الثالث الهجري وحتی مطلع النهضة تقريبًا . ولعل التیّارات الکبری الأربع : 
الکلام. الفلسفة. التصرّف» التشیّم والباطنية هي المؤثّرة والفاعلة . وقد 
وردت مفصّلة فى مقدّمة موسوعة مصطلحات الغزالي» فليس من الضروري 
التكرار. علمًا أن الامام ابن تيمية تناولها جميعًا ورد عليها في كتبه ردودا 

لهذا فضّلنا هنا إحالة القارئ؛ إلى هناك ومعالجة جوانب أخرى خاضة 
في فضاء وبيئة ابن ثيمية» وتبيان تأثره الحتبلي col za,‏ هذا المذهب؛ فصلا 
عن الظروف السياسية والاجتماعية المستجدّة والمختلفة عن عصر الغزالي. 

إن هذه العوامل الموضوعية وان اختفت أحيانًا لكن المتبخر لا بد أن یلم 
ببعض نواحیها مقارنه وربطا للمواقف . ولا سيّما أن الشيخ لم يغب عن 
الممارسة الاجتماعية والسياسية إلى جانب عطائة الفكري OU]‏ رحلة عمره 
الشاقة . 
١‏ - الأوضاع السياسية : 


شهدت أرض المشرق العربي بين القرنین. الخامس والسابع, الهجریین 
أحدانًا عاصفة وحروبًا طاحنة وغزوات مدمرة. فقد تعرّض المشرق العربي 
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لغزوتین : الغزو الصليبي - الفرنجة - من الغرب وغزو التتار من الشرق» 
الال کته با یمرک ,في bkn‏ واسعة .من آرض المشرق العربي محدئا 
حروبًا وتدميرًا وتغيّرات 5 . وقبل مولد الشیخ استطاع المسلمون عبر 
صلاح الدين ثم المماليك صد غزو الفرنجة واجلاء‌هم UU‏ عن فلسطين 
وسوریا oU,‏ 

آما الزحف المغولي فقد شهد الشیخ جزءا منه وقاتل في جزء وتصذی 
لسلطان التتر قازان» كما ذکرنا» منتصرًا لسلطان المماليك . ویبدو أن غزو 
المغول التتار كان مدمّرّاء حيث هدم جزء من أكبر حاضرات العالم آنذاك 
clus‏ وحصل فیها فیما حصل تغيّر سكاني» كما حدث إحراق المعالم 
سي ie‏ رامین هاوه Vibius ped‏ 


الرافضة وأهل «&JI‏ فنهب الکرخ ودور On 2) JI‏ ثم دخل هولاکو 
والجند J5‏ صرفت daladala‏ قليلة وفتل المستعصم واستبیحت بغداد أربعين 
(Y) *‏ 
ما 


یومها...» فلا عجب إن شب شب الشیخ ناقما على الفرق الدينية والعدو 
الخارجي الذي هدد الأمة. من هنا تشدیده النکیر على الفرق الدينية ودعوته 
لها قولا وعمللا إلى الانضواء تحت لواء (UE‏ لیجمع الکلمة ویشذب ما 
علق بالدین من بدع وأفکار. وهذه الالية النفسية معروفة في حياة 
المجتمعات . ففي أثناء مداهمة الخطر الخارجي يلجأ الافراد إلى الاحتماء 
پسقف واحدي النظرة شدید التماسك لمواجهة التفسّخ والانحلال. 


لکن هذه الصورة المأساوية انقلبت لصالح المسلمین» إذ «استولت التتر 
على دمشق - بعد حلب - وسائر الشام إلى iE‏ وشحنوا في البلاد» فیها 
كانت هزيمة التتار يوم الجمعة الخامس والعشرین من رمضان على عين 
جالوظ: . . T‏ التتار هزيمة منکرة وأخذتهم سيوف المسلمین وقتل 
مقدّمهم كبغا واستؤسر ابن" . 


۰۱۹۱/۱۳ ابن كثيرء البداية والنهاية»‎ )١( 
.۲۰-۲۰۲ المرجع ذائه. ص‎ (Y) 
.۲۹۰/۲ تاریخ ابن الوردي»‎ QD 


إن هذا الانتصار إلى جانب الانتضارات الاخری للماليك+ساعدت 
الشیخ على موقفه العقاندي المتمثل في تبتي الحنبلية» والدفاع عن العقيدة 
السنية الصراتية ذات التوجه الواحدي المتشدد والداثر في فلكي القرآن Ely‏ 
بظاهرهما واسميّتهما - أي المدرسة الاسميّة - وبالوقت عينه أدّى ذلك إلى 
الدفاع عن سلطان المماليك وسلطتهم طالما كرّست LIE‏ القويمة. 

إن اطلاعا سريعًا على فتوحات المماليك في عام کا مر" ايوقد اعلئ 
ما ذکرناه» من ترسيخ سلطان المماليك» حيث فتحت تباعًا أنطاكية» «BU‏ 
مصياف من الاسماعيلية» البيرة على الفرات» قيسارية » حمص» طرابلس» 
عكاء ملطية الخ. . . 

هذه الانتصارات فرضت cola y‏ بروز داعية سنى توحيدي متشلد» يدعو 
للانضواء تحت لؤاء السلطان والالتزام بالاصول القویمة ومحاربة البدع 
والفرق. 

Gs,‏ شهدت أرض المشرق أحداتًا في مواجهته مع القوی الخارجية 
الوافدة فقد شهدت صراعًا داخليًا نتج عن طبيعة الحکم المملوكي العسكري 
وعن صراع الفرق الدينية هذا الحکم شدّد من سیطرته الداخلية لمواجهه 
حروب الخارج؛ فشن حروبًا داخلية على الفرق الدينية في جبال الشام» وقد 
حض الشیخ علیها وأفتی بجدواها بل اشترك فیها كما ورد سابقا . وکان ol‏ 
«حرّك الله سبحانه عزمات نفوس ولاة الأمر لقتال أهل جبل کسروان؛ وهم 
الذین بغوا وخرجوا على الامام؛ وأخافوا السبل وعارضوا المازین بهم من 
الجيش بكل سوءء ثم تجهز هو بمن معه لغزوهم بالجيل؛ صحبه ولي الامر 
نائب المملكة المعظمة ,۲.۰ . 

لهذا كله يمكن اعتبار الشيخ داعيةٌ ومحرّضًا ومفتيًا ومحاريًا «AU‏ ,فهو 
أحد دعاة حكم المماليك» بل مقاتل وجامع للواء في صفوفهم. 


ان ار د ن ات B‏ ۱ 
)١(‏ المرجع ذاته ص مإ والبداية والنهاية /W‏ 7145-11/1. 
(Y)‏ ابن عبد الهادي؛ العقرد cà, ul‏ ۰۱۷۹/۲ 
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: الأوضاع الاجتماعية والاقتصادية‎ - Y 

إن مرحلة الشیخ الاجتماعية يطبق علیها وصف ابن خلدون في مقذمته : 
«في الدولة العامة والملك». حیث تحرّل المجتمع إلى لاستكانة» بعد أن مر 
من البداوة والسعي بالظفر والقسوة واعتماد العصبية إلى الترف والغنی وتقدیر 
الفنون والعلوم» فالدعة والهدوء وعدم الانتاجية . وساعد على هذه الاستکانة 
دخول أقوام من الخارج بصفة مستعمر مدمّر. ولقد شکلت الزراعة والتجارة 
في حقبة الشیخ الموردین الأساسيين لمعاش الناس بالرغم من تردّيهما 
وضعفهما . le‏ أن التغيّرات الزراعية النامية ظهرت منذ عهد البویهیین» لکن 
التشرذمات اللاحقة في جسم الدولة العباسية فعلت فعلها في الزراعة وترکت 
آثرها البالغ في التجارة آیضا. وما إن جاءت الموجات الغربية والتترية حتی 
بدأ التوقف نسبيًا في نمو الانتاج» فثرکت معظم الاراضي خرفا من الغزاة 
وشلت التجارة لانقطاع الطرق . 

وقد قدمت التتار فى سنة ۱۳۸ ه إلى «الجزيرة ودیار بكر - Adan‏ حرّان 
- فعائوا بالفساد يميئًا وشمالا فقتلوا وسبوا على عادتهم»۳. آما التجارة فقد 
أصبحت بأيدي الفرنج فترة ثم بأيدي التتر. 


ومن أوصاف التدمیر الاقتصادي أن التتر «کانوا یجمعون الح ير الکثیر 
الذي یعجزون عن حمله فیطلقون فيه النار وهم ینظرون الیه» «یخرپون 
الفداز ل (QD at 48 Me t€ | ۹ la‏ 

زل» .وما عجزوا عن تخریبه یحرقونه» .. 

وکان من الطبیعی نتيجة الانحدار المعیشی والأمنى اللذین وصنناهما 
أن تتفشى الامراض والمجاعات وتحدث الاضطرابات العائليت ویعمّ الغلاء 
وتکثر الوشایات والانقلابات . مثلا فى اسنة 1۲۸ھ كان غلاء شدید بدیار 
مصر وبلاد الشام وحلب والجزيرة بسبب قلة المیاه السماوية والأرضية»”" . 


في عام 1۵0 ه ظهرت مجموعة انقلابات» قتل أيبك بأمر من شجرة الدر ؛ ثم 


(۱) البداية واللهایت MANY‏ 
(Y)‏ المرجم ذاته. ص‌۸۸. 
(Y)‏ المرجم ذاته. ص۸٤۱‏ . 
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Pl ira p. -— J‏ في عام ۵۲ ه «اشتة الوباء بالشام 
وخصوصا بدمشق حتی عز مغسلو الموتی»۳". 

في عام ۹ م «اشتد الغلاء بارض مصر lir‏ فهلك خلق کر جدا من 
الفقراء والاغنیاء» ثم أعقبه فناء عظيم. . . وأكلت الکلاب المیتات. . . وقع 
وباء شدید ببلاد عنزة بين الحجاز والیمن» وکانوا عشرین (x S‏ فبادت منها 
ثماني عشرة. . . وبقيت أنعامها وأموالهم لا o6‏ لها۳۳. 

يضاف إلى هذه الصورة الاقتصادية الاجتماعية القاتمة خال نظام 
الأوقاف السائد: «ذلك ol‏ کباز المغزين ١‏ السوریین والمصریین کائوا 
كزملائهم العراقیین من قبل یقفون ممتلکاتهم الضخمة على وجوه البر وخدمة 
العلم صيانة لها من المصادرة فتدرٌ على الاقل دخلا ما للواقف وذریته» ولکن 
هذه الأوقاف كانت تصذ طبقة غير يسيرة من الامة .عن طلب الرزق» وتقود 
إلى حياة من الکسل الديني والتدروش مبعدة في الوقت ذاته مساحات شاسعة 
من الأراضى عن نطاق الاستلمار» ومن هنا جاز اعتبارها مسژولة إلى Am‏ 
بعيد عن الانحطاط الاقتصادي في الشرق»(؟: 

لکن المماليك استطاعوا أن یزمنوا آموالا لخزينة الدولة عبر نظام 
اقتصادي اتّبعوهء مفاده أنه تميّز بضروب من «المصادرة والاحتکار - التي - 
كانت تولف العمود الفقري لمالية الدولة.... فکانت الدولة تبتاع بالاکراه 
معظم المحاصیل والمواد الرئيسية» ثم تبیعها من جدید إلى تجار التجزئة» ۰۳ 

لهذا كله يمكن القول ترجيحًا:.إن. اضطراب. الاقتضاد في العهد 
المملوکی رافقه اضمحلال .العمل العقلي الحرّء وربما ,رافقت القساوة 
الاجتماعية اتجاهات التزمّت العقلي. فمثلا كان المنطق قبل ذلك منهج 
اقرا ساوت الفلاسفة» وبطرقه وآلاته تبنت الفرق حججها. وبترکیباته 


۰۲۷۱/۱۳ البداية والنهاية»‎ (Y) 
Mus Ur ell اروت "داز‎ EN yaa بروکلمان» کارل؛ تاريخ‎ (t) 


)0( المرجع ذاته. ص ۰۳۷۳ 
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جادل الخصم خصمه مدافعًا عن عقيدته . وإذ بهذا المنطق يغدو منطلقًا لتعکیر 
الفکر وتفریق الامة وتزویغ العقيدة, فهو المسؤول عن تغذية الجدل والفرقت 
وذلك في زمن سياسي اقتصادي أصبحت الدولة فيه بحاجة ماسّة إلى التماسك 
والسلطة المسيطرة وكبح الحریات. فلا عجب إن شدد الشیخ النکیر cale‏ 
وعلی الفرق کافة. لکنه شيل Uns‏ إسميًا متميرًا. کل هذا ضمن الفضاء 
والمعطیات التي وصفناها في تلك المرحلة وضمن البيثة التي حددناها . 
۳ - الأوضاع الفكرية والعقائدية : 

انحصر العمل العقلي في فترة الشیخ انحصارا نسبيّاء أما المذاهب 
الفقهية فاعتمدت التقلید وما خطه السلف. وتبّی سلاطین المناطق والفئات 
الحاکمة المذاهب الفقهية وشجعوها. بمثل ما شجّع البعض القلیل منهم 
الحرکات الصوفية . وابتنى هؤلاء الحکام المراکز التعليمية التي كان لها الدور 
المهم في حفظ العلم التقليدي. وتحوّل العلم إلى مدارس؛ خاصة للحدیث؛ 
حيث اشتهرت: النورية والاشرقية في دمشق. کذلك الكاملية في القاهرة. 
واشتهر الحنابلة بمدارسهم کالجوزية والسكرية في دمشق بحي قاسیون قرب 
SP e -—‏ 


ویعود تاريخ دخول الحنبلية دمشق الی أواخر القرن الخامس الهجري . 
ویظهر أن تلمیذا لقاضي بغداد الحنبلي الکبیر أبي یعلی» الشیخ أبو الفرج عبد 
الوحيد. . . هو الذي أدخل الحنبلية إلى دمشق خیش EA Rus igi‏ 

«ومن ذلك الحين لم تکف دمشق عن أن تكون وهي على مقربة من 
فلسطین مركرًا Ua‏ للحدی pal eo ats. ata‏ ابن تيمية akedi ES‏ 
ولقد ساهم عر الدين - أحد أجداد الشیخ - في نشر الحنبلية بحران ۵4۲ . 


Laoust, Henri, Essai sur les doctrines sociales et politiques de TakiD. B. (Y) 
Taimiyya, Caire, 1938, p.19. 

Ibid, 13 (Y) 

Ibid, 13 (Y) 

LANTTA الغزي» كمال الدين» مختصر طبقات الحنابلة» جمع جمیل الشطي؛ مجهرل.‎ CE) 
. ٤۷ص‎ 
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آما الحنابلة فيمكن اختصار موقفهم في الکثیر من المسائل بالتقاط التالية 


التي شك شکلت لبنات شيّد على آساسها الشيخ موقفه: 


=| 


س“ 


و 


)۱( 
(Y) 
(Y) 
(4) 


(o) 
a) 


یتبلی الامام .ابن حنبل الموقف الجبري ویتابعه عليه اتباعه. ف«القدر 
خیره وشره» وقلیله وکثیره» وظاهره وباطنه» وحلوه ومره» ومحبوبه 
ومکروهه» وحسنه Aag‏ وآخره؛ من الله قضاء قضاه وقدرا قذره 
عليهم. ...۱ ., فلار عجب Dl‏ رف أبن Lad‏ مرقا موادت ZU‏ 
والمتکلمین . 

كان يأمر ابن حنبل باتباع الاثر ويقرأ #وهم یجادلون في الله وهو شدید 
المحال4 (الرعد/ OY‏ ويمنع من ولاية المعتزلة والجهمية . ويقول Y?‏ 
تشهد عندهم ولا tial s‏ ولم يقف مؤسّس المذهب الحنبلي عند حدّ 
الطعن في الفرق بل يحضر على بيان المذهب الصحيح عند ظهور 
المذاهب الفاسدة ويقول الغرض إقامة حجج الله وليس في ذلك 
Quin‏ 

حرّم الشافعي إلى جانب ابن حنبل النظر في علم الکلام. آخرج الهروي 
أيضًا عن طريق ابن ور قال: «سمعت الشافعي يقول حكمي في آهل 
الكلام يضربوا بالجريد ويحملوا على الابل ويطاف بهم في العشائر 
والقبائل وينادى عليهم هذا جزاء من ترك الكتاب والسنّة وأقبل على 
الكلام. . . وذلك جار في المنطق أيضًا. . .۲*۰ وكذلك ams‏ الشيخ 
في الموقف من الکلام على قول للأوزاعي . آخرج عن الاوزاعي قال : 
بلخني أن الله إذا أراد بقوم شرًا فتح علیهم الجدل ومنعهم العمل ٠‏ 
یحضر ابن deo‏ مسائل و Ete MIA AS‏ 
الشيء إلى نظيره بعلة بين أصله وفرعه» فان عدم : 


أبي يعلى » طبقات الحنابلة؛ ۰۲9/۱ 


۰۳۷ ۲۷۰/۲ (als المرجع‎ 


المر+ ذائه» ۲۷٤‏ . 4 باس 
ای جلال الدين» صون المنطق والکلام عن فن المنطق والکلام؛ T"‏ 


الخانجي: ۷ ص۰۳۱ 
e‏ ذاته ‏ ص9۸ . 
أبي c iu‏ طبقات الحنابلة؛ ص۲۸۵. 
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نا RR‏ تشم بان سس Bul, AMI‏ ال هذ النظرة 

مشيدًا منطقًا إسلائيًا متکاملا  .‏ وذلك في التخلي عن تركيب 

«السلجسموس» ت قياس asy]‏ — والاعتماد. على" إلحاق الفرع 

بالأصل لعلّة أو أمارة أو مناسبة جامعة بين اثنين: مع الأخذ بجمع من 

الطرق المؤدّية إلى ذلك» منها الطرد والعکس والسبر والتقسيم الخ. . 

وأخيرًا لابن تيمية موقف علني اتخذه من التيّارات الفكرية وفيه اتباع 
نسبيًا لابن حنبل خصّصه له قال: «أحمد كان أعلم من غيره بالكتاب (LE,‏ 
وأقوال الصحابة والتابعين لهم بإحسان. ولهذا لا يكاد يوجد له قول يخالف 
نصًا كما يوجد لغیره ولا يوجد في مذهبه قول ضعيف الا وفي مذهبه قول 
یوافق القول الاقوی وأكثر مفاريده التي لم يختلف فيها يكون قوله فيها 
راجخا. . . كقبول شهادة أهل الذمّة على المسلمين عند الحاجة» كالوصية 
في السفرء وقوله بتحريم نكاح الزانية حتى تتوب» وقوله بجواز شهادة العبد. 
وأما ما یسمیه بعض الناس مفردة انفرد بها عن أبي حنيفة والشافعي مع أن قول 
مالك فیها موافق لقول أحمنا أو فريك منه. . .فهذا غالبا یکون قول مالك 
وأحمد أرجح من القول الاخر .۳۰.۰" 

فلا 5-2 إن استخلصنا موقف ابن تيمية بأنه النتاج الطبيعي لمثل هذا 
الفضاء الذي تحدئنا عنه . 

فمن قساوة الظروف السياسية وخطرها الامني» إلى شدّة الاوضاع 
المعيشية الطاغية عوامل مجتمعة تدفع بالداعية إلى التمشك بالأصول والتشدد 
cle‏ وشن الحملة القاسية على کل تفرقة أو جدال يضيّع تماسك الجماعة . 
أضف إلى ذلك الجانب المهمّ من انتشار الحنبلية في الشام وسیطرتها ؛ بل إن 
بيت ابن تيمية كان من ممثّلي هذا المذهب . علاوة على ما تمثله الحنبلية من 
آراء ومواقف تخدم تلك الأوضاع والظروف وتشکل لها السقف العقائدي 
الحامی . 


)1( ابن تيمية › الفتاوى» ۱۹/۲ . 
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مصطلحات ابن تر s‏ آشهر کتبه 


ترك ابن تيمية GS E]‏ وثقافيًا في معظم ميادين العلوم الاسلامية» 
وأدلى برأيه تارة أو رد على رأي أو فرقة . وقد اجتمع له من جراء ذلك نخب 
كبير من أمهات الكتب المتعلقة بالتفسير والحديث والموقف من الكلام ومن 
الفلسفة والمنطق» علاوة على آرائه في الفرق على شتی ضروبها واتّجاهاتها . 
وما زاد على هذا غنى تلك الفتاوى الغزيرة التي سئل عنها فأجاب فيها الفتوى 
الكبيرة ومنها الاجابة التي لا تتعذی الأسطر. 
كتبه ونشرت حديثاء كما جمعت له في فتاوى صدرت عن المملكة العربية 
السعودية. فلا عجب إن كان مصطلح ابن تيمية يتناول شتّی هذه المواضیع؛ 
بل یضطر الباحث أحيانًا في سبيل إبرازه إلى استخدام مجموعة ألفاظ تعبّر عن 
مصطلح لما خطه من خصوصية في كتاباته. 

وقبل تقديم الشواهد لا مندوحة من OLS‏ موقفه العام من هذه الأمور 
زيادة في الايضاح : 

يرفض ابن تيمية تفسير الكتاب بالرأي ويغتبره حراماء إنما يتم تفسير 
القرآن بالقرآن. 

ثم تأتي السئة لتفسّر الكتاب وتوضحه. 
يلى ذلك أقوال الصحابة لقربهم من (E‏ ويتبعها بعض أقوال التابعين 


لتلقيهم علم الصحابة في القرآن(. Ule‏ آن ابن تيمية ترك مجموغةاتفاسيز. 
(۱) این تيميةء مقدمة أضول التغسير» cies‏ ۰۱۹۲۱ صن۰۲۹ 
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حمل ابن تيمية على المتکلمین حملة شديدة» وتكاد معظم کتبه تحمل 
في طيّاتها النقد والتحذیر من نهج الکلام وطریقته . ولم یقصر على المعتزلة 
في نقده بل شمل الكرامية والكلابية والاشعرية» مع تمييزه للأخيرة بأنها 
أقرب إلى XLI‏ من غیرها . إن أبرز انتقادات ابن تيمية لهم تقدیمهم العقل 
على النقل . ثم الکلام في الصفات والقدر Cn‏ أو تثبيئًا . ورد التوحید وصفات 
الله والكلام وخلق القرآن وخلق الأفعال إلى الله عرّ «je‏ وإلى ما ذكره في 
كتابه فقط وما حدّث عنه الرسول. واعتبر العبادة الحقيقية بعيدة عن الغاية 
والقسر. كما حارب البدع والتقرّب من الأولياء وزيارة القبور وغيرها. 

إن المستعرض لمصطلحات ابن تيمية كما سنری في الموسوعة يعثر 
على ألفاظ تقليدية وردت لدى معظم علماء المسلمين» مثلما يجد مصطلحات 
خاصة وغريبة تعبر عن مفاهيمه وشواغله. 

ولم يحتل الفقه لدينا مساحة واسعة من المصطلحات بل اخترنا النزر 
القليل لما لمسائل الفقه من شروح تغاير التعريفات المصطلحية. 

وقد قصرنا كثيرًا عن إيراد مصطلحات تحمل بشدّة على الفرق وتنعتهم 
بأوصاف منعًا من الجدال وإثارة المواضيع الحسّاسة. 

اعتبر ابن تيمية كل ما خرج عن القرآن والسئّة نوع من البدعة» فغزرت 
مصطلحات ذلك: مبتدعة/ بدعة/ بدع قولية واعتقادية/ بدع عملية/ أهل 
البدع . 

کذلك الامر بالنسبة للفرق الكلامية: أسماء وصفات/ صفات اختیاریة/ 
نفاة الصفات/ أهل التبدیل/ أهل التحریف والتأویل/ أهل الوهم والتخییل/ 
قدم العالم/ علة تامة في الازل/ الله منزّه عن الاعراض/ مباينة الخالق 
للمخلوق/ کلام الله/ مبدئ ومعید/ جوهر فرد/ إمكان وجود ما لا یتناهی/ 
موثر جواهر وأجسام/ اتصال وانفصال/ ile‏ فاعلة/ صفات لازمة 
للموصوف/ آهل الاثبات/ حلولیة/ اتحادیة/ dam‏ بغير علم/ تعارض 
النقل والعقل/ آفعال اختیاریة/ کن/ مقدورات/ شبهة/ صفات سمعیة/ 
إرادية/ توحید وصفات/ استواء على العرش/ شرك في الالهیة/ کسب/ 
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طبائعیون/ التزام المذاهب/ عالم الملکوت/ إمامة/ رافضة/ وسائط. 


٠‏ على الرغم من نقد ابن تيمية لمنطق آرسطو. إلا أنه علاوة شادته 
ed iine‏ ملفتا فانه قد استخدم معظم المصطلحات ECC‏ 
الأزلى/ قياس الشمول/ قياس التمثيل/ العقل/ إمكان ذهني/ إمكان 
کي علة/ لازم/ مطلق/ ماهية/ كلي طبيعي/ وجود/ تخليق/ [gm‏ 
jo‏ تحيزية / دور معيّ/ دور قبلي/ ذاني مقوّم/ عرضي لازم/ برهان/ 
pus‏ / ماهية الشيء/ دلیل التمانم/ استقراء/ تصوّر الماهیة/ موجودات 
متصورة/ طرد/ طرد وعکس/ صناعة الحذّ/ آذهان/ وسط/ دوران. 


وکما في کل علم كان له رأي خاص فى التأویل لا ی WX.‏ 
القرآن الکریم TI PETE‏ ا م زک 

تأویل اصطلاحي/ تأویل اصطلاحي خاص/ خطاب/ تأویل في 
التنزیل/ قصد/ تفسیر/ تأویل في لفظ السلف/ تأویل في عرف المتأخرین/ 
اختلاف في التفسیر/ اشتقاق أصغر/ اشتقاق أوسط/ اشتقاق الث/ اعراب 
القرآن/ طريقة التأویل/ ترجمة وتفسیر . 

وللشیخ باع طویل في الحدیث ولا سيّما أنه من روس الحنبلية أصحاب 
الحدیث ومتبئّيه . فقد ذکر مصطلحاته وجزم في كثير من الاراء» ومن هذه 
المصطلحات : منقطع | غریب/ حین/ أخطاء الراوي في الخبر/ خبر رواه 
واحد/ النسخ . 

لم يرق لابن تيمية مذهب المتصوفهة: فأورد مصطلحاتهم لکنه فد آراء‌هم 
وصنفها خارج إطار الدين القویم ومما آورد من مصطلحات: فناء عن إرادة 
ما'سوئ [di‏ فناء عن شهود السّوى/ اتحاد/ هو هو/ لوح محفوظ/ ملائكة/ 
عرش/ تحریف/ شفاعة منفیة/ توسّل بالنبي/ فناء کامل محمدي/ زهد/ ele‏ 
الباطن/ سحر/ قطب وغوث/ نجباء/ نقباء/: آبدال/ أقطاب/ قصد القبور 
[zt [ele AU‏ کرامات الأولياء/ معجزات الأنبباء/ حلول/ أهل الوحدة 
الملاحدة/ معجزات غير الأنبیاء/ توحید الربوبیة: 
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ومن المعروف أن ابن تيمية اشتّهر فیما اشتهر بالفقه» وعلی الرغم من 
اقتصارنا على بضع مواد فقهية عامة تخدم هدفنا في المصطلح» OB‏ غزارة 
المصطلحات الفقهية في الموسوعة ظاهرة للعیان» من ذلك : شفع ووتر/ قتال 
الکثار/ عهد مطلق/ عهد مؤقّت/ جزیة/ حسبة/ سلطان/ ولاية شرعیة/ 
ولاية الحرب/ غش الشوقة/ ثمن المثل/ فرض على الاعیان/ مزارعة/ 
مرابعة/ تسعیر/ تولیة/ تعزیر/ إجارة/ جعالة/ مضاربة/ مساقاة/ ولاة 
الامور/ رعيّة/ ولي/ جباة الاموال/ النفل/ غلول/ [eg‏ فيء/ عشر/ دیوان 
العطاء/ جهاد/ زيارة بدعیة/ تنقیح المناط/ استسقاء/ زيارة القبور/ زيارة 
قبر النبي/ استهلال/ إبدار/ طواف الوداع/ غرر/ ربا النسا/ نسيئة/ نکاح 
المتعة/ نکاح الشغار/ البينونة/ رضاع محرم/ النذر/ صيغة النذر/ 
الاستحسان/ المصالح المرسلة. 
هدف موسوعة مصطلحات ابن تيمية 

تتوجّه موسوعة مصطلحات ابن تيمية مع مثيلاتها في سلسلة موسوعات 
مصطلحات أعلام الفكر العربي والاسلامي نحو سبر معظم المصطلحات 
والألفاظ وجمعهاء أو جمع قدر كبير منها. ولقد تيسّر ذلك من خلال الكتب 
التي أمكن الحصول عليها بما فيها مجموع الفتاوى. 

وهكذا يمكننا افتراض أن هذا الجمع والسبر قد غطى جزءًا من 
مصطلحات شيخ الاسلام وقدّم فكرة جليّة عن مفاهيمه ونتاجه. 

icy‏ أن هذا العمل بكر لم يُسبق إليه. cul,‏ مصطلحاته من عشرات 
الكتب ستظهر جميعها ثروة مصطلحية من موروثناء Ul Ule‏ غضضنا الطرف 
عن الكثير منها الذي یمسن مسائل الفرق والفرقة. إن هذا الجمع المصطلحي 
يشرّع الأبواب أمام. الباحث والمحلل والفقيه للاطلاع على عمل موسوعي 
اختصن به ابن تيمية ٠‏ بل على نتاج ما زال ساريًا فينا وموظفا في حاضرنا فهو 
في مفاهیمه وأبعاده يحضر في حجاجنا الديني وينبت في مذاهب عصرية 
تتبعها بعض الدول الاسلامية» إضافة إلى أثره العقلي والمنطقي والفقهي الذي 
تجلی في هذه المصطلحات . 


ومن ثم اعتمد العمل المعجمي الذي آعددناه في هذه الموسوعة علی 
أسهل الطرق وأيسرهاء مما یسمح للقارئ أن یتناول مفهوم ابن تيمية 
ومصطلحاته بسرعة ودقة ليؤوّل ويقوّم ويقارن . كما حاولنا إسقاط المکتر قدر 
الامكان. ولسوف تغني هذه الثروة المصطلحية على الأرجح جوانب عذة في 
دلالات الألفاظ وتخصّبهاء وتحمل للمعاجم المصطلحيّة مزيدًا من المعاني 
المبتكرة والخاصة والدقيقة. فعلاوة على إغنائها اللغوي الفكر»ء قدمت لوحة 
شاملة Ge‏ آلت إليه ثقافة عصر ابن تيمية عمومًا وعلوم الدين خصوصًا. 

وان قصّرنا عن بعض كتب ابن تيمية وكراريسهء فالكتب التي اعتمدت 
راعت شرطین : أن تكون مطبوعة ومتوفرة ؛ وأن تندرج ضمن المتفق عليه 
والمتعارف. 

Gs]‏ نأمل من هذا العمل أن يودي إلى امتلاك مخزون کبیر من المعلومات 
المنظمة في إطار المصطلح ؛ فیمد عملية الترجمة السليمة لما تحتاجه. إنها 
تکون أمل المستقبل» وجسر عبور اللغة والثقافة الغربيئين نحو المعاصرة. 
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منهجية محقیق الوسوعة " 


آولا: تنظیم مضامین المصطلحات : 


= 


تمّ اختيار مصطلحات ابن تيمية من جملة كتبه والتي تحمل الأبعاد كافة 
في نتاجه . هذا النتاج الذي خاض غمار معظم العلوم الاسلامية مع ما 
حملته ثقافة عصره من آراء وهذه المصطلحات تنم عن عطاء AÜ‏ وعن 
خصر التعريف , بالمفاهيم. الاساسية لبلورته وجعله s‏ مستقلا. 
واضطرتنا بعض المصطلحات إلى التطویل نتيجة شرح المفاهیم 
المتسلسل والمتعدد الأفكار والنقاط . وحاولنا أحيانًا وضع lu ile‏ 
أضيفت ألفاظ بين قوسين تفيد توضيح المعنى» أو كانت قد وردت قبل 
النص المعتمد في سياق الكلام التمهيدي . 

استوفى كل مصطلح تفريعاته من التي اعتمدها ابن تيمية في كتبه» إذ 
col‏ المصطلح الرئيسي ثم أدرجت الفروع عليه مثل: قياس/ قياس 
الأؤلى/ قياس التمثیل/ قياس شمول. . . الخ. 

وردت بعض الشروح مكرّرة في المصطلح الواحد بين. الكتب أو 
مشابهة» فاقتضى التكرار أحيانا في بعض شروح المصطلح» كما 
أسقطت مصطلحات كثيرة كانت قد تكرّرت بين الكتب أو في الكتاب 
الواحد وفي صفات مختلفة. 

جاءت بعض المصطلحات في صيغة التثنية أو الجمع أو الجمل أو 
آسماء الله الحسنی. فأوردناها جميعًا لما تحمله من أبعاد وغنى 


مصطلحي . 


: نظم المصطلحات وترتیبها 

رتبت المصطلحات بحسب لفظها وکما هو رسمها من غير عودة إلى 
الجذر أو أي طريق آخر. ثم وضع فهرس في نهاية الموسوعة بهذه 
الموسوعات وأمام کل مصطلح جذره أو جذوره. 

جاءت المصطلحات أو ما سمي رژوس الموضوعات نكرة مراعاة لنظام 
الحاسوب الالي وتسهیلا cele‏ أما المصطلح المركب فقد روعي فيه 
عادة اللغة إذا اقتضی الأمر وضع اللفظ الثاني أو الثالث معرفا . A‏ 
قياس استثنائي منفصل/ قياس الاژلی/ قياس الخُلف. 

أرفق كل شرح وتعريف بالمصطلح بإشارة إلى اسم الكتاب والجزء 
مرمزین؛ وإلى رقمي الصفحة والسطر. أما رقم السطر os‏ ذاته فأتى 
G Uas‏ لموقع المصطلح في التعریف ولیس لبداية التعریف. 

كان الحرص أن تأتي معظم المصطلحات أسماء ولیست أفعالا باستثناء 
البعض . 

أظهرت بعض التعریفات تفصیلا وشرخا Cl‏ مما جعلنا نميّز الشروح 
بالتقاط والفواصل والقواطم» وجاءت الشروح سرا طویلا ففصلنا بين 
شابت بعض الشروخ عبارات مبهمة أو ألفاظ عربية لم تعد متداولت 
فتركت كما هي بعد أن تحققنا من وجود جذر لها في المعجم العربي . 
ظهر بعض الاختلاف في تنوين الشروج والفقرات» ويعود. الأمر 
لاختلاف الكتب فى ذلك . حاولنا Xo‏ هذه الثغرة قدر الامكان وتنوين 
الضروري. ولا سيّما أن عمليات الطباعة تجري نقلا Ub‏ عن المتن 
ومن الكتب. 

تم ضبط آيات القرآن الكريم وإثباتهاء وان وقع JUS‏ لم يثبت إن كان 
في مجال الشرح نفسه. 

تم اختيار مسند للمصطلحات في الاجنبية تخیرناه .من Us‏ 
المصطلحات. ولا سيّما أن بعض المصطلحات Qum‏ إيجاد 
المقابل لها في الا جنية لاختلاف الأذهان وطبيعة اللغات . 


XXIX 


الا : المصادر وفقّا لتسلسلها الألفبائی بحسب العنوان: 
- الأصول التي بنى عليها المبتدعة مذهبهم في الصفات؛ تأليفت د . عبد القادر 
بن محمد عطا صوفي» المدينة المنورة مكتبة الغرباء AVENA CUNT‏ 


النبوية» بیروت » دار الکتب ciali‏ ۵ . ات . Ge)‏ 


- الحهاد المشروع في الاسلام قاعدة في قتال الکفار « تحقيق عبدالله بن زيد 
آل محمود» سروت » المکتب H^ . ۵ Jl‏ 


- الحسبة في الاسلام. أو وظيفة الحكومة الإسلامية» بيروت» دار الكتب 
العلمية» د.ت. 

- حقيقة مذهب الاتحاديين أو وحدة الوجود. وبیان بطلانه بالبراهین النقلية 
والعقلية» مصر؛ مطبعة المنار» ANVEN‏ 


«yb تعارض العقل والنقل» تحقيق الدكتور محمد رشاد سالم؛‎ LOL "E 
المملكة العربية السعودية» جامعة الامام محمد بن سعود الا سلامية‎ 
-۱۹۸۲م (۱۰ج).‎ ۹ 


- الرد على فلسفة ابن رشد» مصر. المطبعة الرحمانية» د.ت. 

- الرد على المنطقیین» تقدیم وضبط وتعلیق الدکتور رفیق العجم طا 
بیروت» دار الفکر اللبناني» ۰2۱۹۹۳ (۲ج). 

JU, -‏ إلى الملك الظاهر . مجهول . 

- الرسالة التدمرية» مصر مطبعة السنة المحمديت ۱۳۷ه«. 

ج ازسالة القیاس» بیزوت» دار الآفاق؛ JANEY‏ ۱۹۸۲م. 

- السياسة الشرعية cfb‏ مصر. دار الکتاب العربي؛ YA‏ 

- العبودية» بیروت. المکتب الاسلامي ۱۳۹۹ه. 

- عرش الرحمان وما ورد فيه من الایات والأحاديث: مصر c‏ مطبعة المنار 


XXX 


۹ فه. 


5 العقيدة الواسطیت تقدیم مصطفی العالم "c‏ طبع علی نفقة ARA‏ نفقة الامیر Ali‏ 
بن عبد العزيز آل سعود ۱۳۸۵ ه. 

- فتاوى ابن تیمیة» جمع وترتيب المرحوم عبد الرحمن ابن محمد بن قاسم 
بمساعدة ابنه محمد» طبع بأمر خادم الحرمين الشريفين الملك خالد بن 
عبد العزيز آل T‏ الرباط » مکتبة المعارف» إشراف المکتب التعلیمی 
السعودي في المغرب؛ [AES‏ ۱۹۸۱م . 

- الفتوی الحموية الکبری» مصر مطبعة EJI‏ المحمديت ۱۳۷ه. 

- قاعدة في الاستحسان, قرأها وعلق علیها محمد عزیز شمسء مكة 
المکرّمة دار عالم الفوائد MEM‏ 

- کتاب بغية coU AJI‏ القاهرت» مطبعة کردستان العلمیت ۱۳۲۹ه. 

- كتاب التوحيد» تحقیق محمد السید الجلیند» القاهرة» دار الفکر الحديث» 
2.23( 

= كتاب الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان» بيروت» المکتب 

- کتاب مذهب السلف القویم في تحقیق مسألة کلام الله الکریم» تحقیق 
محمد رشید رضا؛ مصر» مطبعة المنار» AM S‏ 

- كتاب النبوات» مصرء إدارة الطباعة SAM Y (GS LJ‏ 

— محموعة الرسائل والمسائل» تحقيق محمد رشيد رضاء مصرء مطبعة 
المنار» ۱۳۶۱« (e‏ 

— المسودة ف في أصول الفقه» جمعها ويّضها للائمة الثلاث من آل تيمية أبو 
العباس Ko‏ الحنبلي أحمد - الحرانی الدمشقي» حقق الأصول وعلق 
عليها محمد Pen‏ الدين عبد TOUT"‏ یروت » دار الکتاب العربي ؛ 


۵ . سا . 
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- المظالم المشتركةء تحقیق زهیر الشاویت» بیروت المکتب الاسلامي 


۱ هد 


- المعجزة وکرامات الأولياءء تحقیق مصطفی عبد القادر عطاء بیروت, دار 
الکتب العلميت د.ت. 


- منهاج الستة النبوية في نقد کلام الشيعة cx al,‏ بيروت» دار الکتب 
العلمية » د.ت (٤ج).‏ 


- نقد مراتب الاجماع بيروت» دار الآفاق الجدیدت ۱۹۷۸م. 


- نقض المنطق» AM‏ تحقیق محمد بن عبد الرزاق حمزءة وسلیمان بن عبد الرحمن 
الصنیع › القاهرت ماظتعة ZJ‏ المحمدیة ۰ ظ. 


- الواسطة بين الحق والخلق» دمشق. المکتب الاسلامي؛ ۱۳۸۱ه. 


ایکا + لا ETTE‏ المستعملة : 


اسم الکتاب الرمز 

الأصول التي بنی علیها المبتدعة مذهبهم في الصفات m‏ 

بيان موافقة صریح المعقول لصحیح المنقول ج١‏ ۷ 

بیان موافقة" صریح المعقول لصحیح المنقول ج۲ e‏ 

بیان موافقة صریح المعقول لصحیح المنقول ۳ Yo‏ 

_ ان موافقة صریح dyinall‏ لصحیح المنقول ج؛ " 
Er‏ الجهاد المشروع في الاسلام ج 

ud z‏ الحسبة في الاسلام حس 
as‏ اك این c‏ 
٠‏ درء تعارز — والنقل ج۱ درا 
والنقل ج۲ Y»‏ 

, والنقل Ye‏ در۳ 


اسم الکتاب 


درء تعارض العقل والنقل جه 
درء تعارض العقل والنقل جا 
درء تعارض العقل والنقل ج۷ 
درء تعارض العقل والنقل ج۸ 
درء تعارض العقل والنقل Ac‏ 
درء تعارض العقل والنقل ج١٠‏ 
الرد على فلسفة ابن رشد 
الرد على المنطقيين ج١‏ 

الرد على المنطقيين ج۲ 
رسالة إلى الملك الظاهر 
الرسالة التدمرية 

رسالة القياس 

السياسة الشرعية 

العبودية 


عرش الرحمن وما ورد فيه من الآيات والأحاديث 


العقيدة الواسطية 

فتاوی ابن تيمية ج۱ 
فتاوى ابن تيمية ج۲ 
فتاوى ابن تيمية ج٣‏ 
فتاوی ابن تيمية ج٤‏ 
فتاوی ابن تيمية 9c‏ 
فتاوی ابن تيمية ج1 
فتاوی ابن تيمية ج۷ 
فتاوى ابن تيمية ج۸ 
فتاوى ابن تيمية جا 
فتاوی ابن تيمية ج١١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج١١‏ 


< 
L 
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-— 


فت۱۰ 


اسم الکتاب 

فتاوی ابن تيمية ج١١‏ 
فتاوی ابن تيمية ج۱۳ 
فتاوی ابن تيمية ج٤١‏ 
فتاوی ابن تيمية ج۱۵ 
فتاوی ابن تيمية ج١١‏ 
فتاوی ابن تيمية ج۱۷ 
فتاوی ابن تيمية ج۱۸ 
فتاوى ابن تيمية ج9١‏ 
فتاوى ابن تيمية ج۲۰ 
فتاوى ابن تيمية ج۲۱ 
فتاوى ابن تيمية ج۲۲ 
فتاوى ابن تيمية ج۲۳ 
فتاوی ابن Yig ke‏ 
فتاوی ابن تيمية Yog‏ 
فتاوى ابن تيمية Yig‏ 
فتاوى ابن تيمية ج۲۷ 
فتاوى ابن تيمية ج۲۸ 
فتاوى ابن تيمية ج۲۹ 
فتاوى ابن تيمية ج٠۳‏ 
فتاوى ابن تيمية ج١7‏ 
فتاوى ابن تيمية ج۳۲ 
فتاوى ابن تيمية ج۳۳ 
فتاوى ابن تيمية Tig‏ 
فتاوى ابن تيمية ج۳۵ 
الفتوى الحموية الكبرى 
قاعدة في الاستحسان 
كتاب بغية المرتاد 


اسم الکتاب 


کتاب التوحيد 

کتاب الفرقان 

کتاب مذهب السلف القویم في تحقیق مسألة کلام الله الکریم 
کتاب النبوات 

مجموعة الرسائل والمسائل جا 
مجموعة الرسائل والمسائل ج۲ 
المسودة 

المظالم المشتركة 

المعجزة وکرامات الأولياء 
منهاج السنة النبوية جا 

منهاج السنة النبوية ج۲ 

منهاج السنة النبوية Ye‏ 

منهاج السنة النبوية ج٤‏ 

نقد مراتب الاجماع 

نقض المنطق 

الواسطة بين الحق والخلق 


تمّ العمل بحمد الله وتوفیقه 


grt Nos ۲۷ جماد الأولى ۲۲٤۱ھ الموافق‎ ۷ d 


رفيق العجم 
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ابد 

- الأزل هو الدوام في الماضي فكما أن الأبد 
لا jas‏ بوقت دون (c3,‏ فالازل لا 
يختصنّ بوقت دون وقتء فالأزلي هو الذي 
لم يزل ÉS‏ والابدي هو الذي لا يزال 
És‏ وکونه لم يزل ولا يزال معناه دوامه 
وبقاژه الذي ليس له luz‏ ولا منتهی . (Yo)‏ 
(YA ۶‏ 

- الأزل ليس هو ÉS‏ كان موجودًا فعدم ولا 
Lyn‏ فوججذ» ' حتی یقال: |« p ses‏ 
ارجب ذلك. بل الازل کالابد؛ فکما أن 
الابد هو الدوام في المستقبل» فالازل هو 
الدوام في الماضي؛ فکما أن الابد Y‏ بختص 
بوقت دون وقت» فالازد لا بختص بوقت 
دون وقت؛ فالازلي هو: الذي لم dy‏ ولا 
Ji‏ معناه دوامه وبقاژه الذي لیس له مبتدأ 
ولا منتهی . (در ۰۲۲۵ ۱۳) 


إبدار 

- الحاسب إنما يقدره على ضبط شبح الشمس 
والقمر» وجريهما آنهما يتحاذيان في الساعة 
الفلانية في البرج الفلاني في السماء 
المحاذي للمکان الفلاني من الارض؛ سواء 
كان الاجتماع من ليل أو نهارء ومذا 
الاجتماع يكون بغد الاستسرار» وقبل 
الاستهلال» فان القمر يجري في منازله 
الثمانية والعشرين» كما قذره الله منازل» ثم 


١ 


m 
b 5 


يقرب من الشمس فیستشر ليلة آو لیلتین؛ 
لمحاذاته لهاء فاذا خرج من تحتها جعل الله 
فيه النور ثم یزداد النور كلما بعد عنها إلى أن 
یقابلها ليلة الابدار» ثم ینقص كلما قرب 
منها. إلى أن يجامعهاء ولهذا یقولون 
الاجتماع والاستقبال» ولا یقدرون ol‏ 
یقولوا: الهلال وفت المفارقة على كذا. 
يقولون: الاجتماع ورفت. الاستسرار» 
والاستقبال وقت الابدار. ومن معرفة 
الحساب الاستسرار والابدار الذي هو 
الاجتماع والاستقبال فالناس يعبّرونِ عن ذلك 
بالامر الظاهر من الاستسرار الهلالي في آخر 
الشهر وظهوره في آوله» JUS,‏ نوره في 
وسطه» والحساب يعبّرون بالامر الخفي من 
اجتماع القرصین الذي هو وفت الاستسرار؛ 
ومن استقبال الشمس والقمر الذي هو وقت 
الابدار» فان هذا Jaca,‏ بالصاب. (YO)‏ 
(Y ۸۵‏ 


إبداع 


الابداع خلق الشيء بمشيئة الخالق وقدرته» 
مع استقلال الخالق به وعدم شريك له 
رالتولّد لا یکون إلا بجزء من آلمولد بدون 
ent‏ وقذرته ولا یکون الا بانضمام أصل 
آخر إليه . (در۰۷ ۰۳۲۹ ) 

الاختلاف نوعان: نوع في جنس اللغة 
کالعربية والفارسية والرومية واليونانية ویقال 
هي هي ونوع في أصنانها إذ قد یکون في 
الألفاظ العرفية الغامة والاصطلاحية الخاصة 
نظير ما في لغة العرب ولغة هؤلاء المصتفین 
منهم كانت من هذا النمقط . Ul‏ الألفاظ التي 
أنزل الله بها القرآن الذي تلاه رسول الله 
صلی الله عليه وسلّم على المسلمين وأخذوا 


۲ 


عته لفظه ومعناه وتناقل ذلك أهل العلم 

لا يجوز أن يرجم في معانيها إلى مجرّد 
أوضاعهم. وا را أن القوم أخذوا 
العبارات الاسلامية القرآنية والستية فجعلوا 
يضعون لها معاني توافق معتقدهم ثم 
يخاطبون بها ويجعلون مراد الله تعالى ورسوله 
سل الله عليه وسلّم من جنس ما أرادواء 
فحصل بهذا من التلبيس على كثير من آهل 
الملة ومن تحريف الكلم عن مواضعه ومن 
الإلحاد في أسماء الله تعالى وآياته ما الله به 
عليم. ولهذا قد يوافقون المسلمين في الظاهر 
ولكن هم في الباطن زنادقة منافقون وهذا كما 
جاووا li‏ لفظ المحدث والقديم فقالوا 
الاحداث مشترك یطلق على وجهین أحدهما 
زماني والاخر غير زماني. فمعنی الاحداث 
الزماني الإيجاد للشيء بعد ol‏ لم يكن له 
وجود في زمان سابق. ومعنی الاحداث غير 
الزماني هو إفادة الشيء وجودًا وذلك الشيء 
ليس له في ذاته ذلك الوجود لا بحسب زمان 

. بهذا ۳ أن يطلقوا , بن المسلمین أن 
السموات والارض وما ids‏ محدث مخلوق 

X‏ الظان أنهم N‏ ینازعون في کون ذلك 
٠‏ محدتا مخلوقا؛ مع العلم الضروري ol‏ فولهم 

فيه "Pee‏ 
أهل الملل. وكذلك ad‏ قولهم الابداع اسم 

مشترك لمفهومين أحدهما ما ينشؤه الشيء لا 
عن شيء ولا بواسطة شيء. والمفهوم الثاني 
ن يكون للشيء وجود مطلق عن سبب Mi‏ 
بط وله في ذاته أن لا يكون موجودًا 
في ذاته إفقادًا تامّاء قالوا 


7 المفهوم العقل الأول مبدع في كل حال 

لأنه ليس وجوده من ذاته فله في ذاته العدم 
وقد أفقد ذلك إفقادًا UU‏ ومعلوم أن هذا 
المعنى ليس هو المعروف من لفظ الابداع في 
اللغة التي بها نزل القرآن كما في قوله تعالى 
nx‏ لكوت EN‏ (البقرة: ۱۱۷). 
ونحو ذلك ولفظ الخلق أبعد عن هذا المعنی 
فإن مثل هذا المعنى يعلم بالاضطرار أنه ليس 
هو المراد بلفظ الخلق في القرآن والسئّة وقد 
فسَروا لفظ الخلق بثلاثة معانٍ ليس فيها واحد 
هو المراد في كلام الله تعالی ورسوله 
والمومنین . Fey‏ ۲۱) 


أبدال 
Ul -‏ سژال السائل عن 'القطب الغوث الفرد 
الجامع " . فهذا قد يقوله طوائف من الناس» 
ویفترونه بأمور باطلة في دين الاسلام: مثل 
تفسير بعضهم: أن 'الغوث' هو الذي يكون 
مدد الخلائق بواسطته في نصرهم ورزفهم؛ 
حتى يقول: إن مدد الملائکة وحیتان البحر 
بواسطته . فهذا من جنس قول النصاری في 
المسيح عليه السلام» والغالية في علي رضي 
الله عنه. A May‏ صریح» يستتاب منه 
صاحبه. فان تاب والا قتل؛ فإنه ليس من 
المخلوقات Y‏ ملك ولا بشر يكون مداد 
الخلائق بواسطته: ولهذا كان ما یقوله 
الفلاسفة في "العقول العشرة' الذین یزعمون 
أنها الملائکة» وما يقوله النصاری في 
المسیح ونحو ذلك كفر صريح باتفاق 
المسلمين. وكذلك عني بالغوث ما يقوله 
بعضهم من أن في الأرض ثلائمائة وبضعة 
عشر زجلا؛ يسمّونهم 'النجباء' فينتقى منهم 
سبعون هم "الثقباء" ومنهم أربعون هم 


'الأبداك" ومنهم سبعة هم "الاقطاب ' 
ومنهم أربعة هم 'الأوتاد' ومنهم واحد هو 
'الغوث' وانه مقيم بمكة» وان أهل الارض 
إذا نابتهم نائبة في رزقهم ونصرهم فزعوا إلى 
الثلاثمائة وبضعة عشر dul, (dx‏ 
یفزعون إلى السبعين» والسبعون إلى الأربعين 
والأربعون إلى السبعة» والسبعة إلى الأربعة› 
والأربعة إلى الواحد. وبعضهم قد يزيد في 
هذا وينقص في الأعداد والأسماء والمراتب؛ 
فإن لهم فيها مقالات متعددة حتى ,يقول 
بعضهم إنه ينزل. من السماء على الكعبة ورقة 
خضراء باسم غوث الوقت» واسم خضره - 
على قول من يقول منهم: إن الخضر هو 
مرتبة وان لكل زمان خضرا فان لهم في ذلك 
قولین - وهذا كله باطل لا أصل له في کتاب 
الأمة ولا آئمتها. ولا من المشایخ الکبار 
المتقدمین الذین بصلحون للاقتداء بهم. 
ومعلوم أن سيّدنا رسول رب العالمین وأبا 
بكر وعمر وعثمان Eley‏ - رضي الله عنهم - 
کانوا خير الخلق في زمنهم؛ وکانوا بالمدینة؛ 
ولم یکوئوا پمک (فت ۰۲۷ لاق (E‏ 


ابدال المنذور والموقوف 

ul -‏ إبدال المنذور والموقوف بخیر مثه كما 
فى إبدال الهدي: فهذا نوعان: أحدهما: أن 
الابدال للحاجة مثل أن یتعطل pub‏ ويشترى 
بثمنه ما يقوم مقامه: كالفرس الجبیس للغزو 
od‏ لم يمكن الانتفاع ابه للغرو «b‏ یباع 
ویشتری بشمنه ما یقوم مقامه والمسجد إذا 
خرب ما حوله فتنقل آلته إلى مکان آخر. :أو 
plo‏ ویشتری بثمنه ما يقوم مقامه: أو لا 
یمکن الانتفاع بالموقوف عليه من مقصود 


ابدال المنذور والموقوف 


الواقف فیباع ویشتری بثمنه ما يقوم مقاعه . 
وإذا خزب ولم تمکن عمارته فتباع الخضةء 
ویشتری بثمنها ما یقوم مقامها: فهذا كله 
جائز؛ فان الاصل إذا لم يحصل به المقضود 
قام بدله مقامه : والثاني الاتدال لمصلحة 
راجحة: مثل ol‏ يبدل الهدي بخیر منه» ومثل 
المسجد إذا بني بدله مسجد آخر أصلح JaN‏ 
AU‏ منه» وبيع الاول: فهذا ونحوه جائز عند 
آحمد وغيره من العلماء. واحتجٌ أحمد oU‏ 
عمر بن الخطابٌ - رضي الله عنه - Jë‏ 
مسجد الكوفة القدیم إلى مکان آخر؛ وصار 
الأول Ui‏ للتمارین Juj Hg‏ لعرضة 
المسجد. Ul‏ ابدال بنائه t, £L,‏ فان 
عمر وعثمان Us‏ مسجد النبي صلی “الله عليه 
وسلم بناء غير بنائه الأول وزادا فیه+ 'وكذلك 
المسجد الحرام فقد ثبت في الصحیحين, أن 
النبي صلی الله عليه وسلم JU‏ لعائشة : "لولا 
أن dh‏ حدیثو عهد بجاهلية لنقضت 
الكعبة» ولا ألصقتها بالارض؛ ولجعلت لها 
بابين GL‏ يدخل الناس منه Ub‏ يخرچ 
الاس منه: فلولا , المعارضن الراجح لكان 
النبي صلی الله عليه وسلم rus‏ یناء الكعبة: 
فیجوز تغییر بناء الرقف من صورة إلى 
صور:؛ لأجل المصلحة الراجحة. bly‏ إبدال 
العرصة بعرصة آخری: فهذا قد, Aem] Da)‏ 
وغیره على جوازه اتباعًا, لأصحات Jis‏ ال 
صلی الله عليه وسلم؛ حيث فعل ذلك عمر: 
واشتهرت القضية» ولم تتکر. Ul,‏ ما وقف 
للغلة إذا آبدل بخیر منه: مثل أن يقت دازا 
أو حانوتاء أو بستاناء أو قرية یکون مغلها 
COLS‏ فیذلها بما هو آنفع للوقف: فقد آجاز 
ذلك آبو. ور وغيره .من العلماء : مثل آبي 


٤ 


عبید بن حرمویه. قاضي مصر» وحکم 
پذلك. وهو قياس قول أحمد في تبدیل 
المسجد من عرصة إلى عرصة للمصلحة؛ بل 
إذا جاز أن يبدل المسجد بما لیس بمسجد 
NT‏ ا زره المسجد سرا فلان 
يجوز إبدال المستفل jun‏ آخر اولی 
وأحری. وهو قياس dj‏ في JU‏ الهدي 
Mr‏ المییجد 
اللاصق بأرض إذا رفعوه وبنوا تحته T‏ 
واختار ذلك الجیران: فعل ذلك. oS‏ من 
اصحابه من منع إبدال المسجد والهدي 
والارض الموقوفة. وهو قول الشافعي 
وغیره؛ SS)‏ النصوص والآثار والقیاس 
تقتضي جواز الابدال للمصلحة. والله سبحانه 
وتعالی آعلم. (فت۰۳۱ ۰۲۵۲ (E‏ 


آبرار 

- الابرار أصحاب اليمين هم المتقربون «J|‏ 
بالفرائض» یفعلون ما آوجب الله عليهم. 
ویترکون ما حرّم الله علیهم ولا یکلفون 
آنفسهم بالمندوبات؛ ولا الکف عن فضول 
المباحات . وأما السابقون المقرّبون فتقرّبوا 
إليه بالنوافل بعد الفرائضء ففعلوا الواجبات 
والمستحبّات» وترکوا المحرمات؛ 
والمکروهات فلما تقرّبوا إليه بجميع ما 
یقدرون عليه من محبوباتهم أحبهم الرب حبًا 
تامًا. (فرقان ۰۲۲ ۱۱) 


إبن السبیل 

- (وابن السبیل) هو المجتاز من بلد إلى بلد. 
(us)‏ ۸ £( 

اتحاد 


- الفناء عن شهود السوی» وهذا یحصل لكثير 


من+النالکین». E ei:‏ انجذاب «قلوبهم 
إلى ذكر الله وعبادته ومحبته». وضعف قلوبهم 
على أن تشهد غير ما تعبد» وترى غير ما 
تقصد» لا يخطر بقلوبهم غير الله» بل ولا 
يشعرون به... وهذا كثيرًا ها يعرض لمن 
دهمه أمر من الأمورء اما حب» وإما خوف» 
وإما رجاء؛ يبقى قلبه منصرفا عن كل شيء؛ 
يكون عند استغراقه في ذلك لا يشعر بغيره. 
فإذا قوي على صاحب الفناء o clia‏ يغيب 
بموجوده عن وجوده» وبمشهوده عن شهوده 
وبمذكوره ص ذكره» وبمعروفه هن T‏ 
حتى يفنى من لم (oS‏ وهي المخلوقات» 
لها تن شواه. وی من لم pj «dx‏ 
الرب تعالى» والمراد فناژها في شهود العبد 
وذکره» وفناژه عن أن يدركها أو يشهدها. 
في تمییزه» فقد يظنّ أنه هو محبوبهء كما 
يذكر أن رجلا ألقى نفسه في الیم. فألقى 
محبه نفسه خلفه. فقال: آنا (c9,‏ فما 
أوقعك خلفي؟ قال: غبت بك عني» فظننت 
yb,‏ أنه اتّحاده وأن المحت يتحد 
بالمحبوب» حتی لا یکون بينهما فرق في 
نفس وجودهما. وهذا (dale‏ فان الخالق لا 
M‏ به شيء أصلاء بل لا يمكن أن يتّحد 
شيء ee et‏ الا إذا استحالا وفسدت حقيقة 
كل منهماء وحصل من اتحادهما أمر «JU‏ 
لا هو هذا ولا هذاء كما إذا اتحد الماء 
واللبن» والماء an‏ ونحو Tu‏ ولكن 
A»‏ المراد والمحبوب والمراد والمکروه؛ 


ويتفقان فى نوع sab YI‏ والکراهة فیحت هذا 


اتحادية 


ما يحب هذا ويبغض هذا ما يبغض clia‏ 
ويرضى ما يرضى؛ ويسخط ها (ames‏ 
ویکره ما یکره؛ ويوالي من يوالي؛ ويعادي 
من يعادي. وهذا الفناء كله فيه نقص. (p‏ 
)٩ ۷‏ 


اتحاد خاص 

- الاتحاد الخاص وهو قول يعقوبية النصاری 
وهم أخبث قولا وهم السودان «ally‏ 
یقولون ان اللاهوت والناسوت اختلطا 
وامتزجا کاختلاط اللبن بالماء. Te)‏ 
(Yo ۶‏ 


اتحاد عام 

- الاتحاد العام وهو قول هژلاء الملاحدة 
الذین یزعمون أنه عين وجود الکائنات؛ 
وهژلاء آکفر من الیهود والنصاری من 
وجهین: من جهة أن آولئك قالوا إن الرب 
یتحد بعبده الذي قربه واصطفاه بعد أن لم 
یکونا متحدین» وهؤلاء یقولون ما JU‏ الرب 
هو العبد وغیره من المخلوقات لیس هو 
غيره. والثاني من جهة أن آولئك خصّوا ذلك 


یمن حظموه کالمسیح . (e‏ ۵ ۱ 


اتحادية 

- آما وجه تسمیتهم اتحادية ففيه طریقان: 
أحدهما لا يرضونه لأن الاتحاد على وزن 
الاقتران والاقتران بقتضي شيئين اتحد 
أحدهما بالآخر وهم لا يقرّون بوجودين 
بدا . والطريق الثانى anus‏ ذلك بناء على أن 
الك سارت Mors‏ نا رایمه يعن 
اضطرابهم. وهذه الطريقة إما على مذهب ابن 
عربي فإنه يجعل الوجود غير الثبوت ويقول 


إن وجود الحق قاض على ثبوت الممكنات» 
فيصح الاتحاد بين الوجود والثبوت واما على 
قول من لا يفرّق فيقول إن الكثرة الخيالية 
صارت وحدة بعد الکشف آو الکثرة العينية 
صارت وحدة اطلاقية. Te)‏ 4.0( 


مذهب هژلاء الاتحادية کابن عربي وابن 
سبعین والقوئوي والتلمساني مركب من ثلاث 
مواد: سلب الجهمية وتعطیلهم ومجملات 
الصوفیة وهو ما يوجد في کلام بعضهم من 
الکلمات المجملة المتشابهت» كما ela‏ 
النصاری بمثل ذلك فیما يروونه عن qu!‏ 
فیتبعون المتشابه ویترکون المحکم وأيضًا 
کلمات المغلوبين على عقلهم الذين تکلموا 
في حال سکره ومن الزندقة الفلسفة التي هي 
أصل التجهم : وکلامهم في الوجود المطلق 
والعقول والنفوس والوحي والنبوّة والوجوب 
والامکان. وما في ذلك من حق وباطل: 
فهذه المادة أغلب على ابن سبعين والقونوي؛ 
والثانية أغلب على ابن que‏ ولهذا هو 
أقربهم إلى الاإسلام» والكل مشتركون في 
التجهّم. والتلمساني أعظمهم تحقيقًا لهذه 
الزندقة والاتّحاد التي انفردوا بهاء وأكفرهم 
بالله وكتبه ورسله وشرائعه واليوم الآخر. 
(ح؛ QUY‏ 


Ul‏ هژلاء الاتحادية فهم يجمعون بين النفي 
العام والائبات العام فعندهم أن ذاته لا یمکن 
أن تری بحال ولیس لها اسم ولا صفة ولا 
نعت إذ هو الوجود المطلق الذي لا يتعيّن 
وهو من هذه الجهة لا بری ولا إسم له 
ویقولون انه یظهر في الصور كلها وهذا 
عندهم هو الوجود الاسمي لا الذاتي» ومن 
هذه الجهة فهو يرى في کل شيء ویتجلی في 


کل موجود لکنه لا یمکن أن تری نفسه بل 
. تارة یقولون كما بقول ابن عربي تری الاشیاء 
فيه وتارة یقولون يرى هو في الاشیاء وهو 
٠‏ تجلیه في الصور وتارة بقولون كما يقول ابن 
سبعین te‏ ما تزی ذات لا تری وذات لا 
تری عين ما تری» وهم جميعًا Oye‏ 
بالحدیث وهم مضطربون ON‏ ما جعلوه هو 
الذات عدم محض» إذا المطلق لا وجود له 
في الخارج مطلقًا بلا ریب فلم يبق الا ما 
سمّوه مظاهر ومجالي فيكون الخالق عين 
المخلوقات لا سواها» وهم معترفون بالحيرة 
وی deer‏ من dias‏ 
والجحود. cà)‏ 00 


اتصال وانفصال 

- الاتصال والانقصال عرضان. والقابل لهما 
نفس الجسم الذي یکون متصلا تارة ومنفصلا 
آخری كما یکرن مجتممًا تارة ومفترقا آخری 
ES‏ تاره GSC,‏ آخری. vu)‏ 
۱۱۰3۸ 


آثر 

- الاثر یتعقب التأثیر التام فهو سبحانه إذا كوّن 
ES‏ كان عقب تکوینه له. كما قال تعالی: 
dE dock ou ud EP‏ از کن 
Mag )۸۷ 159 € EA‏ هو المعقول كما 
يكون الطلاق والعتاق عقب التطلیق والاعتاق 
والانکسار والانقطاع عقب الکسر والقطع؛ 
فهو سبحائه ما شاء كان وما لم يشأ لم یکن . 
cE)‏ ۱۰۲۷۰) 

eal 

— آحدها "أن یکون العمل مقصودا 


معلومًا مقدورًا على تسلیمه" فهذه الاجارة 
اللازمة . (قس» ۰۱۲ ۱) 


إجارة الأرض بچنس الطعام 
ul -‏ إجارة الارض بجنس الطعام الخارج 


منها: كإجارة الارض لمن یزرعها حنطة أو 
شعيرًا بمقدار معیّن من الحنطة والشعیر : “فهو 
VAI‏ جائز في آظهر الروایتین عن أحمدء 
وهو مذهب آبي iium‏ والشافعي. وفي 
الاخری ینهی عنه» کقول مالك. قالوا: oM‏ 
المقصود بالاجارة هو الطعام» فهو في معنی 
هو من المخابرة y‏ 
up‏ عنها النبي صلی الله عليه وسلم؛ 

في معنی المزابنة؛ لأن المقصود بیع p"‏ 
بتجسه جزافا ۰ والصحیح قول الجمهور؛ OY‏ 
المستحق بعقد الاجارة هو الانتفاع بالارض؛ 
ولهذا إذا تمکن من الزرع» ولم یزرع وجیت 
عليه الاجرت والطعام انما يحصل dau‏ 
وبذره» وبذره لم يعطه إياه المجر فليس 
هذا من الربا في شيء. (فت۰۳۰ ۰۱۱۵ ۱۲) 


بیعه بجنسه . وقالوا: 


إجارة الاقطاع 
- ما Ill cale‏ من علماء المسلمین - 


آهل المذاهب الاربعة ولا غیرهم - :JU‏ | 
إجارة الاقطاع لا تجوزء وما زال المسلمون 
Oy‏ الارض المقطعة من زمن الصحابة 
إلى زمثنا هذا. لکن بعض أهل زماننا ابتدعوا 
هذا القول قالوا: qal! OM‏ لا يملك 
المنفعة فیصیر کالمستعیر |ذا آکری الارض 
المعازة. (حس؛ ۰۲۸ (A‏ 


اجارة خاصة 
- الاجارة الخاصة . وهي (e paw ol‏ أو 


' آجزاء المنطق 


یستأجره على عمل في الذمّة؛ بحیث 0,55 
المنفعة معلومة. فيكون الاجر معلومًا 
والاجارة لازمة. وهذه الاجارة التي تشبه 
البيع في عامة أحكامه. والفقهاء المتأخرون 
إذا أطلقوا الاجارت أو قالوا: "باب 
الاجارة" أرادوا هذا المعنى. (فت۲۹ 
16 1( 


إجازة 

- يقول في الاجازة: حدثني أو آخبرني إجازة» 
فان لم يقل Be]‏ لم يجزء US‏ قوم. 
(ستود» ۲۲۸۸ (A‏ 


اجتماع 

- سبب الاجتماع والالفة جمع الدین؛ والعمل 
به کله» وهو عبادة الله وحده لا شريك له 
Gs‏ آمر به (bU‏ وظاهرا. وسبب الفرقة : 
ترك حظ مما آمر العبد به. والبخي بينهم. 
ونتيجة الجماعة: رحمة الله» ورضوانه 
وصلواته» وسعادة الدنیا والًخرة» ويياض 
الوجوه . ونتيجة الفرقة: عذاب cdi‏ ولعنته 
وسواد com JE‏ وبراءة الرسول مشهم. 
(فت۰۱ QN‏ 


Mg! 
قد یکون «الاجتهاد» في دخول بعض‎ - 
«الأنواع» في مسمّی ذلك الاسم (ز۱:‎ 

۷۵ ۱۷ 
- الاجتهاد یسقی تحقیق المناط ya y‏ ما GÀ‏ 
عليه الئاس كلهم نفاة القیاس ومثبتبه » فان الله 
إذا آمر أن يستشهد ذوا Jae‏ فكون الشخص 
المعين من ذوي العدل لا يعانم بالتصل العام 
بل باجتهاد خاص؛ allis,‏ إذا آمر أن تودی 


الامانات Qual uy‏ وان بون pN‏ 
یصلح لها فکون هذا الشخص المعيّن LIL‏ 
لذلك أو el,‏ علی غیره لاآیمکن dar or‏ 
عليه التصوص بل لا بعلم إلا باجتهاد 

خاص . (من۰۳ unb‏ 


أجزاء الحرکات 
- آجزاء الحرکات متعاقبة És‏ بعد شيءء 


فالمقتضی لكل من تلك الاجزاء يمتنع أن 
یکون موجبّا تامًا في الازل «V‏ لو كان 
كذلك للزم أن یقارنه cem p‏ فإن alli‏ التامة 
لا یتأخر lee‏ معلولها. وحيئذٍ يلزم کون 
المحدث قديمًا وهو ممتنعء أو يقال : ذلك 
جاز حدوث الحرکات المتأخرة عن موجب 
قديم» فیجوز أن يتحرّك الشيء بعد آن لم 
oss‏ متحر‌گا بدون سبب حادث» وهذا يبطل 
قولكم» واذا لم يكن الموجب التام لها EU‏ 
في الأزل لزم أن يكون حادثاء والقول في 
حدوثه كالقول في حدوث غيرهء فيمتنع أن 
يحدث هو أو,غيره عن علة تامة EMT‏ 
لم يكن في الفاعل فعل حادث امتنع أن 
یصدر عنه شيء حادث؛ t‏ صدور 
الحركات عن غير متحرّك . «£v (Y)‏ ۳( 


أجزاء المنطق 
- آجزاء المنطق ثمانية: ۱- المفردات T‏ 


المقولات المعقولة المفردة+؛ و۲- الترکیب 
الاول» وهو ترکیب القضایا؛ و۳- القرکیب 
c UII‏ وهو ترکیب القباس من القضایا؛ ثم 
6- البرهاني؛ وه- الجدلي؛ و"- الخطابي؛ 
و۷- الشعري؛ -A,‏ السفسطة (راء 
(Y€ ۲‏ 


o اجسام‎ 


۸ 


plusi 
حقيقة هذا القول (قول المعتزلة) إن الاجسام‎ - 


متمائلة من کل وجه. لا تختلف من وجه دون 
وجه» بل الثلج مماثل للنار من كل ema‏ 
والتراب ممائل للذهب من كل وجه. والخبز 
ممائل للحدید من كل وجه |3 کانا متمائلین 
في صفات النفس عندهم. وهذا القول فيه من 
مخالفة الح والعقل ما یُستغنی به عن بسط 
الرة على صاحبه» بل أصل دعوی تمائل 
الاجسام من آفسد (UNT‏ بل القول في 
تمائلها واختلافها کالقول في تمائل الاعراض 
واختلافها. فانها rus‏ تارة وتختلف آخری. 
وتفريقهم بين الصفات النفسية والمعنويّة 
اللازمة للمعيّن» يشبه تفریق أهل المنطق بين 
الصفات الذاتية واللازمة للماهية» وكلاهما 
قول فاسد لا حقيقة cd‏ بل قول هؤلاء أفسد من 
قول أهل المنطق. وإذا وقع الكلام في جسم 
مطلق» وجوهر مطلق. فهذا لا وجود له في 
الخارج» وان وقع في الوجود من الأجسام: 
کالنار» والماء» colui,‏ والإنسان» 
والفرس والذهب» والبّرٌ والتمر» فكل جسم 
من هذه الأجسام له صفات نفسية لازمة od‏ لا 
تزول ï‏ باستحالة نفسه» فدعوى المدّعي أنه 
ليس له من الصفات النفسية إلا c xol‏ وقبول 
العرض» والقیام باللفس آفسد من قول أهل 
المنطق» فان أولئك جعلوا S‏ کون الحیوان 
حشاسًا متحرکا بالارادة من الصفات الذاتية» 
وهؤلاء لم یجعلوا له صفة نفسية الا کونه 
جسفا . والتحيّز وقبول العرض والقیام بالنفس 
آمر تشترك فيه الاجسام کلها. والأمور 
المختلفة تشترك في لوازم کثیرة» كاشتراك 


الالوان st‏ في اللونية والعرضية؛ ليس 


حقيقة النار مجرّد كونها متحيّزة» قابلة للعرض» 


قائمة بالنفس » بل هذا من لوازمها . 
(QU «Y‏ 


(052) 


< الاجسام لم تسبق الحرکة والسکون 


المحدتین» وکل ما لم یسبق المحدّث فهو 
مَتحَدّث : (در۸ (Naso‏ 


إجماع 
- الاجماع حجة قاطعة› فإنهم إذا اجتمعوا 


کانوا مطيعين لله بذلك مرحومین» فلا تکون 
طاعة لله ورحمته : بفعل لم يأمر الله به. من 
اعتقاد» أو قول. أو عمل» فلو كان «Jal‏ 
أو العمل» الذي اجتمعوا عليه لم يأمر الله 
به: لم يكن ذلك طاعة «d‏ ولا Ce‏ 
لرحمته. (فت۰۱ ۰۱۷ ۱۲) 

الاجماع نوعان: قطعي. لهذا لا سبیل إلى 
usd M. clas gab, ela dep‏ 
Lal,‏ الظني فهو الاجماع الاقراري 
والاستقرائی E S‏ آقوال العلماء فلا 
يجد في ذلك jl Éy‏ یشتهر القول في 
القرآن ولا يعلم أحدًا أنكره. فهذا الاجماع 
وإن. جاز الاحتجاج به فلا يجوز أن تدفع 
التصوص المعلومة به» OY‏ هذا iib iz‏ لا 
يجزم الانسان بصختها؛ «p‏ لا يجوز بانتفاء 
المخالف» وحيث قطع بانتفاء المخالف 
فالاجماع قطعي . Ul‏ إذا كان ih)‏ عدمه 
ولا يقطع به فهو (b Am‏ والظني لا يدفع 
به النص المعلوم» لكن يحتجٌ به ويقدم على 
ما هو دونه بالظن» ويقدم عليه الظن الذي 
هو آقوی منه» فمتى كان b‏ لدلالة النص 
yl‏ من «b‏ بثبوت الاجماع قدم دلالة 
النص» ومتى كان ظله للاجماع أقوى قدم 
cla‏ والمصیب فى نفس, الامر واحد. 
(فت ۰۱۹ ۱۲۲۷ (Qo‏ 


- معنی الاجماع: أن تجتمع علماء المسلمین 
على حکم من الاحکام. Bb‏ ثبت إجماع 
n‏ سنا اد 
أن یخرج عن |جماعهم؛ فان الامة لا ر 

علی Tib‏ ولكن كثيرًا من المسائل n‏ 
بعض الناس فیها إجماعًا ولا یکون الامر 
TOU‏ بل يكون القول الآخر آرجح في 
الکتاب (o0 ۰۱۰ «Y*c3) TUM‏ 

- الاجماع نما يثبت بعد ثبوت النبوّة 
والمقدمات التي يعلم بها النبوَة لا 

علیها بالاجماع . (نباء ۰۳۵ ۲۰) 


- آما طرق else VI‏ الشرعية التي نتكلّم علیها 
في آصول الفقه فهي بإجماع المسلمین: 
الكتاب» لم یختلف آحد من الأئمة في 
cus‏ كما خالف بعض Jal‏ الضلال في 

الاستدلال علی بعض المسائل ye tms‏ 
والثاني: الستة المتواترة» التي لا تخالف 
ظاهر القرآن» بل تفسّره» مثل آعداد الصلاة 
وأعداد رکعاتها: ونصب الزکاة» وفرائضهاء 
وصفة chodi‏ والعمرة» وغیر ذلك من 
الاحکام التي لم تعلم إلا بتفسیر EJ‏ وأما 
LII‏ المتواترة التي لا تفر ظاهر القرآن, أو 
يقال : تخالف ظاهره EJS‏ في تقدير نصاب 
السرقة» ورجم الزاني؛ وغير ذلك. فمذهب 
جميع السلف العمل بها أيضًاء الا الخوارج 
فإن من قولهم أو فول بعضهم مخالفة JI‏ &« 
eu‏ قال أولهم للنبي صلی الله عليه وسلم 
في وجهه : "إن هذه القسمة ما أريد بها وجه 
الله" (آخرجه البخاري في صحیحه في کتاب 
المغازي باب: ۰۳۷ وفي کتاب الدیات 
باب: ۲۲ بألفاظ مختلفة. كما أخرجه مسلم 
في صحبحه في کتاب القسامة حدیت: ON‏ 


۰ اوقد ینکر هژلاء Mos‏ من السنن Cub‏ 
في النقل› لا را للمنقول؛ كما ینکر كثيز من 
أهل البدع السئن المتواترة عند Jal‏ العلم 
کالشفاعة» والحوض والصراط؛ والقدر؛ 
وغير ذلك . الطریق الثالث: السنن المتواترة 
عن رسول الله صلی الله «els «e‏ اما 
متلقاة بالقبرل من آهل العلم بهاء أو برواية 
الثقات بها. وهذه أيضًا مما adl‏ آهل العلم 
على اثباعها. من dal‏ الفقه والحدیث 
والتصوّف وأكثر أهل العلم. وقد آنکرها 
بعض أهل الکلام وأنكر کثیر ee‏ أن 
یحصل العلم پشيء منهاء وانما یوجب 
العلم» فلم يفرّقوا بين المتلقي بالقبول 
وغیره. وکثیر من أهل الرأي قد ينكر كثيرًا 
منها بشروط اشترطها؛ ومعارضات دفعها بها 
ووضعهاء كما يرد بعضهم بعضا. «M‏ 
بخلاف ظاهر القرآن فیما یزعم ولأنه خلاف 
الاصول. أو قياس الاصول» او oM‏ عمل 
متأخري أهل المدينة بخلافه أو غير ذلك 
من المسائل المعروفة في كتب الفقه 
والحدیث. وأصول الفقه. الطریق الراپع : 
puer Yl‏ وهو متفق عليه بين عامة المسلمین 
من الفقهاء والصوفية وأهل الحدیث والکلام 
وغیرهم في الجملة. وأنكره بعض أهل البدع 

من المعتزلة والشيعة. لکن المعلوم منه هو ما 
كان عليه الصحابة. Ul,‏ ما بعد ذلك فتعذر 
العلم به غالبًا . ولهذا اختلف أهل العلم فیما 
پذکر من الاجماعات الحادثة بعد الصحایت 
واختلفوا في مسائل منه. کاجماع التابعین 
على أحد قولي الصحابة؛ والاجماع الذي لم 
ینقرض عصر أهله حتى خالفهم بعضهم 
والاجماع السكوتي» وغير ذلك. الطريق 


القیاس على النص والاجماع. 
وهو حبّة LA‏ عند جماهیر الفقهاء» لکن 
es.‏ من آهل الرأي v‏ فیه. حتی 


. استعمله قبل البحث عن النص» وحتی رد به 
التصوصء. وحتی استعمل منه القاسد. ومن 
أهل الکلام وأهل الحدیث وأهل القیاس من 
پنکره LU‏ وهي مسألة كبيرة» والحق فیها 
lal gn.‏ بين الاسراف والنقص. الطریق 
السادس: الاستصحاب؛ وهو البقاء على 
الأصل فیما یعلم ثبوته وانتفاژه بالشرع. وهو 
iho‏ على عدم الاعتقاد بالائفاق. وهل هو 
Ane‏ في اعتقاد العدم؟ فيه خلاف. ومما 
يشبهه الاستدلال بعدم الدليل السمعي على 
عموم الحکم الشرعي» مثل أن يقال: لو 
كانت الاضحية أو الوتر Cel,‏ لنصب عليه 
الشرع دلیلا ce t‏ إذ وجوب هذا لا يعلم 
بدون الشرعء ولا دليل» فلا وجوب. فالأول 
يبقى على نفي الوجوب والتحريم والمعلوم 
بالعقل حتى یثبت المغيّر له وهذا استدلال 
بعدم الدلیل السمعي على عدم الحکم. إذ 
e‏ من ثبوت as‏ الحکم ثبوت وله 
السمعي. كما dans‏ بعدم النقل لما تتوفر 
الهمم والدواعي على d‏ وما توجب 
الشريعة نقله» وما يعلم من دين أهلها 
وعاداتهم أنهم ينقلونه.. على أنه .لم يكن. 
کالاستدلال بذلك على عدم زيادة في «ol yall‏ 
وفي الشرائع الظاهرة.. وعدم النص الجلي 
بالامامة على علي أو العباس أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسنن (OUI‏ 
وسيرة النبي صلی dl‏ .عليه وسلّم وخلفائه 
انتفاء أمور من هذاء لا يعلم انتفاء‌ها 


غیرهم ؛ ولعلمهم بما ینفیها من آمور مثقولة 


یعلمونها هی ولعلمهم بانتفاء لوازم نقلهاء 
فان وجود ۳۳۹ الضدين ينفي الاخن وائتفاء 
اللازم دلیل على انتفاء الملزوم. الطریق 
السابع: المصالح المرسلة. وهو: أن يرى 
المجتهد أن هذا الفعل یجلب منفعة راججةء 
ولیس في الشرع ما ینفیه» فهذه الطریق فیها 
خلاف مشهور: فالفقهاء یسمونها المصالح 
المرسلة؛ ومنهم من يسمّيها الرأي» وبعضهم 
يقرب الیها الاستحسان. وفریب منها ذوق 
الصوفية ووجدهم والهاماتهی فان حاصلها: 
أنهم یجدون في القول والعمل مصلحة في 
قلوبهم» وأديانهم؛ ویذوفون طعم ثمرته» 
وهذه مصلحة. لکن بعض الناس gawu‏ 
المصالح المرسلة بحفظ التفوس والاموال 
والأعراض والعقول والادیان» ولیس «Ms‏ 
بل المصالح المرسلة في جلب المنافع؛ وفي 
دفع المضاز وما ذکروه من دفع المضار عن 
نكن الامور الخمية,,فهو ‏ أخد القسمین. 
وجلب المنفعة یکون في الدين والدنیا؛ ففي 
Lil‏ کالمعاملات والاعمال التي يقال: فيها 
مصلحة للخلق» من غير حظر شرعي: وفي 
الدین ککثیر من المعارف والاحوال 
والعبادات. والزهادات التي يقال: فیها 
قصر المصالح على العقوبات التي فيها دفع 
الفساد عن تلك الاحوال لیحفظ الجسم فقط 
فقد قصر . (مع» ۰۲۰ ۱۳) 

قد axe‏ أحدهم إجماعًا ما لیس باجماع: 
لكون الخلاف لم يبلغه» وقد يكون هناك 
إجماع لم يعلمه فهم في الاستدلال بذلك؛ كما 
هم في الاستدلال بالنصوص؛ تارة يكون هناك 
نص لا يبلغ أحدهم؛ وتارة AEn‏ أحندهم وجود 
E ERAS TAS‏ آي منسوخا... وأیضا فما 


M 


lir]! إجماع‎ 


وصفهم هو به قد انّصف هو بهء فانه يترك في 
بعض مسائله ما قد ذکر في هذا الکتاب أنه 
(جماع» وكذلك ما آلزمهم ایّاه من تكفير 
المخالف غير لازم» فان كثيرًا من العلماء لا 
یکفرون مخالف الاجماع. وقوله إن مخالف 
الاجماع یکفر بلا اختلاف من أحد من 
المسلمین هو من هذا الباب فلعله لم يبلغه 
الخلاف في ذلك» مع أن الخلاف في ذلك 
مشهور مذكور في كتب متعدّدة؛ والنظام نفسه 
المخالف في کون الاجماع حجّة لا يكفره ابن 
حزم والناس أيضا. (نقد. ۰۲۰6 ۷) 

ps‏ الناس في کثیر من الأنواع» هل هي 
(جماع mms‏ به؟ کالاجماع الاقراري واجماع 
الخلفاء الاربعة وإجماع العصر الثاني على 
أحد القولین للعصر الاول؛ والاجماع الذي 
خالف فيه بعض آهله قبل انقراض عصرهم؟ 
فانه مبني على انقراض العصرء بل هو شرط 
في الاجماع» وغير ذلك . فتنازعهم في بعض 
الانواع هل هو من الاجماع الذي يجب 
اتباعهم فيه کتنازعهم في بعض آنواع 
الخطاب؟ هل هو مما mm‏ به کالعموم 
المخصوص ودليل الخطاب والقیاس وغیر 
Tel‏ نهدا ونحره Ga‏ بدت يه بعقش اعذار 
العلماء. (ag)‏ ۰۲۰۶ ۲۰) 


ختم (ابن حزم) الکتاب بباب من الاجماع 
فى الاعتقادات. فکفر من خالفه فقال: 
افقو ol‏ اله وحنل لا ريك له خالق کل 
هن 4l, Ty‏ تعالى لم يزل todo y‏ ولا 
egg‏ شمه ثم خلق الاشیاء كلها كما 
شاء وأن النفس TUM‏ والعرش مخلوق؛ 
والعالم كله مخلوق.. قلت : Ul‏ اتفاق السلف 


وأهل ELI‏ والجماعة.. ule‏ أن الله وحده 
خالق كل شيء فهذا (um‏ ولكنهم لم يتفقوا 
على كفر من خالف ذلك فان القدرية - الذين 
يقولون إن Juil‏ الحیوان لم بخلقها الله - 
ssl‏ من أن يمكن ذکزهم من حين ظهرت 
القدرية في أواخر عضر الصحابة إلى هذا 
التاريخ» والمغتزلة كلهم قدریة» وكثير من 
الشيعة: بل عامة الشيعة المتأخرین؛ "وگثیر 
من المرجئة والخوارج: وطوائف من آهل 
الحدیث والفقه. تسبوا إلى ذلك؛ نهم طائفة 
من رجال الصحیحین ولم یجمعوا على تكفير 
هزلاء. بل هو نفسه قد ذکر في آول کتابه آنه 
لا یکفر هژلاء. والمنصوص عن مالك 
والشافعي Al,‏ في cj All‏ أنهم إذا 
ho^ e Mis os‏ و 
یکفروا. وأيضًا am‏ ذکر في کتابه "الملل 
والنحل * أن الصحابة وأئمة الفتبا لا یکفرون 
من أخطأ في مسألة في الاعتقاد ولا فتياء 
وان كان آراد بقوله ul‏ المسلمون على هذا 
فهذا أبلغ . ومعلوم أن مثل هذا النقل 
للاجماع لم ينقله عن معرفته بأقوال الأثمق 
لكن لما علم أن القرآن أخبر بأن الله خالق 
كل شيءء ol‏ هذا من آظهر الامور Xe‏ 
الامت. حكى الاجماع على هذاء. ثم اعتقد 
أن من خالف الاجماع كفر بإجماع» فصارت 
حكايته لهذا الاجماع مينيّة على هاتين 
المقدمتین اللتين ثبت النزاع في کل منهماء 
وأعجب من ذلك حكايته الاجماع على كفر 
من نازع أنه سبحانه لم Jy‏ وحده ولا شيء 
—" ثم خلق الأشياء كما شاءء ومعلوم 
أن هذه العبارة ليست في کتاب ال ولا 
تسب إلى .رسول uo dd‏ ال علیه dé eie,‏ 


x 


۱۲ 


الذي في الصحيح «e‏ حديث عمران بن 
خضين عن النبي uo‏ الله عليه وسلّم كان 
الله ولا شي* 4« وکان عرشه على المای 
وكتب في الذکر کل Le‏ وخلق السموات 
والأرض. وفي لفظ: ثم خلق السموات 
والأرض. وروي هذا الحديث في البخاري 
بثلاثة ألفاظ: روي كان الله ولا شيء ed‏ 
وروي ولا شي* غیره» وروي PE‏ شيء معه ؛ 
والقصة واحدة. ومعلوم أن النبي صلی الله 
عليه وسلّم إِنّما قال واحدّا من هذه «UNI‏ 
والاخران رویا ium, quu JU‏ فالذي 
یناسب لفظ ما ثبت عنه في الحدیث الآخر 
الصحیح. أنه كان یقول في دعائه: أنت 
الأول» فليس قبلك شيء ؛ «XI el,‏ 
oð‏ بعدك شي۰۶ el,‏ الظاهر» فليس 
اد شيء۰ el,‏ الباطن» فليس دونك 
d;‏ في هذا أنت الأول فليس قبلك 
ناسب قوله كان الله ولا شيه cals‏ 
وقد بسه الكلا علی هذا الحديث وغيره في 
غير هذا الموضع. (نقد. ۰۲۲۰ ۲۰) 


("T 1 - 
۰ +o 


uam 1‏ الذ 
i 9‏ بد 


ولم Kr.‏ مرضاها ولم تحیس أولاها على 
آخراها عاقبك سیّدها. )43( ۰۱۲ ۱۱) 


إحداث 


- من يقول إن الاحداث هو نفس المحدث 


والمخلوق هو نفس الخلق والمفعول هو نفس 
الفعل كما هو قول الاشعرية لا يسلم أن 
الحدوث عرض ولا أن له محلا فضلا عن 
أن یکون وجوديًا لکنه قد قدم |فساد هذاء 
«p‏ لا X‏ للمفعول من فعل وحيئئلٍ فیقال 
الا حداث قائم بالفاعل المحدث وحدوث 
الحادث ليس عرضا موجودا قائما بشیء غير 
لك المحدث. ویقال ایضا ان هذا ينبنى 
على أن المعدوم شيء وإن الماهیات في 
الخارج زائدة على وجودها وكلاهما باطل 
وبتقدير صخته فيكون الجواب أن القابل 
للحدوث هو تلك الذوات والماهيات؛ لكن 
هذا الذي ذكره يتقرّر بظريقة أصحابه 
المشهورة آن الحادث مسبوق بالامكان 
والامكان لا بذ له من محل فلا L‏ للمحدث 
من محل كتبه على قوله ومن الشكوك 
المعتاصة. . . قلت هذا هو الشبهة المشهورة 
من آن قعل الفاعل وإحداث المحدث ونحو 
ذلك إن ales Qa‏ بالشيء وقت عدمه لزم 
کونه موجودًا معدومًا وان قيل ghs‏ به وقت 
وجوده لزم تحصيل الحاصل ووجوده مرّتين؛ 
رجوابه أنه تتعلق به حين وجوده بمعنى أنه 
یجعله موجودًا لا بمعنى أنه كان 
له 7 هو أيضًا موجودًا كتبه 
2 ن يلزمهم أن يقولوا بوجود 


) ۷ As wh 
موسج«‎ 


۱۳ 


کالعربية والفارسية والرومية واليونانية ویقال 
هي هي ونوع في آصنافها إذ قد یکون في 
الالفاظ العرفية العامة والاصطلاحية الخاصة 
نظیر ما في لغة العرب ولغة هزلاء المصتفين 
منهم كانت من هذا النمط . Ul‏ الالفاظ التي 
انزل الله بها القرآن الذي تلاه رسول الله 
صلی الله عليه وسلّم على المسلمین وأخذوا 
عنه لفظه ومعناه وتناقل ذلك أهل العلم 
بالكتاب والسئّة بينهم خلف عن سلف فهذه 
لا يجوز أن برجم في معانیها إلى مجرّد 
آرضاعهم. ولا ریب ob‏ القوم أخذوا 
العبارات الاسلامية القرآنية والستية فجعلوا 
یضعون لها معاني توافق معتقدهم ثم 
یخاطبون بها ویجعلون مراد الله تعالی ورسوله 
صلی الله عليه وسلم من جنس ما أزادواء 
فحصل بهذا من التلبیس على کثیر من آهل 
DI‏ ومن تحریف الکلم عن مواضعه ومن 
الالحاد في أسماء الله تعالى وآياته ما الله به 
عليم. ولهذا قد يوافقون المسلمين في الظاهر 
ولكن هم في الباطن زنادقة منافقون وهذا كما 
جاؤوا إلى لفظ المحدث والقديم فقالوا 
الاحداث مشترك يطلق على وجهين أحدهما 
زماني والآخر غير زماني. فمعنى الاحداث 
الزماني الايجاد للشيء بعد أن لم يكن له 
وجود في oU;‏ سابق. ومعنی الاحداث غير 
الزماني هو افادة الشيء وجودًا وذلك الشيء 
ليس له في ذاته ذلك الوجود لا بحسب زمان 
دون زمان بل بحسب کل زمان؛ وغرضهم 
بهذا الوضع أن بطلقوا. ن المسلمیق آن 
السموات والارض وما بينهما محدث مخلوق 
فيظنَ OUI‏ آنهم Y‏ ینازعون في کون ذلك 
محدّا مخلوقًاء مع العلم الضروري Ol‏ قولهم 


إحسان 


فيها ليس ما آخبرت به الرسل واتفق عليه 
أهل الملل. وكذلك أيضًا قولهم الابداع اسم 
مشترك لمفهومين أحدهما ما ينشؤه الشيء لا 
عن شيء ولا بواسطة شيء. والمفهوم الثاني 
أن يكون للشيء وجود مطلق عن سبب ترتب 
بلا متوسط وله في ذاته أن لا يكون موجودًا 
وقد أفقد الذي في ذاته إفقادًا تامّاء قالوا 
وبهذا المفهوم العقل الأول مبدع في كل حال 
لأنه ليس وجوده من ذاته فله في ذاته العدم 
وقد أفقد ذلك إفقادًا GU‏ ومعلوم أن هذا 
المعنى ليس هو المعروف من لفظ الابداع في 
اللغة التي بها نزل القرآن كما في قوله تعالى 
na‏ التكوّت ولاف «البقرة: ۱۱۷). 
ونحو ذلك ولفظ الخلق أبعد عن هذا المعنی 
فان مثل هذا المعنى يعلم بالاضطرار أنه لیس 
هو المراد بلفظ الخلق في القرآن والستة وقد 
فشروا لفظ الخلق بثلاثة معان ليس فيها واحد 
هو المراد في كلام الله تعالی ورسوله 
والمؤمنين. (بغ» ۰۲۳ )١7‏ 


إحساس 
- الاحساس نوعان: نوع بلا واسطتة 


كالاحساس بنفس الشمس والقمر والکواکب: 
واحساس بواسطة: کالاحساس بالشمس 
والقمر والکواکب في مرآة» أو ماءء أو تحو 
ذلك والقلوب مفطورة على أن يتجلّى لها من 
الحقائق ما هي مستعذة لتجليها قيهاء فإذا 
تجلی فيها شيء cL‏ به إحساسًا باطنًا 
بواسطة ی xA») AT‏ ۰4۰ ۱۷) 


09) Y p ola! 
العبادة والطاعة والاستقامة , ولژوم الصراط‎ - 


المستقيم ونحو ذلك من الاشماء مقصودها 


ارس 


M 


واخد: ولها. اصلان : آحدهما: أن لا یعبد 
لا الله. الثاني: أن لا یعبده الا بما آمر 
وشرع» لا يعبده بغیر ذلك من الاهواء 
والظنون والبدع. JU‏ تعالی: Gh‏ گان (Mi‏ 
Jh asd‏ عم CL‏ ولا Gs i5‏ رید 
ر (الکهف : ۱۱۰). JU,‏ تعالی: S‏ 
بوه ا وای ی 
ري ولا حَوْفُ IDE NETT‏ 
ی . فالعمل الصالح: هو الاحسان 
وهو فعل الحسنات» والحسنات: هي ما 
أحبّه الله ورسوله» وهو ما آمر به أمر ایجاب 
أو استحباب. فما كان من البدع في الدین 
التي ليست في الکتاب ولا في صحیح 
(XI‏ فإنها - وان قالها من قالها. وعمل 
le‏ من عنمل - ليست مشروعة؛ فان الله لا 
يحبها ولا رسوله فلا تکون من الحسنات 
ولا من العمل الصالح. كما أن من يعمل ما 
لا یجوز» کالفواحش والظلم لیس من 
الحسنات ولا من العمل الصالح. ) 
(t Ye‏ 

- الاحسان إلى اليتيم بلا عوض والصبر على 
'الجوع. فهذا من صالح الاعمال. (فرقان 

QAM 


إحكام ٠‏ 
< جميع الأجكام المعلقة بالشروط لا تقع شيء 
منها إلا عقيب الشروط. لا ف مع الشروط . 
ipis‏ عن ses AS‏ ذلك (راء 

MN 
هنا: هي المتضاذت‎ pere 3 
هي . المتوافقة» وهذا التشابه‎ i 
وإن يساس فإذا‎ 


L4 


Lau d.‏ ویعضد 


بعضها بعضاء ویناسب بعضها Uin‏ ویشهد 
بعضها لبعض» ويقتضي بعضها بعضا: كان 
الكلام: متشابهّا » بخلاف الکلام المتناقض 
الذي يضادٌ بعضه بعضا. فهذا التشابه العام 
9 ينافي الاحکام العام؛ بل هو laa‏ 4. 
op‏ الكلام المحكم المتقن : يصدق بعضه 
بعضا. لا يناقض بعضه eiu‏ بخلاف 
الاحكام الخاص: فإنه ضذ. التشابه الخاص. 
والتشابه الخاص: هو مشابهة الشیء sy‏ 
من وجه هع مخالفته له من وجه (pl‏ 
بحيث يشتبه على بعض الناس أنه هو هوء أو 
هو مثله. وليس كذلك. والاحكام: هو 
الفصل بينهماء بحيث لا يشتبه أحدهما 
بالآخرء وهذا التشابه إنما يكون بقدر مشترك 
بين الشيئين مع وجود الفاصل بينهماء ثم من 
الناس من لا يهتدي للفصل بینهما. فيكون 
مشتبهًا عليه. ومنهم من يهتدي إلى ذلك. 
فالتشابه الذي لا يتميّز معه قد يكون من 
الأمور النسبية الاضافیف. بحيث يشتبه على 
بعض الناس دون بعض. ومثل هذا یعرف منه 
آهل العلم ما يزيل عنهم هذا الاشتباه. كما 
إذا اشتبه على بعض الناس ما وعدوا به في 
الآخرة بما يشهدونة فى الذنيا . فظنٌ أنه 8 
فعلم العلماء أنه لیس cate‏ وان كان مشابهًا 
له من بعض الوجوه. )4( ۰۳۹ (YY‏ 


أحكام شرعية 

Ul -‏ طرق ete NI‏ الشرعية الئي نتکلم علیها 
في آصول الفقه فهي بإجماع المسلمین : 
الکتاب» لم یختلف أحد من الائمة في 
ذلك» كما خالفب بعض آهل الضلال في 
الاستدلال علی بعض المسائل الاعتقادية . 


والثاني: السئة المتواترت. التي لا تخالف 


lo 


ظاهر القرآن» بل تفسّرهء مثل آعداد الصلات 
وأعداد رکعاتها» ونصب الزکاة» وفرائضهاء 
وصفة godl‏ والعمرة» وغیر ذلك من 
الاحکام التي لم تعلم الا بتفسیر ul EE‏ 
ALII‏ المتواترة التي لا uma‏ ظاهر القران» أو 
یقال : تخالف ظاهره كالسئة في تقدیر نصاب 
السرقة: ورجم الزاني؛ وغیر ذلك. فمذهب 
جميع السلف العمل بها أیضّا الا الخوارج 
فان من قولهم آو قول بعضهم مخالفة EI‏ 
حيث قال آولهم للنبي صلی الله علیه وسلم 
في وجهه: 'إن هذه القسمة ما آرید بها وجه 
اله" (أخرجه البخاري في صحيحه في کتاب 
المغاژي coU‏ ۰۳۷ وف" کاب الدیات 
پات ؛ ۲۲"بالفاظ idu.‏ کما احرجه منم 
في صحیحه في کتاب القسامة حدیث: OY‏ 
PM EIE ns‏ كرا من المسن DE‏ 
في النقل» لا ردا للمنقول؛ كما ینکر کثیر من 
أهل البدع السنن المتواترة عند Jal‏ العلم 
کالشفاعة. والحوض؛ والصراط والقدر؛ 
وغير ذلك. الطریق الثالث: السنن المتواترة 
عن رسول الله uL‏ الله عليه وسلم» Ul‏ 
متلقاة بالقبول من أهل العلم بهاء أو برواية 
الثقات بها. وهذه Lil‏ مما اتّفق أهل العلم 
على اتباعها. من أهل الفقه والحديث 
والتصوّف وأكثر أهل العلم.. وقد آنکرها 
بعض Jal‏ . الکلام وانکر کثیر منهم. آن 
یحصل العلم بشيء منها؛ وانما v‏ 
العلم» فلم یفرّقوا بين المتلقي"بالقبول 
وغیره.. وکثیر من el‏ الرأي قد ینکر کثیرا 
منها بشروط اشترطها ومعارضات دفعها بها 
ووضعهاء كما يرد بعضهم. بعضا: «M‏ 
بخلاف ظاهر القرآن فیما ,يزعم «M,‏ خلاف 


الاصول. أو قياس الأصول» او لان عمل 
متأخري أهل المديئة بخلافه» آو غير ذلك 
من المسائل المعروفة في کتب الفقه 
والحدیث. وأصول الفقه. الطریق الرابع : 
الاجماع وهو متفق عليه بين عامة المسلمین 
من الفقهاء والصوفية وأهل الحدیث والكلام 
وغيرهم في الجملة. وأنكره بعض أهل البدع 
من المعتزلة والشيعة.. لكن المعلوم منه هو ما 
كان «Je‏ الصحابة: Ul,‏ ما بعد 4$ je‏ 
العلم به غالبّا. ولهذا اختلف أهل العلم فیما 
يذكر من الاجماعات الحادثة بعد الصحابة 
واختلفوا في مسائل cea‏ کاجماع التابعین 
علی أجد قولي الصحابة والاجماع الذي لم 
ینقرض عصر آهله حتی خالفهم بعضهم؛ 
والاجماع السكوتي. وغیر ذلك. الطریق 
الخامس: القیاس gall ue‏ والاجماع. 
وهو AR‏ أيضًا عند جماهیر الفقهاء» لکن 
كثيرًا من أهل الرأي أسرف فیه. حتی 
استعمله قبل البحث عن النص» وحتی 35 ابه 
النصوص. وحتی استعمل منه الفاسد.. ومن 
أهل الکلام وأهل الحدیث dal,‏ القیاس من 
ينكره رأسّاء وهي مسألة كبيرة». والحق فیها 
محوسط ‏ بین الاستراف؛..والنقصی»" اللي 
السادس : الامتصحاب». وهو البقاء على 
الاصل فیما يعلم ثبوته وانتفاژه بالشرع. وهو 
حجّة على عدم الاعتقاد بالاتفای: وهل هو 
حجّة فى اعتقاد العدم؟ فيه خلاف.. ومما 
یشبهه الاستدلال.بعدم الدلیل. السمعي علی 
عموم الحکم الشرعي. مثل أن بقال: لو 
كانت الأضحية: REST APERTE‏ 
الشرع دلیلا شرعيّاء إذ وجوب هذا لا ele‏ 
بدون £r‏ ولا دلیل؛ فلا وجوب. فالأول 


qiio‏ نجومیة 


ue uia‏ نفي. الوجوب والتحریم والمعلوم 
بالعقل حتی يثبت المغيّر cd‏ وهذا استدلال 
eda,‏ الدلیل السمعي.علی" عدم .الحکم؛ إذ 
يلزم من ثبوت مقف اهنا الحکم ثبوت 4 
السمعيى. كما exe Jane‏ النقل لما تتوفر 
الهمم والدواعي علی «Alu‏ وما توجب 
الشريعة نقله» وما يعلم من oU‏ أهلها 
وعاداتهم eel‏ ينقلونه» على أنه لم يكن . 
كالاستدلال بذلك على عدم زيادة في القرآن؛ 
وفي الشرائع الظاهرة» وعدم النص الجلي 
بالامامة على علي أو العباس أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسنن والآثارء 
وسيرة النبي صلی الله عليه وسلّم وخلفائه 
انتفاء أمور من هذاء لا يعلم انتفاءها 
غيرهم» ولعلمهم بما ينفيها من أمور منقولة 
يعلمونها همء ولعلمهم بانتفاء لوازم نقلها؛ 
فان وجود آحد الضذین ينفي الآخرء وانتفاء 
اللازم دلیل على انتفاء الملزوم. الطریق 
السابع: المصالح المرسلة. وهو: أن يرى 
المجتهد أن هذا الفعل یجلب منفعة راجحة 
وليس في الشرع ما ینفیه. فهذه الطریق فیها 
خلاف مشهورء فالفقهاء یسمونها المصالح 
المرسلة» ومنهم من يسمّيها الرأي؛ وبعضهم 
يقرب إليها الاستحسان. وقريب d‏ ذوق 
الصوفية ووجدهم وإلهاماتهم» فان حاصلها : 
eel‏ یجدون في القول والعمل مصلحة في 
قلوبهم» وأديانهم؛ ويذوقون طعم ثمرته. 
وهذه مصلحة. لکن بعض الناس یخص 
المصالح المرسلة بحفظ النفوس والاموال 
والاعراض والعقول والادیان» ولیس کذلك: 
بل المصالح .المرسلة في جلب المنافع وفي 
دقع المضارء .وما ذکروه من دفع المضار عن 


M 


هذه الأمور الخمسة فهو أحد القسمین . 
وجلت:المتفغة یکون. في الدین والدنیا» قفي 
الدنیا کالمعاملات والاعمال التي یقال: فیها 
مصلحة للخلق؛ من غير حظر شرعي وفي 
الدین ککثیر من المعارف والاحوال 
والعبادات والزهادات التي يقال: فیها 
قصر المصالح على العقوبات التي فيها دفع 
الفساد عن تلك الأحوال ليحفظ الجسم فقط 
فقد قصر. (مع › ۸ £^( 


أحكام نجومية 
- القول بالأحكام النجومية باطل عقلا؛ محرم 


شرعًاء وذلك إن حركة الفلك وان كان لها 
أثر ليست مستقلة» پل تأثیر الأرواح وغیرها 
من الملائكة آشذ من تأثیره. وکذلك gU‏ 
الاجسام الطبيعية التي في الارض؛ وکذلك 
تأثير قلوب الادمیین بالدعاء وغیره من أعظم 
الموثرات باتفاق المسلمین. (You)‏ 


(Yo ۸ 


أحوال 
- المتجدّد ثسبة اضافية 4 وبين العرش بمنزلة 


المعيّة ويسمّيها ابن عقيل الاحوال؛ وتجدّد 
النسب والاضافات متفق عليه بين جميع أهل 
الأرض من المسلمين وغيرهم. إذ لا يقتضي 
ذلك تغيّرًا ولا استحالة. ce)‏ ۰۹4 ۱۹) 


أحوال شيطانية 
- بین کرامات الاولیای" وبين ما يشبهها Q^‏ 


الاحوال الشيطانية فروق متعذدة:. متها أن 
کرامات الاولیاء سببها الایمان والتقوی؛ 
والاحوال الشيطانية» سبیها ما نهی الله عنه 


Ww 


س 


ورسوله . (فرقان» ۰۱۳۹ ۸( 


أحوال القلوب 

- كان في آواخر عصر الصحابة رضي الله عنهم 
آجمعین جماعة من هولاء القدرية Ul,‏ 
المحتجُون بالقدر على الامر فلا یعرف لهم 
طائفة من طوائف المسلمین معروفة وانما 
موی بشید تاره Sus‏ 
وجعلوا الحقيقة تعارض الشريعة ولم يميّزوا 
بين الحقيقة الدينية الشرعية التي تتضمن 
تحقیق أحوال القلوب کالاخلاص والصبر 
والشکر والتوکل والمحبة لله وبين الحقيقة 
الكونية القدرية التي يؤمن بها ولا یحتج بها 
على المعاصي» لكن يسلم إليها عند 
المصائب. فالعارف يشهد القدر في 
المصائب فيرضى ويسلم ویستغفر ویتوب من 
الذنوب والمعایب . (من۰۲ (YTA‏ 


اختلاف 

- الاختلاف نوعان: نوع في جنس اللغة 
کالعربية والفارسية ia, JI,‏ واليونانية JU‏ 
هي هي ونوع في آصنانها ٍذ قد یکون في 
الالفاظ العرفية العامة والاصطلاحية الخاصة 
نظیر ما فى لغة العرب ولغة هزلاء المصنفین 
منهم كانت من هذا النمط. فأما الالفاظ التي 
انزل الله بها القرآن الذي تلاه رسول الله 
صلَّى الله عليه وسلّم على المسلمين وأخذوا 
عنه لفظه ومعناه وتناقل ذلك أهل العلم 
بالكتاب XLI,‏ بينهم خلف عن سلف فهذه 
لا يجوز أن برجم في معانيها إلى مجرد 
أوضاعهم. ولا ريب أن القوم آخذوا 
العبارات الاسلامية القرآنية والسئية فجعلوا 
يضعون لها معاني توافق معتقدهم ثم 


يخاطبون بها ويجعلون مراد الله تعالى ورسوله 
صلی الله عليه وسلّم من جنس ما أرادواء 
فحصل بهذا من التلبيس على كثير من أهل 
الملة ومن تحريف الكلم عن مواضعه ومن 
الالحاد في أسماء الله تعالى cul,‏ ما 4 به 
عليم. ولهذا قد يوافقون المسلمين في الظاهر 
ولكن هم في الباطن زنادقة منافقون وهذا كما 
جاژوا إلى لفظ المحدث والقديم فقالوا 
الاحداث مشترك يطلق على وجهين أحدهما 
زماني والآخر غير زماني. فمعئى الاحداث 
الزماني الایجاد للشيء بعد أن لم يكن له 
وجود في زمان سابق. ومعنى الاحداث غير 
الزماني هو إفادة الشيء وجودًا وذلك الشيء 
ليس له في ذاته ذلك الوجود لا بحسب زمان 
دون زمان بل بحسب كل زمان» وغرضهم 
بهذا الوضع أن يطلقوا بين المسلمين أن 
السموات والأرض وما بينهما محدث مخلوق 
فيظن OW‏ أنهم Y‏ ينازعون في کون ذلك 
Cas,‏ مخلوّا؛ مع العلم الضروري أن قولهم 
فيها ليس ما آخبرت به الرسل واتفق عليه 
أهل الملل. وكذلك CAT‏ قولهم الابداع اسم 
مشترك لمفهومين أحدهما ما ينشؤه الشيء لا 
عن شيء ولا بواسطة شيء. والمفهوم الثاني 
أن يكون للشيء وجود مطلق عن سبب ترب 
بلا متوسط وله فى ذاته أن لا يكون موجودا 
وقد أفقد الذي في ذاته إفقادًا تامّاء_قالوا 
وبهذا المفهوم العقل الأول مبدع في کل حال 
لأنه ليس وجوده من ذاته فله في ذاته العدم 
وقد أفقد ذلك GU taj‏ ومعلوم أن هذا 
المعنى ليس هو المعروف من لفظ الابداع في 
اللغة التي بها نزل القرآن كما في قوله تعالى 
ni)‏ لكوت والأرض4 (البقرة: QUY‏ 


" ونحو ذلك ولفظ الخلق آبعد عن هذا المعنی 
. فان مثل .هذا المعنی یعلم بالاضطرار أنه لیس 
هو المراد بلفظ الخلق في القرآن JI,‏ وقد 
فشروا لفظ الخلق بثلاثة معانٍ ليس فیها واحد 
هو المراد في کلام الله تعالی ورسوله 
والمژمنین . e‏ ۹ 


اختلاف في التفسیر 

- الاختلاف في التفسیر على "نوعین " منه ما 
مستنده النقل clas‏ ومنه ما یعلم بغير ذلك - 
إذ العلم اما نقل du‏ وإما استدلال 
gins‏ والمنقرل L|‏ عن المعصوم واما عن 
غير المعصوم. والمقصود OU‏ جنس المنقول 
سواء كان عن المعصوم أو غير المعصوم؛ 
وهذا هو - النوع الأول منه ما يمكن معرفة 
الصحيح منه والضعیف ومنه ما لا يمكن 
معرفة ذلك فيه. وهذا 'القسم الثاني من 
المنقول" وهو ما لا طريق لنا إلى الجزم 
بالصدق مته عامته مما لا فائدة فيه فالكلام 
فيه من فضول الكلام. (فت۰۱۳ ۳46 )٩‏ 


أخطاء الراوي في الخبر 
-(اخلطاء" الراوي قي الخبر): أحدها: 
الاشتغال عن هذا الشأن بغيره فلا ينضبط له 


ککییر من qal‏ الزهد والعبادة. وثانيها : 
اللخلو ge‏ معرفة هذا الشأن. DU,‏ 


التحديك من الحفظ؛ فليس کل أحد يضبط 
3 لك" ورابعها: آن یدخل في حدیثه ما لیس 
مته ویژور علیه. وخامضها: أن يركن إلى 
الطلبة «فیخدت بعا DE‏ آنه من حدینه. 
Diis i Pec |‏ و كان Me‏ له 


- الله تعالی سمی فعل العبادة في وقتها 
AND‏ و "القضاء" في لغة الغرب: هو 
-" الشي. وإتمامه» كما JU‏ تعالق : 
EL exe»‏ سوب (فصلت: OY‏ أي 
پیج وأتمهنّ. فمن فعل العبادة کاملة فقد 
قضاها. وان فعلها في وقتها. وقد GEL‏ 
العلماء فیما أعلم على أنه لو اعتقد بقاء وقت 
الصلاة فنواها آداء. ثم تبيّن أنه صلّی بعد 
خروج الوقت صخت صصلاته» ولو اعتقد 
sl‏ صلاته. (فت۰۲۲ ۰۳۷ ۱۰) 


elai‏ مال بغیر حق 
- إذا آکره السلطان أو اللصوص أو .غیرهم 
رجلا+علیاداء مال بغیز cdm‏ واکزه. رجلا 
آخر على اقراضه؛ أو الابتياع منه» sily‏ 
الثمن عنهء أو الیه. ليأخذوهم من المقترض 
والبائم» سواء كان الاکراه على اقباض 
المکره: ثم الاخذ ces‏ أو على الاداء عنه 
فقط . فهذه JUL JI‏ ونحوها تفع کثیرّا» وفیها 
وجهان: :كما لو آأخذ السلطان من 
المختلطین فى الماشية زيادة على الواجب 
عنها دنلا a"‏ آحدهما : آن. تلك الزيادة 
تذهب من مالکها» ولیس على الاخر شيء 
«la‏ وان كان السلطان. آخذها oM «ge‏ 
الظالم ظلم هذا بأخذ «JU‏ ونواه عن 
الآخرء:وهو لیس وليًا للآخرء ولا وکیلا عنه 
حتی تصح نيّته ومجرد ED‏ المحرمة لا 
یوجب ثبوت المال فئ ذمة المأخوذ منه. 
ولازم هذا القول إن أحد الشریکین في العقار 
والمنقول» اذا أخذ السلطان وئوابه الوظائف 
الظلمية على المال» أو أخذ قطاع الطریق من 


أحد 


۱۹ 


التجار عن المال الذي مخهم eh‏ من احد 
الشریکین OV‏ المقبوض إذا كان je Q^‏ 
المال فإن أحد الشریکین لم یرجم على الآخر 
بنصيبه. وعلى هذا فلو كان المعطي٠وكيلاه:‏ 
أو LO,‏ كناظر الوقف» ووصي اليتيم». فيلزم 
إذا لم يكن ما آخذ »€ من عين المال أن 
یکون من ضمانه. لكن هذا إنما يلزم إذا:.لم 
يكن الدفع لحفظ المال بل كان الدفع لأنه 
أكره على الأداء. Gl‏ إذا لم یمکن حفظ 
المال الا بما دفعه.عنه. ,فهذا التصرّف لحفظ 
المال» وهو بمنزلة إعطاء الخفارة لحفظه : 
واعطاء «النواطير لدفع. اللصوص ‏ والسباع . 
وأيضًا فالولي والوکیل مأذون ug‏ عرفا» في 
مثل هذا الدفعء فانه لم يتوكل على أنه 
يضرب ويحبس على مال يؤدّى عن المال؛ 
فيتضرّر ولا dy‏ بخلاف ما يوجد من 
الأجنبي» لکن هذا الدلیل بعینه وارد في أحد 
الشريكين فان Gels‏ وكيل الآخر في شركة 
العقود. Lal,‏ فیفرّق بين الکلف الثوابية 
السلطانية. وبين المظالم العارضة. cha)‏ 
۱ £( 


إدراك عقلي 

- بيّنوا (الفلاسفة) أن الادراك العقلي هو ما" لا 
يمئع الشركة» ولا يُشترط فيه وجود المدرك 
من خارج. ومعلوم أن هذا هو إدراك 
الکلیات. الثابتة فى العقل. واذا كان كذلك» 
فقوله (ابن سینا): "وهو عندما یکون 
محسوسًا تکون غشیته غواش غریبه عن 
ماهیته؛ لو أزيلت.عنه لم Ay‏ في کنه.ماهیته" 
کلام یستلزم آن یکون في الخارج (Ue‏ 
آحدهما: ماهية مجرّذة عن المحسوسات؛ 
والثانی: محسوسات غشیت تلك الماهية 


, المجرّدة المعقولة الثابثة. في الخارج؛ وهذا 


باطل يعلم بطلانه بالضرورة من تصوّر ما 
يقول. فانه إن كان المعقول soo JI‏ لا يكون 
لا في. النفسن». ,فكي یکون" في" الخارج 
معقول مجرد تقارنه. colin J|‏ المحسوسة 
lil,‏ بعد واحده yl‏ تقارنه تارة» وتفارقه 
آخری؟ وقوله: .شال : TEN‏ 
وکیف؛ ومقدار can)‏ لو توهمت بدله غیری. 
لم یزثر في حفيقة ماهية إنسانيتة" ...يقال له: 
نعم إذا تصورنا بدل المعنی غیره» لم E‏ 
فیما في اللفس من الانسان" المعقول الكلي 
المجرده فان مطابقته لهذا المعیّن کمطابقته 
لهذا . المعیّن» US‏ لا jy‏ .فی a‏ 
الانسان المطلق» ‏ فان" مطابقته لهذاء inei‏ 
کمطابقته لهذا المعیّن» فشمول اللفظ ومعناه 
الذي هو في الذهن cel yn‏ لکن .ذلك المعین 
إذا توهّمنا بدله غیره» الم يکن.في ذلك البدل 
من هذاء المعيّن شي» أصلاء. بل کان البدل 
نظیره وشبیهه ومثله» UB.‏ آن یکون هو coj‏ 
أو یکون في الخارج حقيقة معيّنة .في .هذا 
المعيّن» :هي نفسها حقيقة ثابتة في هذا 
المعو ديفا جر الا اى 
Sb‏ هذا: لما ge‏ الله .هذا المعيّنء» كانت 
تلك الحقيقة موجودة aLi‏ أو حدئت fane‏ فان 
حدثت معه» فهي (ARA‏ لا مطلقة als‏ الأن 
الكلّى لا يتوقف(علق. وجود. هذا" المعیّن؛ 
وان کانت. موجودة. قلله ۲۰ ipa «3515 Di‏ 
عن الأعيان لم يحتج فيها إلى شيء من 
المعيّنات. : Y),‏ فالقول في مقارنتها "لذلك 
المعین کالقول في هذا: Qv EYA CU»)‏ 


PUR 
وعان: شرعیت وعقلية.‎ JYI- 


فالمدّعغون 


۲۰ سمعية‎ al 
"مشهور آفي الکلام العريي وغیره. (فت۲‎ " lE لمعرفة الالهیات بعفولهم» من المتسبین‎ 
۰۱5 ۷ الحكمة والکلام والعقلیات؛ یقول من‎ 
يخالف نصوص الأنبياء منهم: إن الأنبياء لم‎ 
أدلة سمعية‎ 


یعرفوا الحق الذي عرفناه. أو یقولون: عرفوه 
ولم يبِيّنوه للخلق كما بيّناه؛ بل تکنیوا بما 
یخالفه من غیر بیان منهم . والمدعون للسنة 
والشريعة ur‏ السلف من الجهّال بمعاني 
نصوص الانبیاءه یقولون: إن . «MI‏ - 
والسلف الذین اتبعوا الأنبياء - لم یعرفوا 
معاني هذه النصوص التي قالوها والتي 
بلغوها عن الله» أو إن الانبیاء عرفوا معانیها 
ولم يبيّنوا مرادهم للناس ؛ فهژلاء الطوائف 
قد یقولون: نحن عرفنا الحق بعقولنا» ثم 
اجتهدنا في حمل کلام الأنبياء على ما یوافق 
مدلول العقل» وفائدة إنزال هذه المتشابهات 
المشکلات اجتهاد اسب[ یعرفوا الحق 
بعقولهم» ثم یجتهدوا في تأویل کلام الانبیاء 
الذين لم يبيّنوا به مب أو Új‏ عرفنا الحق 
بعقولنا» وهذه النصوص لم تعرف الأنبياء 
معناها؛ a‏ ین loe a‏ ولکن 


- الأدلة السمعية معلقة بالالفاظ Xu‏ على 


المعاني وأما دلالة مجرّد العقل فلا اعتبار 
فيها بالألفاظ وكل قول لم يرد لفظه ولا معناه 
في الكتاب والستة وكلام سلف الأمة «p‏ لا 
gen‏ ف الادلة السمعية ولا تعذق. للست 
والبدعة بموافقته وسخالفته فضلا عن آن Jie‏ 
بذلك کفر وایمان Lo],‏ السّة موافقة الادلهة 
الشرعية والبدعة مخالفتها. وقد يقال عما لم 
یعلم أنه موافق لها أو مخالف |« بدعة إذ 
الاصل أنه غير مشروع فقد تذرّع إلى البدعة 
وان كان ذلك العمل gn‏ له فیما بعد أنه 
مشروع وکذلك من قال في الدين قولًا :بلا 
دليل شرعي فإنه تذرّع إلى البدعة وان تبيّن له 
فیما بعد موافقته اللسئة والمقصود هنا أن 
الاقوال التي ليس لها أصل في الكتاب 
والسئّة والاجماع كأقوال النفاة التي تقولها 
الجهمية والمعتزلة وغيرهم وقد يدخل فيها ما 


bs ۰۱4۱ ویاطل . (ب۰۱‎ ri a: 


۳۱ 


أدلة عقلية صحيحة 


ذلك» وكذلك دلالته على عموم مشيئته 
وقدرته JYS‏ على عموم iude‏ فالأدلة 
السمعية لم يردّها من رها لضعف فیها وفي 
مقذماتها لکن لاعتقاده آنها تخالف العقل. 
بل کثیر من ÍY‏ السمعية التي پردونها تکون 
أقوى بکثیر من الادلة السمعية التي یقبلونها 
وذلك oV‏ تلك لم یقبلوها لکون السمع جاء 
بها لکن لاعتقادهم آن العقل دل Lee‏ 
والسمع جعلوه عاضذا للعقل وحجّة على من 
ينازعهم من المصدقين بالسمع لم يكن هو 
عمدتهم ولا أصل علمهم. (ب۰۱ 948 8) 


الدليل الذي هو الآية والعلامة ينقسم إلى ما 
پدل «xa‏ والی ما ju‏ بدلالة ca Jil‏ 
فیکون الدلیل فى الحقيقة هو الدال به الذي 
نی ان پنال؛به» رق جمل diis‏ علامة" My‏ 
ودلیلا. والذي يدل بنفسه بعلم أنه يدل بنفسه 
وان لم یعلم أن أحدًا جعله SU»‏ وان كان في 
نفس الامر کل مخلوق قد dam‏ الله آية 
ودلالة وهو سبحانه ele‏ مريد» فلا يمكن أن 
يقال لم يرد پالمخلوقات آن تکون i‏ له ولا 
Uil‏ ليست دلیلا يجعلها أدلة كما قد يطلقه 
طاثفة من النظار ولكن dans‏ بها مع عدم 
النظر في کونها جعلت أدلة كما قد يطلقه إذ 
کان فيها مقاصد كثيرة غير الدلالة» والذي 
im Ro‏ 
_ مع قطع النظر عن کونها هي دليلاء فما من 

خلوق الا ویمکن الاستدلال به على الخالق 
حدث نفسه يعلم بصریح العقل آن له 
6 وهذه الادلّة التي Qa‏ بنفسها قد 
دلة العقلية ویسمی النوع الآخر 
سعية us)‏ إنما ch‏ بوضع 

قیق أن کلاهما عقلي إذا نظر 


فيه العقل علم مدلوله لکن هذه تدل بنفسها 
وتلك تدل بقصد الدالٌ بها فیعلم بها قصده 
وقصده هو JII‏ بهاء کالکلام Jy «p‏ 
بقصد المتکلّم به وارادته وهو یدل على مراده 
وهو یدنا بالکلام على ما آراد ثم dun,‏ 
بارادته على لوازمها فان اللازم Ii‏ مدلول 
عليه بملزومه. والایات التي Qus‏ بنفسها 
مجرّدة نوعان منها ما هو ملزوم مدلول عليه 
پذاته لا یمکن وجود ذاته دون وجود لازمه 
المدلول عليه» مثل دلالة المخلوقات على 
الخالق ومنها ما هو مستلزم له مدّة طويلة أو 
قصيرة فتدل ade‏ اتلك المدّة مثل نجوم 
السموات؛ le dana «p‏ على .الجهات 
والامکنة وعلی غیرها من النجوم وعلی 
الزمان ماضیه وغابره ما دام العالم على هذه 
الصورة. (UL)‏ ۰۱۷۹ ۸) 


أدلة Adae‏ صحيحة 
- الأدلة العقلية الصحيحة البيّنة التي لا ريب 
فيها بل العلوم الفطرية الضرورية توافق ما 
آخبرت به الرسل لا تخالفه» وان JYI‏ 
العقلية الصحيحة جمیعها موافقة سیم لا 
تخالف ÉS‏ من السمع وهذا وله الحمد قد 
اعتبرته فیما ذکره ule‏ الطوائف فوجدت کل 
طائفة من طوائف النظار آهل العقلیات لا 
يذكر أحد منهم في مسألة ما دلیلا Guo‏ 
یخالف ما آخبرت به الرسل بل یوافقه؛ حتی 
الفلاسفة القائلین بقدم العالم كأرسطو وأتباعه 
ما پذکرونه من دلیل صحیح عقلي فانه لا 
بخالف ما آخبرت به الرسل بل يوافقة» 
وكذلك اسائر طوائف النظار من أهل التفي 
والائبات لا يذكرون دلیلا Cae‏ مسألة الا 
والصحیح منه موافق لا مخالف Va y‏ یعلم به 


۳۲ 


ob‏ المعقول الصریح لیس UU‏ لاخبار 
۰ الأنبياء. على وجه التفصیل . (ب۰۱ ۰۷۳ (CA‏ 


أدلة وضعية 

- الدلیل الذي هو الاية والغلامة ینقسم إلى ما 
«-z; du‏ والی ما da‏ بدلالة الدال به 
فیکون الدلیل فى الخقيقة هو الدال به الذي 
اسلا باق بان یدب وف جن ذلك ,غلامةوآیة 
ودلیلا» والذي یدل بنفسه یعلم أنه یدل بنفسه 
وان لم یعلم أن أحدًا جعله دلیلا وان كان في 
نفس الامر کل مخلوق قد جعله الله آية 
ودلالة وهو سبحانه ele‏ مرید» فلا یمکن أن 
يقال لم يرد بالمخلوقات أن تکون aol‏ له ولا 
Ul‏ لیست دلیلا یجعلها al‏ کما قد یطلقه 
طائفة من النظار ولکن dana‏ بها مع عدم 
النظر فى کونها جعلت al‏ كما قد یطلقه إذ 
كان فيها مقاصد کييرة غير الدلالة» والذي 
جعلها دلیلا وهو الله jam‏ ذاتها dana‏ بها 
مع قطع النظر عن کونها هي دلیلا؛ فما من 
مخلوق الا ویمکن الاستدلال به على الخالق 
والمحدث نفسه ply‏ بصریح العقل أن له 
محدیاه eda,‏ الادلّة التی تدل dx,‏ قد 
doi unus‏ العقلية. ویستی. النوع. الآخر 
الأدلّة الوضعية لکونها إنما ci‏ بوضع 
واضم. والتحقيق أن كلاهما عقلي إذا نظر 
فيه العقل علم مدلوله لكن هذه تدل بنفسها 
وتلك تدل بقصد الدال بها فیعلم بها قصده 
وقصده هو الدال بهاء کالکلام «p‏ يدل 
بقصد المتكلم به وارادته وهو یدل على مراده 
وهو یدلنا بالکلام .على ما آراد ثم jan,‏ 

بارادته ule‏ لوازمهاء فان اللازم Vl‏ مدلول 

ade "‏ ابمليزوامه ٠‏ والایات التي dus‏ بنقسها 

" هجرّدة نوعان lga‏ ما هو ملزوم مدلول عليه 


بذاته لا یمکن وجود ذاته دون وجود لازمه 
المدلول عليه مثل دلالة المخلوقات على 
الخالق ومنها:ما هو مستلزم اله مدّة طويلة أو 
قصيرة فتدل عليه تلك المذة مثل نجوم 
السموات» le dana 4p‏ علی الجهات 
والامکنة وعلی غیرها من النجوم وعلی 
الزمان ماضيه وغابره ما دام العالم على هذه 
الصورة. (نباء (A «WA‏ 


أذكار 

- چنس تلاوة القرآن أفضل من جنس الأذكار. 
كما أن جنس الذكر أفضل من جنس الدعاء. 
(فت ۰۲۳ ۰۵1 ۱۱) 


آذهان 
- ما تصورناه في الاذمان هل din‏ .في 
الأعيان أو لا gina‏ وما تحمّق فى الاعیان 
هل تفت E ET‏ طف ان رفس أن 
المتصوّرات في الأذهان ليس فيها ما jiny‏ 
بنفسه . في/ الخارج فلیس فيها ما هو مبدع 
پنفسه لغیره في الخارج بطریق الاولی وليس 
فيها إلا ما هو معدوم في الخارج بل لیس 
فيها..إلا, ما هو quem‏ في. الخارج: OB‏ 
الممکن إذا قدر عدم موجود پنفسه يبدعه كان 
ممتنعًا لغیره؛ فإذا قدر أنه ليس له في الخارج 
إلا ما ليس له وجود بنفسه لم يكن في 
الخارج إلا ما هو ممتنع الوجود إما لنفسه 
وإما لغيزه. ولا يكون عدم شيء من ذلك 
مفتقرًا إلى Me‏ توجب عدمه بل هو معدوم 
بنفسه سواء أمكن وجوده أو امتنع dmm y‏ فلا 
یکون في الخارج إلا العدم المستمرٌ. Yes)‏ 
(Y MY‏ 
إن اما سموه «الماهیة» أهرٌ یعود إلى ما يُقدّر 


۳۳ 


iol] 


في الاذهان» Y‏ إلى ما يتحمّق .في الاعیان 
(ر۱ ۷ ۱۱ 

- غلط هؤلاء أنه اشتبه عليهم ما في الاذهان 
بما في الاعیان (را» ۰۵۱ 4( 

- المقدّر في الأذهان قد يكون أوسع من 
الموجود في الأعيان (ر١؛ )١71:84‏ 

- إذا كان Y| dele 3 As‏ العلم 
بالکلیّات؛ والكليّات انما esi‏ في الأذهان 
3 في الاعیان» mr‏ في الخارج NI‏ موجود 
معيّن: لم يُعلم ب«البرهانة شيء من المعيّنات 
(Wo (V)‏ 

- «المطلق» لا یکون مطلمًا الا فى الأذهان لا 
في الاعیان Val‏ “و P TA‏ 


ارادة 
- قال أبو حامد في کتاب التعلیق في أصول 
الفقه مسألة في m ol‏ لصیفته آي لقرينة 
تفترن به اختلف الناس في الامر هل له صيغة 
تذل على کونه أمرا ام ليس له ذلك على ثلائة 
مذاهب: فذهب أئمة الفقهاء إلى أن الأمر له 
Aie‏ تدل بمجردفا علی کزنه Yol‏ آذا,عریت 
عن القرائن وذلك مثل قول القائل افعل MS‏ 
وکذا واذا وجد ذلك عاريًا عن القرائن كا 
آمرّا ولا یحتاج في کونه أمرًا إلى قرینة» هذا 
مذهب الشافعي رحمه الله ومالك وأبي حنيفة 
والاوزاعي وجماعة أهل العلم وهو قول 
البلخي من المعتزلة. وذهبت المعتزلة بأسرها 
غير البلخي.إلى أن الامر لا صيغة له ولا يدل 
اللفظ بمجرّده على كونه Gals al‏ يكون أمرًا 
بقرينة تقترن به وهي الارادةء ثم اختلفوا في 
تلك. الارادت —-—- من JU‏ هي إزادة 
المأمور به فإذا قال افعل وأراد بذلك ایجاد 
المأمور به صار أمرًا وإذا.عرّى عن ذلك لم 


يكن أمرّاء ومنهم من قال يحتاج إلى ارادة 
شيئين إرادة . المأمور به وإرادة کون اللفظ 
أمرّاء ومنهم من اعتبر إرادة ثلائة آشیاء ولسنا 
نتكلم معهم في هذا الفصل ap‏ يتفرع “اغلىئ 
مذاهبهم وانما الخلاف US‏ وبینهم في 
الأصل وهو أن اللفظ هل يكوك آمرا بضيغته 
أو بقرينة تقترن به: وذهب الأشعري” ومن 
تابعه إلى أن الامر هو معنی قائم بنفس الامر 
لا یفارق الذات ولا یزایلها وکذلك exe‏ 
سائر آقسام الکلام من النهي والخبر 
والاستخبار وغیر ذلك. کل هذه المعانی 
قائمة بالذات لا تزايلها کالقدرة والعلم وغير 
ذلك وسواء في هذا آمر الله ge‏ وأمر 
الادمیین الا آن آمر الله تعالی Du‏ بگونه 
قديمًا وأمر الادمي محدث وهنه BWYI‏ 
والاصوات ليست عندهم آمرا ولا Ul, Ce‏ 
هي عبارة JU cec‏ وکان ابن كلاب عبدالله 
بن سعيد القطان يقول هي جكاية عن الأمر 
وخالفه أبو الحسن الأشعري في ذلك فقال لا 
يجوز أن .يقال انها حكاية oM‏ الحكاية تحتاج 
إلى أن تكون مثل المحكي ولكن هو عبارة 
عن الأمر القائم بالنفس وتقرّر مذهبهم على 
هذا. فإذا كان هذا حقيقة مذهبهم فليين 
يتصوّر بيئنا وبينهم خلاف في ,أن الأمر هل له 
صيغة el‏ لا فإنه إذا كان الأمر عندهم هو 
المعنى القائم بالنفس فذلك المعنى لا يقال 
إن له صيغة أو ليست له صيغة, وانما يقال 
ذلك في الألفاظ» ولكن يقع الخلاف في 
اللفظ الذي هو عندهم عبازة, جنا الان 
وعندنا آن هذا هو die xo dass cl‏ 
ذلك من غير قرينة وعندهم أنه لا یکوزن عبارة 
عن الامر ولا دالا على ذلك بمجرّد صیفته 
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ولکنه یکون موقوفّا على ما &« الدلیل فان 
ول الدلیل على أنه أريد به العبارة عن الامر 
حمل عليه وان ds‏ الدلیل على أنه آرید به 
العبارة عن غيره من التهديد والتعجيز 
والتحذير وغیر ذلك حمل عليه ul Yj‏ نتكلم 
معهم في الجملة إن هذا Ball‏ هل يدل على 
الامر من غير قرينة أم لا وبسط كلامه في 
هذه المسألة إلى آخرها. Yo)‏ 00« £( 

- يمتئع أن يكون الاختلاف بين القدرة والارادة 
بسبب التعلقات والمتعلّقات إذ القدرة معنى 
من Ls‏ تأنّى الایجاد به» والارادة معنى من 
TERT‏ 
حال» وعند اختلاف التأثیرات i Y‏ من 
cities‏ ا odi‏ الموثر. Ha,‏ بخلاف 
الکلام op‏ تعلفاته بمتعلقاثة' V oes Y‏ 
فضلا عن کونه مختلفا . (ب؛ ۰۹۹ ۲۲) 

= الارادة هي المخصّصة لاحد المثلین؛ 
والذات هي المخصّصة لتلك الارادة المعيّنة 
دون غیرها من الارادات رهي المخصّصة 
للكلام المعيّن الذي هو آمر بشيء je‏ دون 
غیره من الکلام والاوامر . (ب۰4 ۰۱۸۵ (A‏ 


- من جعل العلم هو القدرت والقدرة هي 

الارادة» وجعل الارادة هي المرید. والعلم 

" هو العالم» والقدرة هي القادر - كان مخالفته 

للعلوم الضرورية وسفسطته أعظم من سفسطة 

3< كثير من السوفسطائية» وقول هذه المقالة إنه 

2 يمكن أن يكون المتکلّم هر الكلام 
وال ی( ی ببسي ال مر 


الصاهل نفس الصهیل « والحمار الناهق نفس 
النهیق» والجسم الحاس المتحرّك بالاراد: 
نفس الاحساس" والحركة الاراديت» ویلزمه 
أيضًا أن يجغل نفس الحسنّ نفس الحرکت 
ونفس الحيوانية نفس الناطقیة. ونفس 
الصاهلية نفس الثاهقية. وما أحقّ هولاء 
بدخولهم في قول الله gi ado» esr‏ 
يا سد a es‏ الک عن بكر & 
(La Mk se 2 t os a‏ 
(الانعام : ۳۹). QV ۰۲۷ «Y»‏ 


الارادة تعلق بالمفعول لعلم المرید بما في 
المفعول من تلك الحكمة المطلوبة . 

كان هذا قوله امتنم عنده تخصیص أحد 
المتمائلین بالارادة. بل لا بد أن ja‏ 
آحدهما بأمر أوجب تعلق الارادة به. JL‏ 
فمع التساوي یمتنم أن يراد أحدهما على هذا 
القرل. ومتى سلم هذا أمكن أن يُقال: إن 
مجرّد اختيار الفاعل» وهی ارادته. خصّت 
الوجود بدهر دون دهر مع التمائل وبقدر 
دون قدر» وبوصف دون وصف . cA)‏ 
(V1‏ 


الكلام في الارادة وتعدّدها أو وحدة عينها أو 
وعها. او عمومها آو خصوصها ار قدمها أو 
حدوثها أو حدوث نوعها أو عينها وتنازع 
الناس في ذلك ليس هذا موضعه وهي من 
اعظم محاورات النظار. والکلام في ذلك 
پشبه القول في الکلام ونحوه لکن نفس تسلیم 
الارادة للمفعول تستلزم حدوثه بل تسلیم کون 
الشئء مفعولا يستلزم جدوثه فإمًا مفعول مراد 
آزلي لم يزل ولا يزال مقارن لفاعله المريد له 
الفاعل له بإرادة قديمة وفعل قدیم فهذا مما 
يعلم جمهور العقلاء فساده بضرورة العقل 


Yo 
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وحيئئلٍ فبتقدیر أن یکون الباري لم يزل مريدًا 
oV‏ يفعل ÉS‏ بعد شيء يكون كل ما سواه 
Él‏ كائنًا بعد أن لم يكن وتكون الارادة 
قديمة بمعنى أن نوعها قديم وإن كان كل من 
المحدئات مرادًا بإرادة حادثة. )3( 
:“)2 

الارادة هي المشيئة والاختيار؛ ولا پذ في 
العمل الارادي الاختياري من مراد وهو 
المطلوب» ولا يحصل المراد الا بأسباب» 
ووسائل تحصله. فان حصل بفعل العبد فلا L‏ 
من قدرة وقوة؛ وان كان من خارج فلا i‏ من 
فاعل غيره؛ وان كان منه ومن الخارج فلا X‏ 
من الاسباب کالالات ونحو ذلك فلا À‏ 
لكل حي من إرادة؛ ولا بذ لكل مرید من عون 
يحصل به مراده. فصار العبد مجبولا على أن 
بقصد ÉS‏ ويريده؛ ویستعین بشيء ویعتمد عليه 
في deam‏ مراده هذا آمر em‏ لازم ضروري 
في حق کل إنسان يجده في نفسه. لکن المراد 
والمستعان على قسمین: منه ما يراد لغیره؛ 
ومنه ما يراد لنفسه. والمستعان: منه ما هو 
المستعان لنفسه» ومنه ما هو تبع للمستعان وآلة 
له» فمن المراد ما یکون هو الغاية المطلوب؛ 
فهو الذي يذل له الطالب ویحبه؛ وهو JYI‏ 
المقصودء ومنه ما يراد لغیره: زهو بحيث 
یکون المراد هو ذلك الغيرء فهذا مراد 
بالعرض . ومن المستعان ما یکون هو الغاية 
التي یعتمد عليه العبد؛ ويتوكل tele‏ ویعتضد 
به؛ ليس عنده فوقه غاية في الاستعانة ومنه ما 
یکون تبعًا لغيره؛ بمنزلة الاعضاء مع القلب؛ 
والمال مع المالك؛ والآلات مع الصانع. 
(فت۱؛ ۰۳۶ ) 

كل |نسان فهو همام حارث حشاس؛ Dye‏ 
با لارادة بل کل حي فهو کذلك ؛ له علم وعمل 
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بارادته» والارادة هي المشيثة والاختیار» ولا 
بذ في العمل الارادي الاختياري من مراد هو 
المطلوب؛ ولا یحصل المراد الا بأسباب 
ووسائل تحصله» فان حصل بفعل العبد فلا L‏ 
من قدرة وقوة؛ وان كان من خارج فلا بذ من 
فاعل غیره» وان كان منه ومن الخارج. فلا L‏ 
من الاسباب کالالات ونحو ذلك» فلا X‏ لكل 
حي من bU]‏ ولا بد لكل مرید من عون 
یحصل به مراده» فصار العبد مجبولا ol ue‏ 
یقصد Éd‏ ويريده. ویستعین بشيء ویعتمد عليه 
في تحصيل مراده» هذا أمر حتم لازم ضروري 
في حق كل إنسان يجده من نفسه. لكن المراد 
المستعان على قسمين : منه ما يراد لغیره» ومنه 
ما يراد لنفسه. والمستعان: منه ما هو المستعان 
نقسه » ومنه ما هو تبع للمستعان والة له» فمن 
المرادات ما یکون هو الفاية المطلوب» فهو 
الذي يذل له الطالب ويحيّهء وهو الاله 
المعبود. ومنه ما يراد لغیره» بحيث يكون 
المراد هو ذلك الغیر» فهذا مراد ,بالعرض» 
ومن المستعان ما یکون هو الغاية التي یعتمد 
العبد cede‏ ويتوكل cale‏ ویعتضد به» لیس 
عنده فوقه غاية فى الاستعانة» ومنه ما یکون 
تبعا لغیره؛ بمنزلة الاعضاء مع القلب + والمال 
مع المالك» والالات مع الصانع؛ فإذا تدبّر 
الانسان حال نفسه؛ وحال جمیع الناس؛ 
وجدهم لا ینفکون عن هذین الامرین؛ لا بد 
للنفس من شيء تطمئنْ الیه؛ وتنهي إليه 
محبّنها؛ هو إلهها. )6 ۰۳۳ 4) 


الدليل والسماع والارادة يطلق. علی ثلاثة 
أمور منهم من يريد به البدعي دون الشرعي 
فيريدون بالدليل ما ابتدعوه من الأدلة الفاسدة 
والنظر فيها ومن السماع والارادة ما ابتدعوه 


Y^ 


" من اتباع ذوقهم ووجدهم وما تهواه أنفسهم 
وسماع الشعر والغناء الذي يحرّك هذا الوجد 
التابع لهذه" الارادة التفسانية التي مضمونها 
٠‏ اتباع ما تهوی الأنفس بغیر هدی من الله. 
"ومنهم من يريد مطلق الدلیل والنظر ومطلق 
السماع والارادة من غير تقییدها لا بشرعي 
ولا ببدعي فهؤلاء يفسّرون قوله: m‏ 
3 (الؤمر: ۱۸) بمطلق القول 
y‏ يدخل فيه القرآن والغناء ویستمعون إلى 
هذا وهذا وأولئك یفترون الارادة بمطلق 
ali‏ للاله من غیزه adaa‏ بشرعي ولا 
پدعي ویجعلون الجمیم من أهل الارادة سواء 
X‏ الله بما آمر الله به ورسوله من التوحید 
وطاعة الرسول أو كان عابدًا للشیطان مشرگا 
عابذا بالبدع وهؤلاء أوسطهم وهم m‏ 
Mose‏ .من الذین قيّدوا ذلك بالبدعي. وأما 
القسم الثالث ee‏ صفوة الامة وخیارها 
المتبعون للرسول Ule‏ وعملا یدعون إلى 
PM‏ والاستدلال والاعتبار با لیات والادلة 
والبراهین التي بعث الله بها رسوله وتدبّر 
القرآن وما فيه من البيان ویدعون إلى المحبة 
" والارادة الشرعية وهي محبة الله وحده وارادة 
بادته«ونعده "لا" فيك "له بما آمر به على 
لسان رسوله فهم لا یعبدون الا الله ویعبدونه 
" بما شرع وأمر ویستمعون ما c»‏ استماعه . 
+ رن و fore,‏ 
I v‏ 
ارادة ما انها کان مس فهو مراد 


A 


محبّته تعالی لعباده بإرادة ثوابهم ومحبتهم له 
بإرادة طاعتهم له والتقرّب إليه» ومنهم طالفة 
كثيرة قالوا هو محبوب m‏ أن يحب 
ولكن محبّته لغيره بمعنى مشيئته . وأما السلف 
والائمة وأئمة الحديث وأثمة التصوّف وكثير 
من أهل الكلام والنظر bl‏ بأئه محبوب 
لذاته بل لا يشتحقٌ ol‏ يحب لذاته الا هن 
وهذا حقيقة الألوهية. (من ۰۲ ۰۳۰ (Y£‏ 


الارادة نوعان: أحذهما پمعنی المشيئة وهو 
أن يريد الفاعل أن یفعل فعلا فهذه الارادة 
المتعلقة بفعله» والثاني أن يريد من غیره أن 
یفعل فهذه الارادة لفعل الغير» وکلا النوعین 
مفعول في الناس لكن الذین قالوا إن الامر 
یتضمن الارادة لم يثبتوا الا النوع الأول من 
الارادة. والذین قالوا إن الله لم يخلق أفعال 
العباد لم Y Tez‏ النوع الثانيی. فهولاء 
القدرية يمتنع عندهم أن يريد الله خلق آفعال 
الغباد بالمعنی الأول لأنه لا يخلقها عندهم 
وأولئك القائلون لهم یمتنم عندهم الارادة من 
الله لا بمعنی إرادة أن یخلق فما لم يرد أن 
یخلقه Y‏ پوصف بأنه. مريد له فعندهم هو 
مرید لكل ما خلق وان كان كفرًا ولم يرد ما 
لم يخلق وان كان إيماثاء وهؤلاء وان کانوا 
أقرب إلى الحق لکن التحقیق إثبات النوعين 
csl 6‏ ذلك . السلف, والائمة. (من؟. 
(Y* ۱‏ 


- المعلوم أن dun‏ بين "مطلق الارادة وبين 


ی ' اله ىب نی یه سیون اكا نداش فلك 


ما هو بغيض إليه مکروه له پریده «Y‏ وسيلة 
- إلى ما هو محبوب له» كما يريد المریض 
dals‏ الدواء الذي eu 4A S,‏ مُنه لانه 


وسيلة إلى ما يحبه من العافية والی زوال ما ارادة الخلق ۱ ۳۹ 
هو آبنض إليه من الالم. (من۰۳ ۰۸۱ ۳۲) - الارادة نوعان: (رادة الخلق» وارادة الامر. 
اراد الله فارادة الامر أن يريد من المامون فعل ما آمر 
- آما من اذعی sob EI‏ إثبات القدر ju‏ — « وارادة الخلق آن يريد هو خلق ما یجدثه 
إرادة الله تحدث من تقدیر سابق الارادة وأما من آفعال العباد وغیرها والامر مستلزم 
بعض Jal‏ البدع فزعموا أن الارادة إنما هي للارادة الاولی دون الثانية» والله تعالی آمر 
خلق حادث ولیست مخلوقة ولکن بي مدن الکافر بما آراده آمنه بهذا الاعتبار وهو ما 
الله المخلوفین؛ قال وزعموا أن SUL‏ ار بحبه ویرضاه ونهاه عن المعضية التي الم 
المخلوفین» قال وزعموا أن الخلق غير يردها منه أي لم يحبها ولم یزضها بهذا 
المخلوق وأن الخلق هو الارادة واي ری الاعتبار فانه لا يرضى لعباده الکفر ولا يحب 
صفة لله من نفسه. قال ولذلك قال بعضهم إن الفساد . (من۰۲ ۰۳6 ۱۸) 
رؤيته تحدث واختار المحاسبي القول الآخر 
J5U;‏ النصوص على أن الحادث هو وقت 
المراد لأنفس الارادة» قال وكذلك قوله ÚP‏ 
SA SZ‏ (الضعراه:. ۰0۲۵ «Ji,‏ 
فير أنه KKG‏ (التوبة: ۱۰۵) 43b‏ على 
أن المراد حدوث المسموع والمبصر كما 
تأوّل قوله تعالی حتى حادث في علم الله ولا 
بصر ولا سمع ولا معنى حدث في ذات الله 
تعالی. عن! الحوادث: قی. نفشه. CR).‏ 
۹ 4( ۱ 


ارادة دينية 

- الارادة الكونية هي مشیئته لما خلقه. وجمیع 
المخلوقات داخلة في مشیئته وارادته الكونيةء 
والارادة الدينية هي المتضمنة لمحبته ورضاه 
المتناولة لما آمر به وجعله شرعًا ودیتا. وهذه 
مختصّة بالایمان والعمل الصالح . (فرقان» 
(o ۴‏ 


ارادة العقول الإنسانية 

- طور العلماء ... أن یقوم البرهان عندهم أن 
هناك ارادة غير مكيّفة لا Ju,‏ عنها إرادة 
قديمة یلزم lee‏ حادث ولا إرادة حادثة مثل 


ارادة الأمر 
- الارادة وعان: إرادة الخلق» وارادة الاعر. 


قإرادة الامر أن يريد من المأمور فعل"ما آمر 
به وارادة الخلق أن يريد هو خلق ما بحدثه 
من آفغال العباد وغیرها والأمر ej‏ 
للارادة الاولی دون الثانيةء والله تعالی آمر 
الکافر پما آراده منه بهذا الاعتبار وهو ما 
يحبه ویرضاه ونهاه عن المعصية التي لم 
تردها منه أ لم يحبها ولم برضها بهذا 
الاعتبار up‏ لا يرضى لعباده الكفر ولا يحب 
الفساد. (من؟. ۰۳4 ۱۷) 


التي في الشاهد بل هي إرادة العقول الانسانية 
مقصرة عن تکییفها. كما هي مقصرة عن 
تکییف سائر الصفات التي وصف بها نفسه 
لانها متی. كيف آشبهت الصفات. «المكيفة 
المحدثة فوجب أن یصدق بجمیعها بالدلائل 
البرهانية بلا کیف. Ul c‏ کونها sl‏ 
ليست مثل ارادة الخلق فهذا Xe Y‏ منه فيها 
وفی ساثر الصفات» وهذا لا یختصن بالارادة 
كما .آن. الرب نفسه لين کمثلهشبية فضفاته 


إرادة في کتاب الله 


Y^ 


كذلك» لکن مجرد نفي هذا لا ینازعه فيه 
أحد» ومضمون کلامه الوقف عن الکلام في 
قدمها وحدوثها لا بیان حل الشبهة كما فعل 
في JU‏ العلم» والفلاسفة الدهرية حائرون 
في ,هذا . الموضع .ومن يتكلم فيها. متناقص 
کلامه لفساد الأصل الذي يبنون عليه وهو 
صدور الحوادث عن de‏ موجبة لمعلولها 
بوسط أو بغير وسطء فان هذا ممتنع بل جمع 
بين النقيضين ON‏ العلّة التامة لا یتخلف عنها 
شيء من موجبها ولا موجب موجبها 
والحوادث متأخرة فلا تكون من موجبها ولا 
موجب موجبها. (رد» ۰۱4۰ ۴) 
ارادة في کتاب الله 
- الارادة في کتاب الله نوعان: إرادة Glas‏ 
بالامر وارادة olas‏ بالخلق فالارادة المتعلّقة 
پالامر أن يريد من العبد فعل ما أمرهء Ul‏ 
إرادة الخلق ob‏ يريد ما يفعله هو . فارادة 
mi‏ هي المتضمنة للمحبة والرضا وهي 
الارادة الدينية» والارادة المتعلقة بالخلق هی 
المشيئة وهي الارادة الكونية القدرية. (من۲؛ 
وى (Y‏ 


ارادة كونية 

- الارادة الكوئية هي مشيثته لما خلقه. وجمیع 
المخلوقات داخلة فى مشيثته وارادته الکونیة 
والارادة اديه هي المتظلقنة لمحبته ورضاه 
المتناولة لما آمر به وجعله شرعا ودينًا. eda,‏ 

- مختصّة بالايمان والعمل الصالح. (فرقان 

(£.vw 

إرادة ومحبة 

= قالوا إن الارادة والمحبة لا alas‏ إلا بمعدوم 

oly يراد فعله فانه لو جاز أن يراد الموجود‎ ٠ 


يراد القدیم لجاز أن یکون العالم قديمًا مع 
كونه مرادًا مقدورًا كما يقول ذلك من يقوله 
من المتفلسفة» فان القائلين إنه. موجب بذاته 
والعالم قديم منهم من يصفه بالارادة كأبي 
البركات وغيره قالوا ومن المعلوم بالاضطرار 
للعقلاء إذ قالوا هذا الأمر حصل بالارادة أن 
يكون محدنًا ÉE‏ بعد أن لم يكن dg,‏ لا 
يجوز أن يقال إن قدرته ومشيئته تعلّقت 
بوجوده ولا ببقائه ولا بكونه (om‏ ومن قال 
إن صفاته قديمة الأعيان لا يقول إن كلامه 
وإرادته حصلت بإرادته وقدرته JU‏ هذا 
الذي قالوه صحيح لكن هنا نوعان: أحدهما 
إرادة أن يفعل الشىء ويكون فهذه لا تكون 
Jiu. dae e‏ محبة نفس ذاته من 
غير آن يفعل في الذات شي» فهذه التي ges‏ 
بالموجود والباقي والقدیم وارادة الفعل تابعة 
لهذه فانه لولا أن تکون الارادة متعلقة بنفس 
الشيء الموجود امتنع أن يراد ایجاده. فان 
من آراد نايت ا لیسکنه. انما مراده نفس 
البيت لسکناه والانتفاع وانما البناء وسيلة إلى 
ذلك ولولا إرادة الغاية المقصودة پالذات لم 
ترد الوسیلة» وإذا بناه فهو مريد له بعد البناء 
ولهذا يكره خرابه وزواله وكذلك من أراد أن 
يلبس G‏ فلبسه فهو في حال اللبس مريد له؛ 
فمن آراد |حداث آمر ارام كانت إرادة فعله 
لغاية مقصودة بعد الفعل هی العلة الغائية 
والفعل المطلوب لغاية لفاعله |رادتان: |رادة 
الفعل وإرادة الغاية» وهذه هي الاصل وتلك 
تبع لهذه. والارادة إرادة Y‏ تتعلّق في 
المعدوم من جهة کونه معدومّا بل تتعلق 
بوجود الفعل لکن یمتنع أن يراد فعله الا إذا 
كان معدومًا» فالعدم شرط في ارادة فعله 


۳۹ 
O Ho ا ا بت‎ —————— —— À-— €: QR (ccm 


ولهذا جعل من جملة علل الفعل. ولهذا كان 
جماهیر العقلاء مطبقین على أن کل مفعول 
بهرتبحايث وکل ما آرید أن يفعل فإنه 5 
Ét-‏ وكل ما cA‏ المشيئة والقدرة بفعله 
فهو حادث. ثم من الناس من يقول هذا 
ases‏ بکونه مفعولا بالاختیار والا إذا كان 
معلولا Ú‏ موجبة لم یلزم حدوثه وهو غلط 
پل کل ما فعل فلا یکون Y]‏ محدئًا سواء كان 
ذلك ممکنا أو Axe‏ بل نفس کونه مفعو لا 
مستلزم حدوثه ونفس تصوّر العلم بكونه 
مفعولا يوجب العلم بحدوثه. (نباء ۰۷۵ ۳) 
Ul‏ الارادة والمحبة المتعلقة بالقديم فليست 
إرادة فعل فيه بل هي محبة ذاته وكل إرادة 
ومحبة فلا بد من أن تنتهي إلى محبوب 
لذاته. وكل فاعل بالارادة فإرادته تستلزم 
محبة عامة لأجلها فعل. فالحب أصل وجود 
كل موجود والرب تعالى يحب نفسه ومن 
لوازم حبّه نفسه أنها محبة مريدة لما يريد أن 
يفعله» وما أراد فعله فهو يريده لغاية يحبها 
فالحب هو العلّة الغائية التي لأجله كان كل 
شىء. (نباء ۰۷ (V‏ 


إرادية 


الحركات ثلاثة: طبيعية؛ وقسرية» وإرادية. 
oV‏ الحرکة: Uj‏ أن يكون مبدأها من 
المتحرّك؛ وإما من غيره. فما كان مبدؤها 
من غيره فهو القسرية الكرهية» وما كان 
مبدؤها من المتحرّك فان كان على شعور منه 
فهي الاراديةء Y],‏ فهي الطبيعية. والطبيعية 
لا تُعرف لا إذا خرج المطبوع عن مرکزه؛ 
كصعود الحجر والماء إلى فوق؛ ففي طبعه 
d Sg‏ والنزول؛ فهي تابعة للقسرية» فكل من 
الطبيعية والقسرية تابعة لغيرها. فمبدأ 


أرواح شيطانية 


الحركات كلها هي الارادیت. وكل إرادة لا 
يكون الله هو المراد المقصود بالقصد الأول 
(le‏ كانت ضارّة لصاحبها مفسدة له غير 
نافعة ولا مصلحة له. )3553( ۰۳۷۳ ۱) 


أرباب 
- إن .كان في عالم: الملکوت جواهر نورانية 


الأنوار على الأرواح البشرية ولأجلها. قد 
تسمّى أربابًا ويكون الله رب الأرباب لذلك؛ 
ويكون لها مراتب في نورانیتها متفاوتة 
فبالحري أن يكون مثالها في عالم الشهادة 
الشمس والقمر والكواكب إلى آخر الكلام. 
فيقال لا ريب أن تسمية هذه أربابًا هو كلام 
اليونانيين وأمثالهم من المشركين فإنهم 
يصرحون في كتبهم بتسمية هذه المجرّدات 
التي يقولون إنها الملائكة GLI‏ وآلهة 
ويقولون هي الأرباب. الصغرى والآلهة 
الصغری. وهؤلاء المتفلسفة Aula!‏ یعبدون 
الملائكة والکواکب. وأما الرسل وأتباعهم 
"ea‏ فقد v‏ الله تعالی 2 کن rA‏ 
آن igi A inp‏ ولگ اوه jx S‏ 
Lr ó‏ )ادا J‏ ين دون A‏ وَلكن کون 
x,‏ کت CSS‏ ويم WA‏ 
o iun‏ وَل S‏ آن n id bus‏ 
با لیامت D gat M &ii AX‏ 


عمران: ۷۹ = ۸۰). (بغ» A‏ ^( 


آرواح شيطانية 
- الارواح الشيطانية؛ 


هي الروح الذي يزعم 
صاحب "الفتوحات" أنه ألقى «Jp‏ ذلك 
الکتاب؛ ولهذا یذکر آنواعا من الخلوات 
بطعام معیّن» وشيء معیّن» وهذه مما تفتح 


EI 


۳۰ 


" لصاحبها اتصالا بالجن والشیاطین. OSA)‏ 
ذلك من کرامات الاولیای lp‏ هو من 
الأحوال الشيطانية» وأعرف من هؤلاء عددّاء 
ومنهم من كان يحمل في الهواء إلى مكان 
بعید ويعودء ومنهم من كان یژتی بمال 
قروق تسرقه الشیاطین. وتأتيه به» ومنهم 
من کانت dus‏ عل السرقات بجعل یحصل له 
من الناش أو لعطاء یعطونه إذا دهم على 
سرقاتهم ونحو ذلك . (فرقان» ۰۸۷ ۱) 


إزالة النجاسة 
- إزالة النجاسة فان شبهة من قال إنها تخالف 
القیاس أن الماء إذا لاقاها نجس الماء ثم |ذا 
صب ماء آخر لاقی الأول وهلم جرا قالوا؛ 
فکان القیاس |« تنجس المیاه المتلاحقة 
والئجس لا يزيل النجس. lle a,‏ فانه 
یقال : لم قلتم القیاس يقتضي أن الماء إذا 
لاقی النجاسة نجس؟ فان قلتم لانه في بعض 
الصور کذلك قیل: الحکم في الاصل 
ممنوع عند من یقول الماء لا o‏ إلا 
بالتفیره وفن ALL‏ الاضل قال لیس جعل 
إزالة اللجس مخالفة للقیاس بأولی من جعل 
تنج الماء مخالفا للقياس ol‏ يقال القیاس 
يقتضي أن الماء |ذا لاقی نجاسة لا o3‏ 
كما أنه إذَا لاقاها حال الازالة لا vs‏ 
فهّا القیاس cual‏ من ذلك OM‏ النجاسة 
Jag‏ بالماء بالنص والاجماع وأما تنس 
" الماء بالملاقاة فمورد نزاع فکیف dem‏ 
مواقع النزاع Xem‏ على مواقع الاجماع 
والقیاس أن یقاس موارد النزاع على مواقع 
" الاجماع > ثم يقال الذي يقتضيه المعقول أن 
الماء إذا لم تغيّره النجاسة لا ینجس فانه du‏ 
اعلی"اصل"خلقه .وهو طب داخل في dj‏ 


تعالی: e M dA‏ رضم Ide‏ 
«Sisi‏ (الاعراف:: ۱۵۷). Mas‏ .هو 
القیاس في المائعات جمیعها إذا وقعت lg‏ 
نجاسة فاستحالت حتی لم یظهر طعمها ولا 
لونها ,ولا ریحها أن لا تنجس. فقد pU‏ 
الفقهاء هل القیاس یقتضی نجاسة . الماء 
بملاقاة النتجاسة لا ما استثناه. الدلیل؟. أو 
القیاس يقتضي أنه لا gu‏ |ذا .لم تتغيّر؟ 
على قولین: الأول قول.آهل العراق والثاني 
قول أهل الحجاز» وفقهاء الحدیث منهم من 
یختار هذا ومنهم من یختار هذا وهم أهل 
الحجاز. وهو الصواب الذي تدل عليه 
الاصول واللصوص والمعقول فان الله آباح 
الطيّبات وحرم الخبائث والطیّب والخبث 
باعتبار صفات قائمة بالشيء؛ فما دام على 
حاله فهو طيّب فلا وجه لتحریمه. (o)‏ 

۱۵ ۸ 


أزل 
- الأزل هو الدوام في الماضي فكما أن الأبد 


لا ja‏ بوقت »05 (c3,‏ فالازد Y‏ 
paisu‏ بوقث دون وقتء فالازلی هو الذي 
لم (G5 Jy‏ والابدي هو الذي Y‏ یزال 
Gus‏ وکونه لم Jy‏ ولا Jis‏ معناه دوامه 
وبقاژه الذي لیس له lazo‏ ولا عنتهی . Cep)‏ 

(YA ۰۶‏ 
المانم هو مسمّی الازل لانه ينافي المسبوقية 
بالغیر التي تقتضیها الحركة «ly‏ زائل فیما لا 
یزال . قلت التردید المذکور عائد فى مسمی 
الازل أنه هل هو واجب لذاته او TN‏ 
وأجاب الرازي عن هذه المعارضة فتال .قوله 
ae‏ الحركة آزلية قلنا.انه لا يلزم من أزلية 
الصحةه. amo‏ الأزلية. ولقائل أن Jy‏ ما 


۳۱ 
صصص صعممصممسمصصصصصس صصص صصص سس و ول Ao‏ 


تعني بقولك صحّة الحركة أزلية أتعني به أنه 
وجود الحركة في الأزل أم تعني به أنه في 
الأزل يصح الحكم عليها بالصخة . أما الأوّل 
فهو تسليم للمطلوب وأما الثاني فهو حكم 
علمي لا كلام فيه کالاحکام العقلية الذهنية 
فينا فانه يصح في الأزل الحكم بالامتناع على 
الممتنعات كما يصح الحكم بالجواز على 
الجائزات. ثم يقال الحركة في الأزل إما 
ممتنعة الامكان العام الذي يدخل فيه الواجب 
وإما ممكنة فان كانت ممتنعة فهو باطل كما 
تقذم وان كانت ممكنة كان الدليل على 
امتناعها باطلا فبطلت الوجوه dI‏ على 
امتناع الحركة في الأزل. (ب۰۲ ۰۲۵۱ (VE‏ 
إن قيل المتجدّد هو عدم الأزل أو انقضاء الأزل 
أو نجو ذلك Qa‏ عدم الأزل ليس E‏ كان 
موجودًا فعدم ولا معدومًا فوجد إذ معنى الأزل 
في الماضي كمعنى الأبد في المستقبل فما ليس 
بازلي فهر متجدّد. حادث. فاذا قيل بشترط .في 
جواز المتجدّد الحادث تجدد المتجدد الحادث 
كان المعنی أنه یشترط في إمكان الشي» ثبوته 
ومن المعلوم أن ثبوته كاف في إمكانه. يوضح 
هذا أن القائل إذا قال كل ما" يسمّى متجدّدًا 
حادثًا إما أن يكون CIS‏ فى الأزل وإما أن لا 
یکون Ij‏ كان..ممكنًا بطل القول [ph‏ 
الازل وان کان ممتنعًا. ثم صار Ss‏ لزم 
انقلاب الشيء من کونه ممکنا إلى کونه ممتنعًا 
من" uo‏ ند شط اصلا ء lily:‏ کان.القول 
o ask] Li ld‏ سیب aaa‏ الا tolle‏ 
ترجیح أحد طرفي الممکن بلا مرججح فالقول 
بتجدّد الامکان والجواز أو خذوث الامکان 
والجواز بلا سبب حادث آولی بالامتناع» إذ 
كانت الحقيقة المحكوم علیها بالجواز 
والامتناع هي هي بالنسبة إلى کل ما يقدر في 


۱ أزل 


کل وفت وقت وإذا كانت نسبة الحقيقة إلى کل 
ما بقدر من الأوقات کنسبتها إلى الوقت الآخر 
امتنع اختصاص أحد الوقتین لجواز الحقيقة فيه 
دون الوقت الآخر وإذا امتنع الاختصاص إلا 
بمخضص ولا مخصّص لزم آما الامتناع في 
جمیع الاوقات وهو باطل بالحنّ والاجماع 
فلزم الامکان والجواز في جمیم الأوقات وهو 
المطلوب. (ب ۰۲ (Y* oyot‏ 

العدم الأزلي.لا امتياز فيه أصلا. ولا یعقل حتی 
يقال إن هناك أعدامّاء ولكن إذا حدث حادث 
علم أنه انقضى عدمه الداخل في ذلك. النوع 
الشامل لها وليس شمول جنس الموجودات لها 
كشمول جنس العدم للمعدومات. فإن 
الموجودات لها امتياز في الخارج فشخص 
هذا الموجود متميّز في الخارج عن شخص 
الآخر» Ul,‏ العدم فليس بشيء اصلا في 
الخارج ولا امتیاز فيه بوچه من الوجوه ولکن 
هذا الدلیل قد بني على قول من یقول المعدوم 
شيء ولا يبعد أن یکون الرازي أخذ هذا الوجه 
من المعتزلة القائلین بهذا فانهم یثبتون المعدوم 
ÉS‏ فیکون هذا الحادث فى حال عدمة شيئًا 
Ua,‏ الجافث یفی aus die.‏ قیاق ات 
فللحرادث. أعدام متميّزة ثابتة. في. الازل: 
وهؤلاء القائلون بهذا يقولون ذلك في كل 
معدوم ممكن سواء حدث أو .لم يحدث Bp‏ قال 
القائل للحوادث أعدام أزلية ثابتة فئ+الأزل 
متميّزة لم يتوجه إلا .على Jy‏ مزلاء lay‏ 
القول قد عرف فساده وبتقدير تسليمه. فيجاب 
عنه بما ذكره هؤلاء وهو أن اجتماعها في الأزل 
بمعنى غير انتفاء البداية ممتنع وعدم البداية ليس 
مرا pega‏ حش ad an‏ اجثماع وغلۍ آهذا 
Jui‏ لا تسلم أن الازل شيء مستقر أو شيء 
موجود. حتی ولیس للازل حذ محدود.حتی 


۱ أسباب 


يعقل فيه اجتماع بل الأزل عبارة عن عدم 
الابتداء وما لا ابتداء له فهو أزلي وما لا انتهاء 
له فهو أبدي وما من حين يقدّر موجودا الا 
وليس هو الأزل؛ ففي كل حين بعضها موجود 
وبعضها معدوم فوجود البعض مقارن لعدم 
البعض دائمًا dom y‏ فاجتماعها في الأزل معناه 
اشتراكها في أن كل واحد ليس له أوّل وعدم 
اجتماعها فيه معناه أنه لم يزل في كل حين 
واحد منها موجودًا وعدمه زائلا. ولا تناقض 
بين اشتراکها في عدم الابتداء ووجود 
آشخاصها ss‏ إلا إذا قيل gu‏ جنس 
الحوادث الدائمة. (ب۰۳ «YA‏ ۲۳) 

- الازل ليس هو ÉS‏ كان موجودا فعدم ولا 
معدومّا فوجد. حتی یقال: |« تجدّد أمر 
آرجب ذلك» بل الأزل کالابد. فکما أن 
الأبد هو الدوام في المستقبل» فالازل هو 
الدوام في الماضي» فکما أن الابد لا بختص 
بوقت دون وقت. فالازل لا Qu‏ بوقت 
دون وقت» فالازلي هو: الذي لم يزل ولا 
یزال معناه دوامه وبقاژه الذي لیس له مبتدأ 
ولا منتهی . (Y)‏ ۰۲۲۵ ۱۰) 


۳۲ 


ویقولون: كما يُعلم اقتران أحدهما بالآخر 
فيُعلم أن في الثار قوة Jl pi‏ لتسخین » T‏ 
الماء قوة تقتضي التبرید (راء ۸ 10( 


الشيء منجذب إليه» وضده هارب مثه (Y)‏ 
(V ۵۹‏ 


- الالتفات إلى الاسباب شرك في التوحید, 


ومحو الاسباب أن تکون أسبابًا نقص في 
العقل» والاعراض عن الاسباب بالكلية قدح 
في الشرع. ومجرد الاسباب لا يوجب 
sa‏ "المسبّب؛ فان. المطر" [ذا dj‏ وبذر 
الحب لم يكن ذلك GE‏ في حصول النبات 
بل لا بذ من ريح مربية بإذن اش ولا بد من 
صرف الانتفاء عنه؛ فلا بد من تمام 
الشروط» وزوال الموانع وكل ذلك بقضاء الله 
وقدره. (فت۰۸ ۰۷۰ ه) 


ol NI -‏ الأسبات شرك في التوحید؛ 


ومحو الاسباب أن تکون ULL‏ نقص في 
العقل» والاعراض عن الأسباب بالكلية قدح 
في الشرع» وإنما التوگل المأمور به ما اجتمع 
فيه مقتضى التوحيد والعقل والشرع. 


(فت ۰۱۰ ۰۳۵ 4( 


أسباب 
- من لا یثبت «الأسباب» واالعلل» من Jal‏ 
الکلام» کالجهم وموافقیه في ذلك مثل أبي 


استثناء 
- الاستثناء» وان كان في الاصل coo‏ من 


الحسن وأتباعه» یجعلون المعلوم اقتران أحد 
الامرین بالآخر لمحض مشيئة القادر المرید 
من غير آن یکون ,أحدهما AW Ga.‏ ولا 
مولذا له 9 ۱۰۰۱۰۸) 


الحکم. فإنه صار حقيقة عرفية في مناقضة 
المستثنی منه. فالاستثناء من النفي اثبات: 
ومن الاثبات انفي» واللفظ eun‏ بالاستعمال 
له معنی غير ما كان يقتضيه أصل الوضم. 


(فت۰۱ ۰۲۹ ۱۵) 

- الاستثناء بألا ونحوها gla‏ بالاسماء؛ لا 
بالكلام :. والاستثناء بحروف الجزاء dle»‏ 
بالکلام. (فت۰۳۱ (V ۰۱4٩۹‏ 


Ul -‏ جمهور العقلاء من المسلمین وغیر 
المسلمین؛ أهل os Si‏ أهل الکلام والفقه 
والحدیث والتصوّف» وغير أهل XE‏ من 
المعتزلة وغیرهم» فیثبتون الاسباب»: 


۳۳ 


استحسان 


ممح ل ص 


- يتنوّع الاستثناء في الحلف بالطلاق والعتاق: 
فإذا قال: إن فعلت US‏ فعبدي tj‏ أو 
فامرأتي طالق ان شاء الله . نفعه الاستتناء j‏ 
أصح الروايتين عنه. وإذا قال: الطلاق 
يلزمني لافعلن كذا إن شاء اللّه. JU)‏ طائفة 
من أصحابه : كأبي محمد وأبي البركات - 
ads d‏ الاستناء قو لا واحدّا. وقیل: بل 
الروایتان في صيغة القسم وفي صيغة التعلیق ؛ 
وهذا أشبه بكلام أحمد ؛ وهو مذهب مالك 
وأصحابه؛ فإن لهم في النوعين قولين. فإذا 
كان أحمد في mel‏ الروايتين € يجوز 
الاستتناء لا یکون الا في اليمین المکفرة - 
لزم من ذلك أن تکون هذه من الایمان 
المکفرة. (فت ۰۳۳ ۰۱٩۹۲‏ 4( 
- لا يضح الاستثناء الا متصلا بالمستثنى منه 
Ji‏ العادق» نص (de‏ وهو قول جماعة 
الفقهاء والمتکلمین. (سود؛ ۲۰۱۵۲) 
- لا يصح الاستثناء من النكرات كما gem‏ من 
المعارف. (سود» ۰۱۵٩۹‏ ۱۱) 


استحسان 

- آما الاستحسان فالمشهور من «us‏ |« 
مخالفة القیاس لدلیل؛ وقد يراد به غير ذلك. 
والعلماء في لفظه ومعناه المذكور على ثلاثة 
أقوال : منهم من ينكر هذا اللفظ Úlla‏ وهم 
TP‏ القياس . كداود وأصحابه» وكثير' من 
أهل الکلام مر من المعتزلة والشيعة وغیرهم؛ 
فلیس عندهم في al‏ الشرع لا قياس ولا 
استحسان. ومنهم من DE‏ به بهذا المعنی؛ 
ویْجوّز مخالفة القیاس للاستحسان» ویعمل 
بالقیاس فيما عدا صورة الاستحسان: وهذا 
هو المعروف عن آبي حنيفة وأصحابه. ومنهم 
من E‏ الاستحسان تارت JU,‏ به GU‏ 


كالشافعي وأحمد بن حنبل ومالك — 

ففي كتب مالك وأصحابه ذكر لفظ 

Yi‏ ئشان في —" quu‏ قال: : من 

استحسن فقد شرع » RC‏ في إبطال 

الاستحسان» وبسط القول في ذلك. وکان 
من اعظم الائمة cd IUS]‏ وهو الذي عليه 

أصحابه في أصول الفقه . ٠‏ ومع هذا فقد JU‏ 


بلفظ الاستحسانء» كما قال: أستحسين أن 
تکون المتعة ثلاثين Úa‏ ولهذا gS‏ 


للشافعي في الاستحسان قولان: قدیم 
وجدید. وکذلك Aem‏ بن حنبل» «s jë‏ 
أبو طالب أنه قال: أصحاب أبى حتيفة إذا 
فالوا شيئًا خلاف القیاس قالوا : e ad‏ 
هذا pi‏ القیاس . یعون الذي یزعمون أنه 
الحق بالاستحسان. قال: وأنا آذهب إلى کل 
حديث جاء» ولا o!‏ عليه. قال القاضي 
أبو يعلى: وظاهر هذا يقتضي إبطال القول 
بالاستحسان» وأنه لا يقاس المنصوص ale‏ 
علق المنمتوض علیه. قلت : مراد ب أني 
أستغمل التصوص كلّهاء ولا" آفیس علی احد 
النصّين UU‏ یعارض النص T‏ كما 
يفعل من ذكره» حيث يقيسون على أحد 
النصّین t‏ > ثم يستثئون موضع الاستحسان ul‏ 
ga‏ أو غيره» والقیاس عندهم وجب العلة 
الصحیحة؛ فینقضون العلّة التي يدّعون 
صگتها مع تساريها في محالها. وهذا من 
احمد d‏ أنه يُو جب طرد «Áo all FT‏ 
ol‏ انتقاضها مع تساویها في محالها e‏ 
نادها. ولهذا "قال: لا Ue qul‏ احد 
النضّين قياسًا ینقضه Dj «ME uad!‏ ذلك 
du;‏ على فساد القیاس . cou)‏ ۰4۷ ۸) 


dli -‏ بالاستحسان کقول أصحاب آبي حثيفة 


وفسّر هؤلاء وهؤلاء الاستحسان الذي یقولون 
به بانه ترك الحكم إلى حكم هو أولى منه. 
وقیل: هو آولی القیاسین. . . والحجّة التي 
یرجم إليها في الاستحسان فهي الکتاب تارف 
والسنة آخری» والاجماع الثة. والاستدلال 
بترجح شبه بعض الأصول على بعض . كما 
UB‏ بالاستحسان لاجل الکتاب في شهادة 
أهل الکتاب على المسلمین في الوصيّة في 
ASI‏ إذا لم نجد مسلمًا. قال: ومما قلنا فيه 
بالا Lasst‏ اة «فیمن غصب . Los]‏ 
وزرعها. فالزرع LJ‏ الارض وعلی 
صاحب الارض. النفقة لصاحب I‏ 
لحدیث هی eub‏ عن ul‏ صلی الله 
n‏ "من t»‏ في أرض قوم فالزرع 
c‏ الارض وله نفقته" (أخرجه آبو داود 
(TEY)‏ والترمذي OYID‏ وابن ماجه 
ael, (YEN)‏ ۰409/۳ ۱۱/4 والبيهقي 
في السنن الکبری ۱۳۱/۲ من طریق شريك 
عن أبي إسحاق عن عطاء عن رافع بن 
خديج. قال الترمذي: حديث حسن غريب. 
وتكلم. عليه الألباني وصححه لشواهده في 
إرواء الغليل .(YoY/o‏ وقد كان القياس أن 
یکون الزرع لزارعه. (حسن؛ ۰۵٩‏ ۱) 
- فسّر غير واحد الاستحسان بتخصیص RT‏ 
كما ذکر ذلك أبو الحسین البصري والرازي 
وغیرهما وکذلك هو فان غاية الاستحسان - 
الذي يقال فيه: |« یخالف القیاس حقيقة - 
colis) dell‏ 
الشافعي منع تخصیص العلة» وعن أصحاب 
أبي حنيفة القول بتخصیصها؛ کالمشهور عنهما 
في منم الاستحسان و|جازته . ولکن في مذهب 
الشافعي خلاف في جواز تخصیص العلّة» كما 
في مذهب مالك وأحمد. ومن الناس من uf‏ 


۳ 


قول الائمة الاربعة جواز تخصیص العلّة . وقد 
ذکر أبو اسحاق بن شاقلا عن أصحاب أحمد 
في تخصیص L‏ وجهین. ومن الناس .من 
يحكي ذلك روایتین عن آحمد. والقاضي أبو 
یعلی وأكثر أتباعه کابن عقيل یمنعون تخصیص 
PT‏ مع قولهم بالاستحسان . وکذلك أصحاب 

مالك سار أبو الخظّاب Lab, aeiaai‏ 
موافقة لأصحاب أبي حنیفة» OB‏ هذا هو 
الاستحسان كما تقدم . وهؤلاء لا يُجوّزون 
تخصیصها بمجرد دلیل يدل على التخصیص: 
وإن لم osi‏ اختصاص صورة النقض فقدان 
شرط أو وجود مانع. وهذا حقيقة ما ذكره 
القاضي وهؤلاء في الاستحسان» كما ذكره في 
الأمثلة. ولكنّ القاضي وغيره ممن يقول 
بالاستحسان ومنع تخصيص ÉJI‏ فررقوا بينهما 
فقالوا - واللفظ للقاضي ¬ : لا يجوز تخصيص 
العلة,الشرعية» وتخصیصها نقضها . فال : وقد 
قال أحمد في رواية الحسين بن حسّان: القياس 
أن یقاس الشىء على الشىء إذا كان مثله فى كل 
أحواله» .فأما إذا أشبهه في حال وخالفه في 
حال فهذا خطأ. قال: وهذا الكلام يمنع من 
تخصيصها : قال: وقد ذكر أبو إسحاق - يغني 
ابن شاقلا - في 'شرح الخِرّقي' فقال: 
أصحابنا على وجهين: منهم من يرى تخصيص 
العلة ومنهم من , لا+ Quem)... uu‏ 
(o ۲‏ 

الاستحسان الذي توزع فيه» فکثیر من الفقهاء 
یقول به. کأصحاب آبي حنيفة وکثیر من 
اصحاب آحمد وغیرهم. وهذا هو الذي ذکره 
القاضي بقوله: "اعتراض ad!‏ على قياس 
الأصول' . وهو في الحقيقة قول بتخصیص 
العلة كما تقدّم. ومن لم يُجِوّز تخصیصها إلا 
بفارق بين صورة التخصيص وغيرها يقول: لا 
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TEET 


i‏ أن يعلم الجامع أو الفارق» فليس الحاق 
المسکوت بأحد النصّين dol‏ من إلحاقه 
ges‏ واذا عَم المعنی في أحد النضّين ولم 
یعلم في الآخرء وجاز أن یکون المسکوت عنه 
في معنی هذا ومعنی هذا لم od‏ پواحد منهما 
إلا بدلیل. وإذا عم المعنی في آحد النصّين 
ووجوده في المسکوت m‏ ولم یعلّم المعنی 
في الآخر فهذا أقوى من الذي قبله فانه هنا قد 
عَم مقتضى القياس الصحيح وشموله لصورة 
المسکوت. وأما وجود الفارق فيه فمشكوك 
فيه. وهذا نظير أخذ أحمد بالنصوص الواردة 
في سجود سهو» فما كان منها قبل السلام أخذ 
به» وما كان بعد السلام أخذ cs‏ وما لم يجيء 
فيه نصنٌ ألحقه بما قبل السلام؛ لانه القياس 
عنده. وتحقيق هذا الباب أنه إما أن ele‏ 
استواء الصورتين في الصفات المؤثّرة في 
الشرع» وإما أن ela‏ افتراقهماء وإما أن لا 
يُعلم واحد منهماء ونعني بالعلم ما یسمیه 
الفقهاء علما e‏ وهو أن يقوم الدليل على التماثل 
والاستواء» أو الاختلاف والافتراق» أو لا 
يقوم على واحد منهما. (حسن؛ (EVO‏ 

إذا كان القياس لم as‏ الشارع على ede‏ ولا 
do‏ لفظ الشرع على عموم المعنى فيه» ولكن 
رأى الرائي ذلك لمناسبة أو لمشابهة ظنها مناط 
الحکم. الم خض من ذلك المعنی ضارا Da‏ 
یعارضه كان معذوزا في «de‏ بالنص . لكن 

مجىء Jall‏ بخلاف تلك العلة في بعض 

اقزر أل علی نها لينتك Lt do‏ قطا ٠‏ فان 
العلّة التامة لا تقبل الانتقاض. فان لم یعلم أن 
مورد ase all‏ بمعنی یوجب الفرق لم 
بطمئنٌ قلبه إلى أن ذلك المعنی هو العلة» بل 
يجوز أن تکون العلّة معنی آخرء أو آن.یکون 
ذلك المعنی بعض العلة» dmm,‏ فلا یفترق 


الحکم من جميع موارد ما db‏ علة. ob‏ کان 
Yid‏ ن بان کین أو 
مشابهًا فانه ise com‏ إلى cus ol‏ ذلك 
بالأدلّة diui‏ على تأثير ذلك الوصف» فلا 
يكون قد ترك القیاس الا لقیاس آقوی .منه 
لاختصاص صورة الاستحسان بما یوجب 
الفرق بينها وبين غیرها» فلا يكون U dme‏ 
استحسان یخرج عن oa‏ أو قباس وهذا هو 
الذي آنکره الشافعي وأحمد وغیرهما: في 
الاستحسان» وما قال به فانما هو عدول عن أنه 
قياس» لاختصاص تلك الصورة بما يوجب 
الفرق . Ane,‏ فلا يكون الاستحسان الصحيح 
عدولا عن قياس صحیح؛ والقیاس الصحیح لا 
يجوز العدول عنه بحال. (حسن ٩۰۸۱‏ 
الاستحسان ترك القیاس الجلي وغیره H‏ 
نص من خبر واحدٍ أو غیره. أو ترك القیاس 
لقول الصحابي فيما لا يجري فيه القاس كما 
تقدّم. (سود» ۰4۵۱ ۱۱) 

معنى الاستحسان أن بعض الأمارات تكون 
أقرى من القياس فيعدل إليها من غير أن 
يفسد القیاس» وهذا grb‏ .إلى تخصیص 
العلة. (سوف ۰8۵۳ (Y‏ 

القول بالمصالح المرسلة يشرّع من الدین ما 
لم يأذن به اللّه. وهي تشبه من بعض الوجوه 
مسألة الاستحسان والتحسین العقلي: 
والرأي» ونحو S5‏ فان الاستحسان: طلب 
الحسن والاحسن» كالاستخراج» وهو رؤية 
الشيء حسئا كما أن الاستقباح: رؤية الشيء 
قبیحا» والحسن هو المصلحة» فالاستحسان 
والاستصلاح متقاربان» والتحسین العقلي 
تول بان العقل يدرك الحسن». لکن Ges‏ 
فروق. والقول الجامع: أن الشريعة لا dee‏ 


استحسان مخالف للقیاس 


مصلحة قطء بل الله تعالی قد أکمل لنا دیننا؛ 
eb‏ النعمة؛ فما من شيء يقرّب إلى الجنة 
الا وقد حدّثنا به النبي صلى الله عليه celos‏ 
وترکنا على cua‏ ليلها كنهارهاء لا يزيغ 
عنها بعده إلا مالك . لکن ما اعتقده العقل 
مصلحة - وان كان الشرع لم يرد به - فأحد 
الأمرين لازم له. إما أن الشرع d:‏ عليه من 
حيث لم يعلم هذا الناظر. أو أنه ليس 
بمصلحة أو اعتقد مصلحة. OM‏ المصلحة 
هي المنفعة الحاصلة» أو الغالبة. وكثيرًا ما 
يتوهم الناس أن الشيء ينفع في الدين 
والدنياء أو يكون فيه منفعة مرجوحة 
بالمضرّة؛ كما قال تعالى في الخمر والميسر: 
فل عا D‏ سب وخ للك Cis‏ 
C‏ (البقرة: .)۲۱٩‏ وكثير 
مما ابتدعه الناس من العقائد والأعمال من 
بدع أهل الكلام وأهل التصوّف وأهل الرأي 
وأهل الملك حسبوه منفعة أو مصلحت 
نافعّاء uy‏ وصوابّا. ولم يكن كذلك. 
)١4 ۰۱۳ cu)‏ 


استحسان مخالف للقیاس 

- العلّة تقال على العلّة التامّة» وهي المستلزمة 
لمعلولها. فهذه متی انتقفيت. بطلت 
بالاتفاق. وتقال على العلة المقتضية «5l‏ 
وتُسمٌى RIA‏ لاسمین السبب دالا ودلیل 
العلة ونحو ذلك. فهذه إذا انتقضت لفرق 
مؤثر يفرّق فيه بين صورة Al‏ وغيرها من 
me‏ لم تفشد. ثم إذا كانت صورة الفرع 
التي هي صورة النزاع في معنی صورة النقض 
"X‏ بها. وان كانت في ملق شترره 
aum‏ ألجقت بها. فمن قال: ان y iJ‏ 
يجوز تخصیصها as‏ لا لفوات شرط ولا 
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لوجود مانع فهذا مُخطِئ قطعًاء وقوله مخالف 
لاجماع السلف کلهم الائمة الأربعة وغیرهم» 
فإنهم eds‏ یقولون بتخصیص العلة لمعنی 
يُوجب الفرق» وکلامهم في ذلك أكثر من أن 
يُخْصَر. وهذا معنى قول من قال: تخضيصها 
مذهب الأئمة الأربعة. والقول بالاستحسان 
المخالف للقياس لا يمكن الا مع القول 
بتخصیص الْعلة. وما ذکروه امن اعتراض 
ال اهاز VE AD:‏ سول فهو أحد آنوا 
تخصیص call‏ وهذا تسلیم منهم لکون العلة 
تقبل التخصیص في الجملة. وأما من X‏ 
تخصیص العلة بمجرد دلیل لا يُبيّن الفرق بين 
صورة التخصیص وغیرها فهذا مورد النزاع 
في الاستحسان المخالف للقياس وغيره. م 
هذه العلة إن كانتت Maca‏ وكات بنص ؛ 
ولم SI‏ الفرق المعنوي بين صورة 
التخصيص وغيرها فهذا أضعف ما يكون. 
وهذا هو الذي كان ينكره كثيرًا الشافعي 
وأحمد وغيرهما على من يفعله من أصحاب 
أبي حنيفة وغيرهم . وكلام عام فیما ei‏ 
اراد .به 9p «Ma‏ العلة المبيّنة لم تعلم 
صختها الا بالرأي؛ فإذا عارضها fall‏ كان 
ُبطلا لها . والنصٌ إذا عارض aladi‏ .دل علی 
bald‏ كما 4l‏ إذا عارض الحکم الثابت 
ir‏ دل على فساده بالاجماع. Ul,‏ إذا 
کانت ART‏ منصوصة» وقد جاء ga‏ 
lg Em "mue tn‏ مما لا 
ینکره أحمد» بل ولا الشافعي وغیرهما؛ كما 
إذا جاء ga‏ في صورة as‏ یخالفه في 
صورة آخری. لكن بينهما شبه لم يقم دليل 
على أنه مناط الحكم فهؤلاء يقرّرن 
النصوص» ولا يقيسون منصوصًا على 
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منصوص یخالف حکمه» بل هذا من جنس 
الذين قالوا: uN DR‏ یثل ار (البقرة: 
liag (YVO‏ هو الذي قال أحمد فيه: Ul*‏ 
أذهب إلى کل حديث كما جاء» ولا أقيس 
عليه'» أي لا أقيس عليه صورة الحديث 
الآخرء فأجعل الأحاديث ciasta‏ وأدفع 
بعضها ببعض» بل أستعملها كلها . والذين 
یدفعون بعض النصوص ببعض يقولون: 
الصورتان سواء لا فرق بينهماء فیکون أحد 
التصّين ناسخا للاخر. ومثل هذا كثيرًا ,ما 
یتنازع فيه فقهاء الحدیث ومن ینازعهم Q^‏ 
یقیس منصوصًا على منصوص. . ویجعل أحد 
النضّين منسوخا لمخالفته قياس النصنٌ الآخر 
في te‏ هذا القياس. (حسن» ۱۰۷۱) 


استحسان من غير فارق مؤثر 

- من يقول بالاستحسان من .غير فارق مزر 
وبتخصيص XI‏ من غير فارق مزثر» وبمنع 
القياس على المخصوص. پیت أحكامًا على 
خلاف القياس الصحيح في نفس الامر. 
وهذا هو الاستحسان الذي أنكره الاکثرون؛ 
كالشافعي وأحمد وغيرهماء وهم ثارة يتكرون 
ice‏ القياس الذي خالفوه لاجل 
الاستحسان» وتارة ینکرون مخالفة القیاس 
الصحیح لاجل ما یذعونه من الاستحسان 
الذي ليس بدلیل شرعي: وتارة پنکرون صحة 
الاثنين» فلا یکون القیاس (Uu‏ ولا 
یکون ما خالفوه لاجله صحیخاء بل كلا 
الحجتین ضعيفة» وانکار هذا كثير في کلام 
هژلاء. )٩ ۰۸۹ com)‏ 


استدلال 


E 


الولایات كما كان النبي صلّی الله عليه وسلّم 
يستخلف على من غاب عنهم من يقيم فيهم 
الواجب ويستخلف في gu‏ وفي قبض 
الصدقات وحفظ مال الفيء؛ وفي إقامة 
الحدود TI‏ الغزو TO! P‏ ومعلوم أن 
هذا الاستخلاف لا يجب بعد الموت باتفاق 
العقلاء بل ولا یمکن فانه لا يمكن أن يعيّن 
للامة بعد موته من یتولی کل أمر جزئي فانهم 
يحتاجون إلى واحد بعد واحد وتعیین ذلك 
متعذر. (NAY cioe)‏ 


استدلال 
Ri -‏ الامتدلال 49 a URAT‏ المیازة 


عن نظم الأدلة» والجواب عن الممانعات 
والمعارضات» فهذا قد بقال: |4 لا یحسنه 
N|‏ من یحسن الجدل. وأما الا صطلاح 
المعیّن» والترتیب المعیّن» أو اللفظ المعیّن» 
فهذا Jie‏ اللغات لا يعرفه إلا من یعرف 
تلك اللغة+ ولي فلا وا جیا باد رباد وان 
آرید به نفس طلب. العلم. بالشي». بالدلیل 
والنظر فیما يدل على الشيء» فهذا مرکوز في 
فطرة جمیع الناس فانه ما منهم من أحد الا 
وعنده من نوع النظر والاستدلال» بل .ومن 
نوع الجدال» بحسب ما هداه الله «MJ‏ من 
ذلك . (در۰۷ ۳۹ (Y‏ 


- الاستدلال tds‏ على «الججزني» هو تیاس 


الشمول»؛ ور «الجزئي» على الكلي» هو 
«لاستقراء»۰ UJ‏ «التام» إن عم شموله 
للأفرادء à Y],‏ «الناقص» (راء ۰۳۲ ۲۳) 


- الاستدلال بأحد «الجزئيين» على الآخر هو 


«قياس التمثیل» )5( ۰۳۲ (Yo‏ 


استخالاف 
- الاستخلاف في الحياة واجب في أصناف 


- استدلال پاقیاس ct jasi‏ وهم یزعمون أنه 
لا يفيد اليقين - بل الظنّ. فإذا کانوا علموا 


دازي علي EN‏ 
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radi‏ الكليّة بقیاس التمثيل رجعوا في اليقين ... فان هذا لیس استدلالا بعام على خاص 
“)إلى ما یقولون dp‏ لا يفيد BEN]‏ (را. ولا بخاص على عام ولا بخاص على نظيره 
du ev) (A «NV‏ هو + اننتدلال "بای 

- الاستدلال على الرت تعالی بذکر Uf‏ (را المتلازمین على الآخر.: (نبا. ۰۱۸۶ 6( 
مول (f‏ 


استدلال بالخاص علی العام 
- الدلیل ليس هو القضية العامة بل الدلیل أن 


- قالوا (المنطقیون): óY‏ الاستدلال اما أن 
یکون (JI,‏ على «الجزئي»» أو پاالجزئي» 


على «الكلي»» أو بأحد «لجزئیین» على 
الاخر. وريّما عبّروا عن ذلك باالخاص» 
و«العام» فقالوا: Gj‏ أن يستدلٌ باالعام»؛ 
على «الخاص» أو «بالخاص» على العام أو 
بأحد c suh‏ على الآخر (راء 355 ۲) 

- الاستدلال باالجزئیات» على الكلي» هو 
«الاستقراء» (را 155 (A‏ 

- الاستدلال لا بد فيه من مقدمتين بلا زيادة 
Yy‏ نقصان». فان كان «الدلیل» مقدمة واحدة 
قالوا : «الاخری محذوفة»» وسمّوه هو "قياس 
الضمیر». وان كان مقدمات قالوا: هى 
أقيسة مركبة» لیس هو UG‏ واحدّاء. فهذا 
قول باطل طردا وعكسًا (را. 4۰۱۷۳) 

= الاستدلال يحصل من العلم بأحوال ce eJ!‏ 
وملزومهاء ولوازمها. وإذا تصوّرته الفطرة 
عبّرت عنه بأنواع من العبارات وصورته في 
أنواع من صُور الأدلة. لا يختصّ شيء من 
ذلك بالصورة التي ذکروها فى القیاس» 
(Nr "29V‏ 0 


استدلال بأحد المتلازمین على الآخر 

- الدلیل قد يكون Uia.‏ للمدلول «le‏ ملازمَا 
له لیس nul‏ منه ولا" gash‏ منه کالکواکب 
التي في السماء المتلازمة التي dana‏ بكل 
منها غلی الاخر» وكالناطقية والانسانية التي 

- بثبوت کل منهما على ثبوت الآخر 


النبيذ المتنازع فيه مسکر وهو |حدی 
المقذمتین» وهذه iai‏ خاصة gasi‏ من 
Xo‏ الھک بان Sidi id e oM.‏ 
على تحریمه والمتنازع liay cad‏ هو الحد 
الاوسط وهو المتكرّر في المقدّمتين الذي هو 
محمول" في + الضغرى "موضوع j‏ الكبرى 
فالاستدلال وقع بإسكاره على أنه خمر 
ومحرّم ومسكر النبيذ المتنازع فيه أخصّ من 
مسمی المسکر والخم والمقدّمة الثائية 
الکبری وهي قولنا وکل مسکر خمر ليست 
هي الدلیل بل لا بد من الصغری معها وهي 
خاصة؛ فالمدلول عليه إن كان تحريم النبیذ 
المتنازع فيه فهذا إنما يدل على تحريمه أنه 
مسكر ولیس إسكاره عم مئه بل يلزم من 
ثبوت إسكاره شوته » فإن ثبوت الموصوف 
بدون الصفة ممتنع فاسکاره d»‏ على تحزیمه 
ولیس تحریمه Rb‏ من إسكاره بل جنس 
الاسکار والحرام eel‏ من هذا المسكر فهذا 
المحرّم؛ لکن هذا العام لیس هر الدلیل بدون 
الخاص بل قوله كل مسكر حرام يدل على 
تحريم كل مسكر مطلقا من غير تعيين فيكون 
nc‏ مستلزما للتحريم والمسكر ja‏ من 
فوجود المسکر أخصّ من وجود الحرام حیث 
كان مسکر كان الحرام موجودًا ولیس إذا كان 
الخرام موجودا يجت وجود المسکر OY‏ 
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المحرمات كثيرة کالدم والميتة ولحم 
الخنزيرء فالحد الاوسط وهو المسکر d»‏ 
على ثبوت الأعم وهو التحریم من Das NI‏ 
في Sas NI‏ وهو النبيذ المتنازع فيه فالمدلول 
عليه التحريم وهو e‏ من المسكر فهو 
استدلال بالخاص على العام لكن المعنى 
العام الكلي لا يوجد في الخارج Us Ute‏ 
بل معینا» فهو استدلال على نوع من أنواعه 
وهو التحريم الثابت في النبيذ المتنازع فيه 
وهذا Gal‏ من مطلق التحريم كما أن مسكره 
أخصن من مطلق المسكر ومن هنا Lob‏ أنهم 
استدلوا بالعام على الخاص حيث استدلوا 
بتحريم كل مسكر على تحريم هذا المسكر 
وليس الأمر كذلك بل الذي d»‏ على تحريم 
هذا المسکر لیس هو ame‏ القضية العامة 
الكلية بل لا بد معها من قضية le^ gal‏ 
جزئیة. مثل Us‏ هذا النبیذ مسکر وبهذا 
الخاص یعلم ثبوت ذلك لا بمجرّد العام؛ 
والدلیل هنا ليس هو أعم من المدلول عليه 
ولا یمکن ذلك قط . (نباء ۱4۰۱۸۲) 


استدلال بالعام على الخاص 

- الدلیل لیس هو القضية العامة بل الدلیل أن 
النبيذ المتنازع فيه مسکر وهو إحدى 
المقدّمتين» وهذه قضية خاصة أخصٌ من 
un‏ المسكر فان المسكر يتناول المتفق 
على تحريمه والمتنازع cad‏ وهذا هو الحذ 
الأوسط وهو المتكرّر في المقدمتين الذي هو 
محمول في الصغرى موضوع في الكبرى 
فالاستدلال وقع بإسكاره على أنه خمر 
ومحرّم ومسكر النبيذ المتنازع فيه أخصّ من 
مسمّى المسكر والخمرء والمقدّمة الثانية 
الکبری وهي قولنا وکل مسكر خمر ليست 


استدلال بالعام على الخاص 


هي الدلیل بل لا بد من الصغری معها وهي 
خاصةء فالمدلول عليه إن كان تحریم النبيذ 
المتنازع فيه فهذا نما يدل على/ تحريمه أنه 
مسكر ولیس اسکاره أعمّ مئه بل يلزم من 
ثبوت إسكاره ثبوته» فان ثبوت الموصوف 
بدون الصفة ممتنع فإسكاره d»‏ على تجريمه 
ولیس تحريمه pl‏ من إسكاره بل جنس 
الاسکار والحرام eel‏ من هذا المسكر فهذا 
المحرّم؛ لكن هذا العام ليس هو الدليل بدون 
الخاص بل قوله كل مسكر حرام du‏ على 
تحريم كل مسكر le‏ من غير تعيين فيكون 
الإسكار مستلزمًا للتحريم والمسكر أخصّ من 
الحرام وهذا استدلال بالخاص على العام. 
فوجود المشکر oa!‏ من وجود الحرام حيث 
كان مسکر كان الحرام موجودا ولیس I5]‏ كان 
الحرام موجودا يجبا ورجود المسکر òY‏ 
المحرّمات كثيرة کالدم والميتة ولحم 
الخنزیر ؛ فالحد الأوسط وهو المسكز d»‏ 
على ثبوت EMI‏ وهو التحریم من الاخص 
في الاخصن وهو النبیذ المتنازع فيه فالمدلول 
عليه التحریم وهو أعم من المسکر فهو 
استدلال بالخاص على العام لکن المعنی 
العام الكلي y N‏ جد في الخارج ús Úle‏ 
بل معيّئّاء فهو استدلال على نوع من أنواعه 
وهو التحريم الثابت في اليك المتنازع فيه ؛ 
وهذا arl‏ من مطلق التحريم كما أن مسکره 
استدلوا بالعام على الخاص حيث استدلوا 
بتحريم كل مسكر على تحريم هذا المسكر 
ولیس. P‏ كذلك بل الذي دل على تحریم 
هذا المسکر ليس هو مجرد القضية العامة 
الكلية بل لا بد معها من قضية Gal‏ منها 


اراز له W.‏ 


É: 


Je e‏ قولنا dedi Ua‏ مسکر وبهذا 
الخاص يعلم ثبوت ذلك لا بمجرد العام 
والدلیل هنا ليس هو eel‏ من المدلول عليه 

ولا یمکن ذلك قط. (نباء ۰۱۸۲ ۲۱) 


استشرار 


- الحاسب إنما يقدره على ضبط شبح الشمس 
والقمرء وجريهما أنهما يتحاذيان في الساعة 
الفلانية في البرج الفلاني في السماء 
المحاذي للمكان الفلاني من الأرض» سواء 
كان الاجتماع من ليل أو نهار» وهذا 
الاجتماع يكون بعد الاستسرار» وقبل 
الاستهلال. فان القمر يجري في منازله 
الثمانية والعشرین» كما قذره الله منازل؛ ثم 
يقرب من الشمس فیستسر ليلة أو لیلتین؛ 
لمحاذاته لهاء فاذا خرج من تحتها جعل الله 
فيه النور ثم یزداد النور كلما بعد عنها إلى أن 
یقاپلها ليلة الابدار» ثم ینقص كلما فرب 
منهاء إلى أن يجامعهاء ولهذا یقولون 
الاجتماع والاستقبال» ولا يقدرون أن 
یقولوا: الهلال cá,‏ 'اللفارّقة "على كذا. 
يقولون: الاجتماع وقت الاستسرار. 
والاستقبال c3,‏ الابدار. ومن معرفة 
الحساب. الاشتسرار والابذار الاي هر 
الاجتماغ والاستقبال فالناس يعبّرونَ عن ذلك 
بالامر الظاهر من الاستسرار الهلالي في آخر 
الشهر وظهوره في d‏ وكمال نوزه في 
وستطه» والحساب يعبّرون بالامر الخفي من 
اجتماع القرصین الذي هو وقت الاستسرار» 
وشن استقبال الشمس والقمر الذي هو وقت 
الابدار» فان هذا يضبظ بالحسات. Voci)‏ 


(1° ۶ d 


استسقاء 
- "الاستسقاء" یجوزون الخروج الی 


الصحراء؛ لصلاة الاستسقاء والدعاء كما 
ثبت ذلك عن النبي صلی الله عليه وسل 
ويجوّزون الخروج والدعاء بلا ضلاة. كما 
فعله عمر رضي الله عنه بمحضر من 
المتخابة : ویجوزون الاستسقاء بالذعاء یا 
للصلوات cisl i‏ کخطبة الجمعة ونحوهاء 
كما فعله الثبي صلی الله qiu) «le‏ 


(فت ۰۲ ۰۳۲ ۱) 


"syl -‏ هو" من -جنس الاستشفاع به 


(بالرسول) وهو آن یطلب منه الدعاء 
والشفاعة ویطلب من الله أن يقبل sles‏ 
وشفاعته فينا. وكذلك معاوية بن أبى سفيان 
لما آجدب الناس في الشام o aiik‏ کیزیف ہن 
الاسود الجرشي رضي الله تعالی عنه وقال: 
اللهم U|‏ نستشفع ونتوسّل اليك بخيارناء يا 
يزيد ارفع يديك» فرفع (یدیه) ودعا الناس 
حتی سقوا ولهذا JU‏ العلماء یستحب ob‏ 
یستسقی Jal‏ الدين والصلاح وإذا کانوا بهذه 
المثابة وهم من أهل بيت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم كان أحسن: (رس۰۱ ۰۱۰ ۲۰) 


استشفاع بالرسول 
- (الاستشفاع بالرسول صلی الله عليه وسلم) 


والاستشفاع به وبغیره هو طلب الدعاء منه 
ولیس معناه الاقسام به على الله والسوال 
بذاته بحضوره. فأما في مغيبه أو بعد موته 
فالاقسام: به على الله والسؤال بذائه لم ینقل 
عن أحد من الصحابة. والتابعين بل عمر بن 
الخطاب ومعاوية ومن كان بحضرهما" من 
الصحابة والتابعين لما أجدبوا استسقوا بمن 
كان Co.‏ کالعباس وکیزید ابن الاسود رضي 
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الله عنهما؛ ولم ینقل عنهم آنهم في هذه 
الحالة استشفعوا بالنبي صلی الله عليه وسلّم 
عند قبره ولا غیره فلم یقسموا بالمخلوق على 
الله je‏ وجل ولا سألوه بمخلوق نبي ولا 
غیره بل عدلوا إلى خیارهم کالعباس وکیزید 

بن الأسودء وكانوا يصلون عليه في دعائهم. 
iud)‏ ۱( 


استصحاب 
Ul -‏ طرق الاحکام الشرعية التي نتکلم علیها 
في آصول الفقه فهي باجماع المسلمين: 
الکتاب» لم یختلف أجد من الائمة في 
ذلك.. كما خالف بعض gal‏ الضلال .في 
الاستدلال على بعض المسائل الاعتقادیة. 
والثاني: السنة المتواترة» التي لا تخالف 
ظاهر القرآن» بل co Lx‏ مثل آعداد الصلاة 
وأعداد رکعاتها. ونصب الزکاة وفرائضها؛ 
وصفة. (Jl‏ والعمرة. وغیر ذلك من 
else VI‏ التي لم تعلم الا بتفسیر الستة. وأما 
السة المتواترة التی لا تفشر ظاهر القرآن» أو 
يقال : تخالف ظاهره EIS‏ في تقدیر نصاب 
السرقة ورجم الزاني» وغیر ذلك. فمذهب 
جمیم السلف العمل بها أيضًاء الا الخوارج 
ob‏ من قولهم أو قول بعضهم مخالفة  & JI‏ 
حيث قال آولهم للنبي صلی الله عليه وسلم 
فى وجهه: 'إن هذه القسمة ما أريد بها وجه 
الله' (أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب 
المغازي باب: ۰۳۷ وفي كتاب الديات 
باب : ۲۲ bull‏ مختلفة. كما أخرجه مسلم 
في صحيحه في کتاب القسامة حدیث : AL‏ 
. وقد ينكر هژلاء VS‏ من السنن Eb‏ 
فى النقل › لا ردا للمنقول» كما ينكر کثیر من 
أهل البدع السنن المتواترة عند أهل. العلم؛ 


استصحاب 


کالشفاعة والحوض. والصراط والقدر؛ 
وغیر ذلك. الطریق. الثالث: السنن. المتواترة 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلّم». ما 
متلقاة بالقبول من أهل العلم بهاء أو برواية 
التقات بها. وهذه آیضا مما El‏ أهل العلم 
على اتباعهاء من أهل الفقه والحدیث 
والتصوّف واکثر أهل. العلم. .وقد أنكرها 
بعض آهل الکلام» وأنكر كثير منهم أن 
يحصل العلم بشيء wp dde‏ يوجب 
الملم. فلم يفرّقوا بين المتلقي بالقبول 
وغيره. وكثير من أهل الرأي قد ينكر كثيرًا 
منها بشروط اشترطهاء ومعارضات دفعها بها 
ووضعها» كما يرد بعضهم بعضا. «N‏ 
بخلاف ظاهر القرآن فیما یزعم؛ uM,‏ جلاف 
الاصول. أو قياس الاصول. أو لان عمل 
متأخري أهل المدينة. بخلافه. أو غير ذلك 
من المسائل المعروفة في كتب الفقه 
والحدیث وأصول الفقه. الطريق. الرايع: 
الاجماع وهو متفق عليه بين عامة المسلمين 
من الفقهاء والصوفية وأهل الحديث .والكلام 
وغيرهم في الجملة. وأنكره بغض أهل البدع 

من المعتزلة والشيعة. لكن المعلوم منه هو ما 
کان عليه المببحاية.. وآما ما بعد ذلك"فتعذر 
العلم به غالبًا.. ولهذا اختلف أهل العلم فیما 
يذكر من الاجماعات الحادثة بعد الصحابة 
واختلفوا في مسائل caa‏ كإجماع التابعین 
على أحد قولي الصحابة؛ والاجماع الذي لم 
ینقرض عصر dal‏ حتی خالفهم بعضهم؛ 
والاجماع السكوتي . وغیر ذلك.. الطریق 
الخامس : القیاس على النص والاجماع. 
وهو LA AR‏ عند جماهیر الفقهاء» لکن 
كثيرًا من أهل الرأي أسرف فیه. حتی 
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OT bap bord dm 

التصوص » وحتی استعمل منه الفاسد. ومن 
أهل الکلام وأهل الحدیث وأهل القیاس من 
ينكره رأسّاء وهي مسألة كبيرة» والحق فيها 
متوسّط بين الاسراف والنقص. الطريق 
السادس : الاستصحاب» وهو البقاء على 
الأصل فیما یعلم ثبوته وانتفاژه بالشرع. وهو 
im‏ على عدم الاعتقاد بالاتفاق. وهل هو 
im‏ في اعتقاد العدم؟ فيه خلاف. ومما 
يشبهه الاستدلال بعدم الدليل السمعي على 
عموم الحکم الشرعي» مثل أن يقال: لو 
كانت الاضحة أو الوتر Cul,‏ للصب عليه 
الشرع دلیلا TN‏ إذ وجوب هذا لا یعلم 
بدون الشرع ولا دلیل» فلا 
یبقی على نفي الوجوب والتحریم والمعلوم 
بالعقل حتی يقبت المغیر cd‏ وهذا استدلال 
بعدم الدلیل السمعي على عدم الحکم إذ 
پلزم من ثبوت مثل هذا الحکم ثوت دلیله 
السمعي .۰ كما يستدل بعدم الثقل لما تتوفر 
الهمم والدواعي على de‏ وما توجب 
الشریعة نقله» وما بعلم من o»‏ آهلها 
وعاداتهم آنهم یینقلونه. على أنه لم یکن . 
کالاستدلال بذلك على عدم زيادة في القرآن 
وفي الشرائع Ty‏ وعدم pad!‏ الجلي 
بالامامة على علي أو العباس أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسنن (QUIT,‏ 
"E‏ صلی الله عليه وسلم وخلفائه 
انتفاء syl‏ من Y clia‏ یعلم انتفاء‌ها 
غيرهم» ولعلمهم بما ینفیها من آمور nmm‏ 
يعلمونها هم» ولعلمهم بانتفاء لوازم نقلهاء 
فإن وجود أجد الضدّين ينفي الآخرء وانتفاء 
"Y‏ دلیل على انتفاء الملزوم. الطريق 


فلا وجوب. فالأول 


الساپع : المصالح المرسلة. وهو: gp ol‏ 
المجتهد أن هذا الفعل یجلب منفعة راجحت, 
ولیس في الشرع ما ينفيهء فهذه الطریق فيها 
خلاف مشهورء فالفقهاء یسمونها المصالح 
المرسلة» ومنهم من یسمیها الرأي؛ وبعضهم 
یقرب إليها الاستحسان. وقریب منها ذوق 
الصوفية ووجدهم والهاماتهم فان حاصلها : 
ee!‏ یجدون في القول والعمل مصلحة في 
قلوبهم (eub‏ ویذوقون طعم ثمرته» 
وهذه مصلحة. لکن بعض الناس يخص 
المصالح المرسلة پحفظ التفوس والاموال 
والاعراض والعقول والادیان» ولیس كذلك. 
بل المصالح المرسلة في جلب المنافع» وفي 
دفع المضارٌ» وما ذکروه من دفع المضار عن 
هذه الامور الخمسة فهو آحد القسمین. 
وجلب المنفعة یکون فی الدین والدنیا؛ ففی 
الدنیا کالمعاملات والاعمال التي یقال: فیها 
مصلحة للخلقء» من غير حظر شرعي» وفي 
الدین ککشیر من الممارف والاخوال 
والعبادات والزهادات التي یقال: فيها 
قصر المصالح على العقوبات التي فيها دفع 
الفساد عن تلك الأحوال ليحفظ الجسم فقط 
فقد قصر . (o ۱ T‏ 


استعادة 


- (الاستعاذة) لا بستعاذ LA‏ بالمخلوقات بل 


إنما یستعاذ بالخالق تعالی وأسمائه وصفاته 
ولهذا احتجٌ على أن کلام الله غير مخلوق 
بقوله صلی الله عليه وسلم "أعوذ بكلمات الله 
التامات من شر ما خلق" فقد استعاذ بها 
والمخلوق لا یستعاذ به. (رس۰۱ ۰۱۷ ۱۱) 


استقامة 


n ——MÁ MÓ——————————‏ —— للش اص 


- لم يزل الناس یفهمون معنی الاستغاثة 
بالشخص. قديمًا cam y‏ وأنه يصح إسنادها 
للمخلوقین» وأنه یستغاث بهم على de‏ 
التوشل» وأنها مطلقة على کل من سأل تفریج 
الكربة بواسطة التوسّل به» oly‏ ذلك صحیح 
في أمر الانبیاء والصالحین : قال: وفیما رواه 
الطبراني : عن النبي صلی di‏ عليه وسلّم: آن 
بعض الصحابة رضي الله عنهم قال: استغيثوا 
برسول الله صلی الله عليه وسلّم من .هذا 
المنافق؛ فقال النبي صلی الله عليه وسلم: 
'إنه لا یستغاث بي Lu,‏ يستغاث بالله' إن 
النبي صلى الله عليه وسلّم لو نفى عن نفسه 
أنه يستغاث به» ونحو ذلك: يشير به إلى 
التوحيد؛ وإفراد الباري بالقدرة: لم يكن U‏ 
نحن أن ننفي ذلك؛ ونجوز أن نطلق أن النبي 
صلی الله عليه وسلم والصالح يستغاث به 
يعني في کل ما يستغاث فيه باه تعالی؛ ولا 
يحتاج أن يقول على سبيل أنه وسيلة 
وواسطة. وأن القائل لا يستغاث به متنقصًا 
4« وأنه كافر بذلك؛ «SJ‏ يعذر إذا كان 
جاهلا. p‏ عرف معنى الاستغاثة ثم اضر 
على قوله بعد ذلك؛ صار كافرًا. (فت۰۱ 
۰۱ °( 

- الاستغاثة طلب الغوث»ء وهو إزالة الشدةء 
کالاستنصار طلب النصر» والاستعانة طلب 
العون؛ والمخلوق يطلب منه من هذه الامور 
ما یقدر عليه Luo‏ (فت۱ ۱۹۰۱۰۳) 


استغفار 

- الاستغفار: فان الاستغفار هو طلب المغفرة 
وهو من جنس الدعاء والسژال .وهو مقرون 
بالتوبة في الغالب ومأمور ce‏ لکن قد یتوب 


الانسان ولا يدعو وقد يدعو ولا یتوب . 
(من ۰۳ ۰ (YA‏ 


استقامة 


العبادة والطاعة والاستقامة ولزوم الصراط 
المستقيم ونحو ذلك من الاسماء مقصودها 
mn‏ ولها أصلان: آحدهما: آن لا A‏ 
إلا اللّه. الثاني: أن لا يعبده الا ,يما أمر 
وشرع : لا یعبده M un‏ من الاهواء 
والظنون والبدع. قال تعالی: db‏ كن یی 
ی يشل عن سیکا ولا i a LE‏ 
لد (الکهف : ۱۱۰). JU,‏ تعالی: بل 
من À es‏ 35 میسن pA AG‏ ند 
uie Su Y; a5‏ ولا هم ox‏ (البقرة: 
۲ فالعمل الصالح: هو الاحسان 
وهو فعل الحسنات» والحسنات: هي ما 
أحبّه الله ورسوله؛ وهو ما آمر يه أمر ایجاب 
أو استحباب . فما كان من البدع في الدین 
التي ليست في الکتاب: ولا في صحیح 
الستة» فإنها - وان قالها من قالهاء وغمل 
le‏ من dee‏ - ليست m‏ € فان 4 Y‏ 
بحبها ولا رسولة» فلا 5,55 من الحسنات 
ولا من العمل الصالح. كما أن من يعمل ما 
لا بجوز؛ کالفواحش والظلم لین من 
الحسنات ولا من العمل الصالح . (e‏ 
«vt‏ ^( 

سبیل الصادق مطالبة النفس بالاستقامة» فهي 
كل الکرامة» ثم إذا وقع .في طريقه شيء 
خارق كان كأن لم يقعء فما يبالي» ولا 
ینقص بذلك» وإنما ینقص بالاخلال پواچب 
حق الاستقامة, وتعلم هذاء لانه اصل کبیر 
للطالبین والعلماء والزاهدین ومشایخ 
الصوفية . co)‏ ۲۱ 14( 


استقواء 


ít 


استقراء 

- الاستدلال «iso,‏ علی ou P (gu‏ 
الشمول»؛ وراالجزئي» علی «الكلي» هو 
Gf ctl as yn‏ «التام» إن علم شموله 
للأفرادء Y],‏ $ اللاقص CO)‏ ۰۳۲ ۲) 

- الاستدلال باالجزئیات» على الكلي» هر 
(الاستقراء» (Y‏ 2155 4( 

à] -‏ ما ذكروه (المنطقيون) من حصر الدلیل» 
في «القياس» و«الاستقراء» و«التمثيل) حصر 
لا دليل cule‏ بل هو باطل (Y)‏ ۰۱۲۸ ۱۵) 

- «الاستقراء» UO‏ یکون ux‏ إذا كان استقراء 
Aue, .UU‏ فتکون قد É$‏ على القدر 
المشترك پما وجدته في e‏ الافراد وهذا 
لیس استدلالاً بجزئي علی كلي؛ ولا بخاصّ 
على pn‏ بل استدلال ael‏ المتلازمین على 
الآخر. op‏ وجود ذلك الحکم في JS‏ فرد 
من آفزاد الكلي العام يوجب أن يكون لازمًا 
لذلك الكلّي العام CV)‏ ۱۳۰۲۰۲) 


استلزام 

- الاستلزام للمفعولات لا ينافي وجوب 
الوجود فالاستلزام للصفات Jui‏ أن لا 
(Y ۰۲۲۵ (Y) «3t,‏ 

استمناء 

- آما الاستمناء بالید فهو حرام عند جمهور 
العلماء. وهو cel‏ القولین في مذهب 
"ves‏ وكذلك يعزر من فعله. وفي القول 
الاخر هو مکروه غير محرّم» واکثرهم لا 
يبيخونه لخوف العنت ولا غيره» ونقل عن 
طائفة من الصحابة والتابعین آنهم رخصوا فيه 
للضزورة: مثل أن" يخشى الزنا فلا يعصم منه 
الا Jes cu‏ أن یخاف إن لم 4a‏ أن 

۳ یمرض» وهذا قول أحمد وغیره. Ul)‏ بدون 


الضرورة فا علمت íst‏ رخص فیه . di,‏ 
أعلم . £e)‏ ۰۳ ۰۲۲۹ ۱۰) 


استهلال 

- الحاسب إنما یقدره على ضبط شبح الشمس 
والقمر» وجریهما آنهما یتحاذیان في الساعة 
الفلانية في البرج الفلاني في السماء 
المحاذي للمکان الفلاني من الارض: سواء 
كان الاجتماع من ليل أو نهار. وهذا 
الاجتماع یکون بعد الاستسرار. وقبل 
الانتتهلال" فان القمر يجري في منازله 
الفمائية والعشرین» کما قذره dl‏ منازل» ثم 
یقرب من الشمس فیستسر ليلة أو لیلتین؛ 
لمحاذاته لها» DB‏ خرج من تحتها جعل الله 
فيه النور ثم یزداد النور كلما بعد عنها إلى أن 
يقابلها ليلة الابدار. ثم ینقص كلما فرب 
منها» إلى آن یجامعها. ولهذا یقولون 
الاجتماع والاستقبال» ولا یقدرون أن 
یقولوا: الهلال ca,‏ المفارقة على کذا. 
یقولون: الاجتماع وقت الاستسرار؛ 
والاستقبال وقت الابدار. ومن معرفة 
الحساب الاستسرار والابدار الذي هو 
الاجتماع والاستقبال فالناس يعبّرون عن ذلك 
بالامر الظاهر من الاستسرار الهلالي في آخر 
الشهر وظهوره في «Jl‏ وکمال نوره في 
وسطه» والحساب يعبّرون بالامر الخفي من 
اجتماع القرصین الذي هو وفت الاستسرار: 
ومن استقبال الشمس والقمر الذي هو وقت 
الابدار» فان هذا يضبط بالحساب . Yogs)‏ 
)٠١ ۶‏ 


استواء على العرش 
- الاستواء على الغزش . صفة من cuo‏ 


" 


الأفعال. وقد استوی الله بذاته على العرش 
Gul, aal‏ بجلاله" وعظننعه:" زلا زاء 
معلوم: في لغة العرب . والکیف مجهول: لا 
یعلمه الا الله. والایمان به واجب: لثبوت 
الادلة. والسزال عنه بدعة: VASON‏ 
الاستواء لا یعلمها | اللّه. (عقد. £4( 0( 


اسلام 

- قال الجمهور من السلف والخلف: بل هؤلاء 
الذین وصفوا eU‏ دون الایمان» قد لا 
یکونون BÚS‏ في الباطن بل معهم بعض 
الاسلام المقبول. .وهؤلاء. یقولون: الاسلام 
أوسع من الایمان فكل مزمن مسلم ولیس کل 
مسلم ape‏ ویقولون: في قول النبي صلی 
الله عليه telas‏ "لا يزني الزاني حين يزني 
وهو مؤمن» ولا يسرق السارق - حين dom‏ 
- وهو مزمن» ولا يشرب الخمر - حين 
يشربها - وهو مؤمن' أنه يخرج من الايمان 
إلى الاسلام؛ ودوروا للاسلام دارة ودوروا 
للایمان دارة أصغر منها في جوفها وقالوا: 
إذا زنى خرج من الايمان إلى الاسلام» ولا 
يخرجه من الاسلام إلى الكفر. 
۷۷( 

إسم "الایمان" تارة یطلق على ما في القلب 
من الاقوال القلبية والاعمال القلبية من 
التصدیق والمحبة والتعظیم ونحو ذلك» 
وتکون الافوال الظاهرة والاعمال لوازمه 
وموجباته ودلائله. وتارة على ما في القلب 
والبدن جعلا لموجب الایمان ومقتضاه دا خللا 
في ميدكا deu,‏ تین . أن الاعمال الظاهرة 
تسمی ا(سلامّا؛ وأنها تدخل في مسمی 
الایمان تارة ولا تدخل فيه تارة. (فت۷› 
۱ 5) 


(فت۷› 


أسلم 

- اسلم بمعنی أخلص . وفي الوجه قولان 
آحدهما أنه الدین والثاني العمل. JU,‏ 
البغوي من اسلم وجهه لله اخلص دينه الله 
وقیل vas‏ عبادته لله وقيل خضع وتواضع 
Jels «di‏ الاسلام p‏ والخضوع 
rax,‏ الوجه Sy‏ إذا جاد بوجهه في السجود 
لم يبخل بساثر جوارحه وهو محسن في عمله 
قيل مؤمن وقیل مخلص. قلت قول من قال 
خضم وتواضع لربه هو داخل في قول من 
قال uas‏ دينه أو عمله jl‏ عبادته لله فان 
هذا إنما يكون إذا خضع له وتواضع له دون 
غیره ؛ فإن العبادة والدين والعمل له لا يكون 
إلا مع الخضوع له والتواضع؛ وهو مستلزم 
لذلك» ولكن أولئك ذكروا مع هذا أن یکون 
هذا الاسلام لله وحده فذکروا المعیئین 
الاستلزام ob‏ یکون لله. Jg,‏ من قال 
خضع وتواضع لله يتضمّن أيضًا أنه اخلص 
عبادته ودينه لله فان ذلك يتضمن الخضوع 
والتواضع لله دون غیره. (U)‏ ۲۰۷۰) 


إسم 

- النحاة لما دخل متأخروهم في الحدود ذكروا 
[«الاسم» بضعة وعشرین PEAT slá>‏ 
علیها على أصلهم (را» ۰۳۲ ۱۱) 

السد يقد تفصیل نل دل عزني الاسم 
بالاجمال (را» ۱۰۳۸) 

- ما له اسم يُمكن تحریر «حذه» أو ارسمه؟ أو 
c‏ اسمه» (را 6۸ ۵) 

- الاسم لا يفيد بتفسه تصوير المسمّى» وانما 
يفيد التمییز بينه وبين غیره (ر۰۱ ۰5۵ ۵) 

- الحد اذا تعدّدت فيه الالفاظ كان کتعدد 
T‏ سواء كانت مشتقة أو غير مشتقة 


إسم 


(Yt «^Y aip 


- انسمبة الاسم وحده اكلمة)» والفعل وحده 
«کلمة». والحرف وحده "کلمة» مثل (ja)‏ 
ct pa,‏ فهذا اصطلاح محض لبعض النحاةء 
لیس هلا من SJ‏ العرب اصلاً (را 
۹ £( 


- هل یلزم زوال الاسم بزوال بعض الأجزاءء 
Jui‏ لهم: المرکبات في ذلك على وجهین 
منها: ما يكون الترکیب شرطا في اطلاق 
الاسم ومنها: ما لا یکون. «US‏ فالأول 
كإسم العشرة» وکذلك السکنچبین؛ ومنها ما 
یبقی الاسم بعد زوال بعض الأجزاء ؛ وجمیع 
المركبات المتشابهة الأجزاء من هذا الباب 
وكذلك كثير من المختلفة الاجزای فان 
المكيلات والموزونات تسمّى حنطة وهي بعد 
النقص .حتطة.ء وکذلك التراب والماء ونحو 
ذلك . وکذلك لفظ العبادة» والطاعت 
والخیره والحسنة» والاحسان» والصدقت 
والعلم؛ ونحو ذلك؛ مما یدخل فيه آمور 
كثيرة» يطلق الاسم علیها قلیلها وکثیرها؛ 
وعند زوال بعض الاجزاء وبقاء بعض؛ 
وکذلك لفظ Jus "old‏ على جمیعه 
d‏ وعلی بعضه » ولو st ots p‏ من هذا 


£^ 


والقرية والمسجد ونحو ذلك يقال على 
الجملة المجتمعة» ثم ينقص كثير من أجزائها 
والاسم بای وکذلك آسماء الحیوان والنبات 
کلفظ الشجرة يقال على جملتها. فیدخل فيها 
الاغصان وغیرها ثم يقطع منها ما يقطع 
والاسم باق وکذلك BJ‏ الانسان والفرس 
والحمار يقال على الحیوان المجتمع الخلق؛ 
ثم يذهب کثیر من أعضائه والاسم باق؛ 
وکذلك آسماء بعض الاعلام: کزید وعمرو 
یتناول الجملة المجتمعة؛ ثم يزول. بعضص 
آجزائها والاسم باق. وإذا كانت المرکبات 
على نوعین» بل غالبها من هذا النوع لم 
يصح قولهم» إنه إذا JU‏ جزژه لزم أن Jap‏ 
الاسم إذا آمکن أن یبقی الاسم مع بقاء 
الجزء الباقي. (فت ۰۷ ۰۵۱۵ ۱) 

XJ‏ هو الفصل والتمییز بین المحدود 
وغیره» QA‏ ما تفیده "الاسماء من " التمییز 
والفصل بين المسمّى وبين غیره؛ فهذا لا 
ریب في أنه يفيد التمییز. GU‏ تصوّر m‏ 
فلا: لکنها قد تفصل ما “دل عليه اسم 
بالاجمال» ولیس ذلك من إدراك الحقيقة في 
شىء. والشرط في ذلك: أن تكون الصفات 
ذاتية: بل هو بمنزلة التقسيم والتحدید للكل؛ 
کالتقسیم لجزئياته ويظهر ذلك . 


(نت۹ 


لسمي (Urs‏ وقد تسمی الكتب القديمة قرآناء 
üt tfm‏ اي ملآن ài‏ عليه وسلم تفت 
v‏ داود القرآن" وکذلك لفظ القول والکلام 
۱ أ ژالمطق ونحو ذلك» يقع على القلیل من 
ذلك وعلى الکثیر. وکذلك لفظ الذکر 

ولا يقال یل والکثیر» وكذلك لفظ 
قال الجبل وان ذهب منه أجزاء 

. البحر. والنهر يقال عليه وان 


(Y «£4 


الاسم إن كان له حذ في الشرع رجم إليه 
والا رجع إلى حدّه في اللغة والعرف. 
(فت ۰۲۲ ۰۲۱۲۱ (A‏ 

الحس الباطن والظاهر یفید تصوّر الحقيقة 
تصوّرًا مطلقًا. آما عمومها وخصوصها: فهر 
من حکم. العقل . فان القلب يعقل معنی من 
هذا المعيّن ومعنی ADU,‏ من هذا المعین؛ 


ty 


فيصير في القلب معنی عامًا مشترگا» وذلك 
هو عقله» أي عقله للمعاني الكلية. bp‏ عقل 
معنی الحيوانية الذي یکون في هذا الحیوان 
وهذا الحیوان» ومعنی الناطق الذي یکون في 
هذا الانسان وهذا الانسان وهو مختصٌ ca‏ 
عقل أن في نوع الانسان معنى يكون نظيره 
في الحیوان» ومعنى ليس له نظير في 
الحيوان. فالأول هو الذي يقال له: الجنس. 
والثاني الذي يقال له الفصل. وهما موجودان 
في النوع. فهذا حق ولكن لم يستفد من هذا 
اللفظ ما لم يكن يعرفه بعقله من أن هذا 
المعنی عام للانسان ولغيره من الحيوان» 
بمعنى أن ما في هذا نظير ما في هذاء إذ 
ليس في الأعيان الخارجة عموم وهذا المعنى 
Quan‏ بالانسان. فلا فرق بين قولك: 
الانسان حيوان ناطق» وقولك: الانسان هو 
الحیوان الناطق» الا من جهة الاحاطة 
والحصر في الثاني لا من جهة تصوير حقيقته 
باللفظ والاحاطة» والحصر هو التمییز 
الحاصل بمجرد الاسم. وهو قولك: انسان 
وبشر. فان هذا الاسم إذا فهم مسمّاه آفاد من 
التمييز ما أفاده الحيوان الناطق في سلامته 
عن المطاعن. Ul,‏ :ضور آذ»فیه معنی ناما 
ومعنى خاصًا فليس هذا من خصائص الحذ 
. . والذي (aus‏ بالحذ ليس الا X‏ 


اشتراك في الاسم العام الكلي کالاشترالك في 
الأسماء التي يسمّيها النحاة إسم الجنس 
ویقتمها المنطقيون إلى جنس ونوع وفصل 
وخاصة وعرض cele‏ فالاشتراك في هذه 
الا سماء هو مستلزم لتباين الاعیان وکون أحد 
المشترکین ليس هو الاخر؛ وهذا مما به یعلم 
أن وجود الحق مباین للمخلوقات أعظم من 
مباينة هذا الموجود لهذا الموجود. Ce»‏ 
(WE ۰‏ 


إسم خاص 
- الجنس إذا انقسم إلى نوعین أحدهما: أشرف 


من الآخر خصوا الاشرف بالاسم الخاص 
وعبّروا عن الآخر بالاسم العام كما في لفظ 
الجائز العام والخاص والمباح العام 
والخاص وذوي الارحام العام والخاص. 
ولفظ الجواز العام والخاص . ویطلقون لفظ 
الحبوان على غير الناطق لاختصاص الناطق 
باسم الانسان غلبوا في لفظ الکلام والجدل 
فلذلك یقولون فلان صاحب کلام ومتکلم إذا 
كان قد يتكلم بلا علم ولهذا $$ السلف أهل 
الكلام والجدل فإذا لم يكن الكلام بحجّة 
صحيحة لم يك إلا جدلا محضًا والاحتجاج 
بالقدر. (من۰۲ QV‏ 


إسم عام 

- الجنس إذا انقسم إلى نوعين أحدهما. أشرف 
من الآخر خصوا الاشرف بالاسم. الخاص 
وعبّروا عن الآخر بالاسم العام كما في Bà‏ 
الجائز العام والخاص والمباح العام 
ولفظ الجواز العام والخاص . ويطلقون لفظ 
الحيوان على غير الناطق لاختصاص الناطق 


التمييز الحاصل بالأسماء. وهذا o»‏ لمن 
تأمّله . (Y ۰۱۸۸ coax)‏ 


إسم الجنس 

- الوجود واحد بمعنی أن الموجوداث اشتركث 
في مسمّی الوجود فهذا صحیح لکن 
الموجودات المشترکات فى مسمّی الواحد لا 
یکون وجود هذا تھا خی نیرید هذا بل هذا 


اسم مطلق 


1۸ 


باسم الانسان غلبوا في لفظ الکلام والجدل 
فلذلك یقولون فلان صاحب کلام ومتكلّم إذا 
كان قد يتكلم بلا علم ولهذا $$ السلف آهل 
الكلام والجدل فإذا لم يكن الكلام بحجة 
صحيحة لم يك الأجد لا محضًا والاحتجاج 
بالقدر. (من۲ .07 


اسم gilas‏ 
- إذا كان من المعلوم بالضرورة: أن في 
الوجود ما هو قدیم واجب بنفسه وما هو 
محدّث ممکن یقبل الوجود والعدم. فمعلوم 
أن هذا موجود؛ وهذا موجود. ولا یلزم من 
اتفاقهما في مسمی الوجود أن یکون وجود 
هذا مثل وجود هذا» بل وجود هذا يخصّه 
ووجود هذا يخصّهء واتفاقهما في |سم عام 
لا يقتضي تمائلهما في مسمّى ذلك الاسم 
au‏ الاضافة والتخصیص والتقييد ولا .في 
غیره. فلا يقول عاقل : إذا قیل إن العرش 
شيء موجود. وان البعوض شيء موجود T‏ 
إن هذا مثل هذا لاتفاقهما في مسمی الشيء 
والوجود؛ لاه لیس في الخارج شيء موجود 
غیرهما یشترکان فيه» بل الذهن يأخذ معنی 
مشترگا (s‏ هو uiua‏ الاسنم المطلق. ولذا 
قيل : هذا موجود da,‏ موجود» فوجود کل 
منهما يخصّه لا يشركه فيه غيره مع أن الاسم 
حقيقة في كل منهما. ولهذا سمی الله نفسه 
s‏ بأسماء. وسمّى صفاته بأسمای cus,‏ تلك 
الأسماء مختصّة بهء إذا أضيفت |« لا 
.یشرکه .فیها غیره. وسمی بعض مخلوقاته 
ا PE‏ بهم مضافة ecl‏ توافق تلك 
]13 قطعت عن الاضافة والتخصيص . 


الاضافة والتخصيص - اتفاقهما. ولا تمائل 
المسمی عند الاضافة والتخصیص. فضلا عن 
أن یتحد مسمّاهما عند الاضافة والتخصیص. 
(Y «4 «a‏ 


اسم مفرد 


- الاسم المفرد فلا یکون كلامًا مفيدًا عند أحد 
من أهل الارض. بل ولا أهل السماء )9( 
۰۹ ۱۰( 


أسماء 


.من الاسماء lo‏ عزف حدق CARA,‏ ومئه ما 
يُعرف حدّه باالشرع!» ومنه ما یعرف حذه 
ب«العرف» (£M CO)‏ 
الأسماء المذكورة فى الکتاب Ely‏ ثلاثة 
اصتاف : (الف) منها ما یعرف tl. ei‏ 
کالشمس ؛ والقمر» والكوكب» ونحو ذلك؛ 
Co)‏ ومنها ما لا یعرف إلا ب«الشرع» كأسماء 
الواجبات الشرعية والمحرّمات الشرعية 
کالصلوة» والحج» والربا. والمیسر؛ (ج) 
ومنها ما یعرف Ni,‏ العادي - وهر 
plats iali aliad: diio‏ , الاح 
والبیع؛ والقبض» وغیر ذلك (راء ۰۷6 ۱۷) 
- الاسماء النطقية سمعية. 6l‏ نفس تصور 
المعاني ففطري یحصل بالحسّ الباطن 
والظاهر» وبادراك Qe!‏ وشهوده ببصر 
الانسان بباطنه وبظاهره وبسمعه یعلم 
أسماءهاء ویفژاده یعقل الصفات المشتركة 
والمختصّة. (فت٩۰ (A ۰۵٩‏ 


أسماء الایمان والدین 


-آشماء الایمان والدین وسط بين الحرورية 
والمعتزلة وبين المرجثة والجهمیه . (عقد ؛ 
۱۷( 


5 اشتباه با لاجماع 
E —M———MERERE‏ ۲ 


آسماء مشتركة في اللفظ الاسم. وهو بیان ما یدخل فيه. ونوعًا 


- الاسماء المشترکة في اللفظ هي من 
المتشابه. وبعض "المتواطثة" آیضا من 
المتشابه» ويسميها أهل التفسیر TIT‏ 
والنظائر' وصنفوا "کتب الوجوه» والنظائر' 
فالوجوه في الأسماء المشتركة؛ والنظائر في 
الأسماء المتواطثة. وقد Db‏ بعض أصحابنا 
المصتفين في ذلك أن الوجوه والنظائر جميعًا 
في الأسماء المشتركةء فهي نظائر باعتبار 
اللفظ» ووجوه باعتبار المعنی» وليس الأمر 
على ما قاله» بل کلامهم صریح فیما قلناه 
لمن تأمّله. (فت۰۱۳ ۰۲۷ (vo‏ 


أسماء مشککة 

- لا بد في الاسماء المشككة من um‏ كلي 
مشترك. وان كان ذلك لا يكون إلا في 
الذهن (را. QV ١157‏ 

- الأسماء المشككة هی «متواطتة» باعتبار القدر 
المشترك (را. ۰۱5۳ QV‏ 


أسماء نطقية 
- الانتتاء النطقية سمعیة: 6l,‏ نفس تضور 
المعاني فقطري یحصل بالحسّ الباطن 
والظاهرء وبادراك De!‏ وشهوده ببصر 
الانسان بباطنه وبظاهره وبسمعه یعلم 
آسماء‌ها. وبفواده يعقل الصفات المشتركة 
والمختضّة. والله آخرجنا من بطون آمهاتنا لا 
نعلم شيئًاء jams‏ لنا السمم والابصار 
والأفئدة. Gb‏ الحدود المتكلفة فليس فیها 
فائدة لا في العقل ولا في الحسّ؛ ولا في 
السمع | ما هو کالاسماء مع التطويل» أو 
ما هو کالتمییز کساثر الصفات. ولهذا لما 
Ub‏ ذلك جعلوا idi‏ نوعین : نوعا بحسب 


بحسب الصفة أو الحقيقة أو المسمی. 
وزعموا کشف الحقيقة وتصویرها والحقيقة 
المذکورة إن ذکرت بلفظ دخلت في القسم 
الأولء وان لم تذکر بلفظ فلا تدرك بلفظ 
ولا dos‏ بمقال. (نقض» ۰۱۹٤‏ ۳) 


آسماء وصفات 

- ما ثبت لما لا نشاهده من المخلوقات من 
الاسماء والصفات؛ لیس مماثئلا لما نشاهده 
منها. فکیف برب العالمین الذي هو آبعد عن 
ممائلة کل مخلوق» من مماثلة مخلوق 
لمخلوق؟ ji,‏ مخلوق فهو آشبه بالمخلوق 
الذي لا يماثله من الخالق بالمخلوق؛ 
سبحانه وتعالی Ue‏ يقول الظالمون علوًا 
کبیرا. (اص؛ ۰۷۹ ۱۱) 

- ما ثبت لما لا نشاهده من المخلوقات .من 
الاسماء والصفات لیس SUL‏ لما نشاهده 
منها . فکیف برب العالمین الذي هو آبعد من 
مماثلة كل مخلوق» من ممائلة مخلوق 
لمخلوق؟ Qs)‏ مخلوق فهو آشبه بالمخلوق 
الذي لا یمائله من الخالق بالمخلوق. 
Ue Jay di‏ وقول osi‏ ال 
TU‏ (أصء ۰۱۰۱ ۱۳) 

- فى الاسماء والصفات وسط بين أهل التعطیل 
الجهمية واهل التمثیل المشبّهة. . (غقد؛ 
(V «VY‏ 


اشتباه بالاجماع 

- (الاشتباه بالاجماع) الاشارة إلى ما قد بتوهمه 
بعض الناس من الاجماع لنوع من الاشتباه؛ 
55s‏ أمورًا داخلة في الاجماع ولا تکون 
کذلك كما Sls‏ أمورًا خارجة «e‏ ولا تکون 


اشتراك 


ô+ 


كذلك» كما يصيب بعض الناس فیما یدخلونه 
في نصوص الکتاب (ELE,‏ وفیما m‏ 4( 
ولهذا یذکر هؤلاء أمورًا مختلفة فيهاء وإذا 
نظر إلى مستندهم في الخلاف وجد فيه من 
الخطأ أمورًا أخرى (uds‏ اما نقل ضعیف 
وإما لفظ مجمل» وإما غير ذلك مما قد يقع 
الغلط في صخته تارة وفي فهمه oU‏ كما 
يقع مثل ذلك فيما ينقلونه عن النبي صلی الله 
عليه وسلم من الفلط ویکون US a‏ امن 
الاسناد تارة ومن فهم المتن تارة. وال 
سبخانه أعلم. cag)‏ ۰۲۲۵ ۱۱) 


اشتراك 

- الحرارة والبرودة بينهما من الاشتراك في 
الکیفیّات مثل کون كل منهما عرضًا قائمًا 
بغيره» وهو صفة محسوسة باللمس . وکذلك 
us‏ السنواد والبیاض من الاشتراك “في 
العرضية واللونية والقيام "XU‏ والرژية بالبصر 
وغير ذلك من الصفات أعظم من الاشتراك 
بين الماء coul,‏ فان الاشتراك پینهما هو في 
القدر ونحو ذلك من الكميات. والاشتراك 
في الكيفية أعظم من الاشتراك في الكميّة DP‏ 
کان ذلك لا بوجب التمائل فذاك بطريق 
الأولى» وأيضًا فالحرارة قد تنکسر بالبرودة 
في مثل الفاتر ub‏ لا یبقی حارا کحرارة jul‏ 
ar‏ باردًا برودة الماء المحض» > Ul,‏ نفس 
الماء والنار فلا يجتمعان. وأيضًا فالاعراض 
المختلفة تشترك في محل واحد. وأما نفس 
الاقسام فلا Lys‏ في محل واحد. cto)‏ 
"Ov Vai‏ 

- کلام الله لا یمائل کلام المخلوقین؛ كما Y‏ 

ن ور کل اسن شای“ مات 

A UE Qul وقول‎ mee 


الحقيقة لا يدل على الاشتراك فى الحدوث 
dad‏ مجمل» p‏ إذا قلنا: لله علم ولنا ile‏ 
أو له قدرة ولنا قدرة» أو له کلام ولنا كلام 
أو تكلم بصوت ونحن نتکلم بصوت» UB,‏ 
صفة الخالق وصفة المخلوق اشترکتا في 
الحقیقت - فان آرید بذلك أن ' حتقیقتهما 
واخدة بالعین M‏ مخالف I‏ والعقل 
والشرع» وان آرید بذلك أن هذه ممائلة لهذه 
في الحقيقة وانما اختلفتا في الصفات 
العرضية› كما" JU‏ ذلك usb‏ من أهل 
الكلام - وقد c‏ فساد ذلك في الكلام على 
الأربعين للرازي وغير ذلك - فهذا آیضا من 
أبطل الباطل. وذلك يستلزم أن تکون حقيقة 
ذات الباري je‏ وجل مماثلة لحقيقة ذوات 
المخلوقين. وان أريد بذلك آنهما اشتركا في 
مسمی العلم والقدرة والكلام فهذا صحیح؛ 
كما أنه |ذا قیل انه موجود أو أن له ذانًا فقد 
اشترکا فى مسمّی للوجود والذات لکن هذا 
المشترك آمر s‏ لا يوجد کل الا في 
الأذهان لا في الاعیان فلیس في الخارج 
شيء اشترك فيه مخلوقان کاشتراك الجزئیات 
في کلیاتها بخلاف اشتراك الأجزاء في الكل 
وی و 05 ۳۸۲ 
(uU‏ کقسمة الحیوان إلى ناطق وغير 
ناطق» وقسمة الانسان إلى مسلم وکافر؛ 
وقسمة الاسم إلى معرب ومبنی؛ وقسمة 
الكل إلى أجزائه كقسمة العقار بين الشركاء؛ 
وقسمة الكلام إلى إسم وفعل وحرف. ففي 
الأول est Ui‏ الأقسام في آمر كلي 
فضلا عن أن یکون الخالق والمخلوفود 
لمشتزكين في شيء موجود في الخارج ولیس 
في الخارج ضفة لله یمائل بها صفة 


۱ 


اشتقاق ثالث 


المخلوق» بل کل ما يوصف به الرب تعالی 
فهو مخالف بالحذ والحقيقة لما يوصف به 
المخلوق أعظم مما یخالف المخلوق 
المخلوق. (سلف» ۰۷ (Y*‏ 


الاشتراك هو نوع من التشابه والاتفاق 
والمشترك فيه الكلي لا بوجد کذلك لا في 
الذهن فاذا وجد في الخارج لم بوجد Y|‏ 
متميّرًا عن نظیره لا یکون هو إيّاه ولا اهما في 
الخارج مشترکان في شيء في الخارج. فاسم 
الخالق |ذا وافق اسم المخلوق کالموجود 
والحي وقيل إن هذا الاسم عام iS‏ وهو من 
الأسماء المتواطئة أو المشككة لم يلزم من 
ذلك أن يكون ما يتصف به الرب من مسمی 
هذا الاسم قد شاركه فيه المخلوق بل ولا 
يكون ما cha‏ به أحد المخلوقين من مسمی 
هذا الاسم قد شاركه فیه مخلوق آخر» بل 
وجود هذا يخصّه ووجود هذا يخصّهء لکن 
ما ينّصف به المخلوق قد یمائل ما يتصف به 
المخلوق ويجوز على أحد المثلين ما يجوز 
على الآخر. وأما الرب سبحانه وتعالى فلا 
يمائله شيء من الأشياء في شيء من صفانه. 
بل التباين الذي بینه وبين كل واحد من خلقه 
في صفاته أعظم من التباین الذي بين d‏ 
المخلوقات وأحقرها. Ul,‏ المعنی disi‏ 
العام المشترك فيه فذاك كما US‏ لا یوجد 
كليًا الا في الذهن . واذا كان المتصفان به 
em‏ نوع موافقة ومشاركة ومشابهة من هذا 
الوجه فذاك لا محذور فیه» فان ما پلزم ذلك 
القدر المشترك من وجوب وجواز وامتناع فإن 
الله متّصف به. فالموجود من حيث هو 
موجود. أو العليم :أو الحي مهما قيل إنه يلزمه 


من وجوب وامتناع وجواز فالله موصوف به 


tns, الاشتقاق‎ - 


بخلاف وجود المخلوق وحیاته وعلمه؛ OB‏ 
الله لا يوصف بما یختصن به المخلوق من 
وجوب وجواز واستحالة كما أن المخلوق لا 
یوصف بما ax‏ به الرب من وجوب 
وجواز واستحالة. (من٤‏ › ۱ (Ye‏ 


اشتقاق أصغر 


- الاشتقاق الاصغر : وهو aul‏ اللفظین في 


الحروف والترتیب: مثل ele‏ وعالم وعلیم. 


(STENA ۰۲۰ (فت‎ 


dau ol اشتقاق‎ 


وهو اتفاقهما في 
الحروف دون الترتيب مثل سمي ووسم؛ 
وقول الکوفیین إن الاسم مشتق من السمة 
صحیح إذا أريد به هذا fà], (USE‏ أريد 
به الاتفاق في الحروف وترتيبها فالصحیح 
CAL.‏ البصریین أنه um‏ من السموّ؛ فانه 
يقال في الفعل سماه ولا يقال: 
Ju,‏ في التصغیر : : سمي ولا یقال: وسیم. 
Ju,‏ في جمعه؛ Y, ML‏ يقال gu‏ 
(فت۰۲۰ (VA CENA‏ 


 همسو‎ 


اشتقاق ثا 


- آما الاشتقاق الثالث : فاتفانهما في بعض 


الحروف دون بعض؛ لکن أخصن من ذلك آن 
ug‏ في جنس الباقي؛ مثل .أن یکون. حروف 
حلق؛ Gs‏ يقالا حزر؛ وعزر؛ «3b.‏ 
فالمادة تقتضي القوة» والحاء والعین والهمزة 
جنسها واحد» ولکن باعتبار کونها من 
سروف الحلق. (فت۰۲۰ 1۶4۱۹ 


æ E" 


oY 


Wil ue d‏ لیس شرطا في تة العقد 
عتد جماهیر العلماء؛ وانما فیه خلاف شاد 
في مذهب الشافعي واحمد فان ذلك شرط . 
والمشهور في المذهبین - کقول الجمهور - 
إن ذلك لا يشترط . فلو قال الولي: أذنت لي 
في العقد؛ فعقد العقد. وشهد الشهود على 
العقد؛ ثم صدقته الزوجة على الاذن: كان 

٠‏ التکاح ÉE‏ صحيحًا باطنًا «Ub,‏ وان 
آنکرت الاذن كان القول قولها مع يمينها؛ 
ولم يثبت النکاح. (فت۰۳۲ ۰4۱ ۳) 


أشياء 

Wiio‏ الاشیاء oU‏ تکون متصورة لأنفسها 
_ الاشیاء العامّة للامور كلّهاء کاالموجود» 

ولالشيء» واالواحد» وغیره (AW (Y)‏ 

- أهل XLI‏ الذین یقولون إن الاشیاء ثابتة في 
علم الله قبل وجودها ليست ثابتة في الخارج 

فان هؤلاء لا یقولون إن الاشیاء الموجودة 

| عرلا یقولون إن الاشیاء المحسوسة 

بعد وجودها هي كما كانت في العلم بل 

.إن الله وقترها قبل أن تکون؛ 

Sea 3‏ وق قد ۵ آشیاء قبل أن تكون كما 
لم نحن ما وصف لنا من آشراط الساعة 
ف lali‏ ار ذلك - آن 1,108 ومن 


الأذهان وفي اللسان وفي البنان وقد تشبه 
هذه المطابقة مطابقة الصورة التي في المرآة 
للوجه ومطابقة النقش الذي فى الشمعة 
والطين لنقش الخاتم الذي. يطبع ذلك له. 
(بغ» ۱۰۱۰۵) 


أصحاب اليمين 

- الأبرار أصحاب اليمين هم المتقرّبون إليه 
بالفرائض: يفعلون ما أوجب الله عليهم. 
ویترکون ما حرم الله «ede‏ ولا يكلفون 
آنفسهم بالمندوبات» ولا الکف عن فضول 
المباحات . Ul,‏ السابقون المقرّبون فتقربوا 
إليه بالنوافل بعد الفرائض» ففعلوا الواجبات 
والمنتحیّات» وترکوا المحرمات؛ 
والمکروهات» فلما تقرّبوا إليه qum‏ ما 
یقدرون عليه من محبوباتهم أحبهم الرب e‏ 
تاها . (فرقان» ۲۲ ۱۱) 


اصل 

oras -‏ (المتكلم) المعنیین اولاً - uas‏ 
«الأصل» واالفرع» ثم ينتقل إلى لازمهما 
وهو «المشترك». ثم إلى لازم اللازم وهو 
«الحکم» (E ۰۱۳۲ CV)‏ 

- الأصل فى المطلوب أن يكون واحدًاء ودليله 
جزء ۳ )٦ ۱۸۰ (Y)‏ 

= «قياس wu‏ فاذا قيل به لم یخرج عن 
آحدهما. فان الجامع المشترك بين الاصل 
والفزع ol U|‏ یکون هو «العلّةه. أو ما 
لزم CGL‏ وما استلزمها فهو MU»‏ 
واذا كان الجامع لا cule»‏ ولا «ما يستلزم 
“العلّة»: .لم يكن الاشتراك فيه مقتضيًا 
للاشتراك في الحكمء بل كان المشترك قد 

" یکون"معه call‏ وقد لا يكون. فلا يعلم 


a‏ أصل في العقود 

e B ine‏ الاصل موجودة في الفرع» فلا أصل الاثبات والنفي 

یعلم صحة القیاس (را» ۰۲۰6 4) - اصل الاثبات والتفي» والحب والبفض: هو 
شعور النفس بالوجود والعدم والملائمة 
والمنافرة. فاذا شعرت بثبوت ذات cet‏ أو 
صفاته : اعتقدت ئوته. وصدقت بذلك» ثم 
إن كانت صفات كمال اعتقدت اجلاله 
cile els],‏ ومدحته» .«le cul‏ واذا 
شعرت بانتفائه. أو انتفاء ضفات الکمال 
عنه: اعتقدت انتفاء ذلك. وان لم تشعر لا 
بثبوت» ولا انتفاء: لم تعتقد واحذا منهما؛ 
ولم تصدق ولم تكذب» وربما اعتقدت 
الانتفاء إذا لم تشعر بالثبوت» وان لم تشعر 
آیضا بالعدم. وبين الشعور بالعدم» وعدم 
الشعر بالوجود فرقان بین؛ وهي منزلة الجهل 
الذي يؤتى منها آکثر الئاس الذین يكذبون بما 
لم یحیطوا بعلمه» والذي من جهل Ex‏ 


عاداه. (فت۰۲ ۰۳۹ 0( 


- قد یعلم صحة القیاس بانتفاء الفارق بين 
الاصل والفرع» وان لم یعلم عين العلّة ولا 
دلیلها . dp‏ يلزم من انتفاء الفارق اشتراکهما 
في الحکم (را. ۰۲۰8 ۱۲) 

- إثبات العلّة في الاصل لا بد فيها من 
«الدوران» أو «التقسیم» (را» (YUY A‏ 


- الجمع بين الاصل والفرع كما يكون باپداء 
الجامع يكوت بالفاء الفارق» وهو أن یعلم أن 
هذا مثل هذاء Y‏ یفترقان في مثل هذا 
الحکم؛ ومساوي المساوي مساو ؛ والعلم 
بالمساواة والممائلة مما قد يُعلم بالعقل» كما 


(o ۹ 25) بالسمع‎ gs 


- الاصل في الامر m nmi‏ عليه في 
مواضع ؛ وبه قال عامّةُ المالكية» وجمهور 
الفقهاء» والشافعي» وغیره وقالت المعتزلة 
Paw‏ الشافعية: الاصل فيه «Jb‏ وقال 


أصل الایمان 
- أصل الایمان قول القلب calas y‏ أي علمه 


أكثر الاشعرية, وشیخهم: هو على الوقف 
بینهما |5 cu‏ الاستدعا JU,‏ فوم: 
La MI‏ في صيغة الامر مجردة RUE‏ وقد 
نقل ميث + عن أحمد أنه قال: pM‏ 
أسهل من النهي» ول عنه de‏ بن سعيد: 
ما أمّر به $E‏ صلى الله عليه وسلم عندي 
Ge je‏ نم عنه؛ فیحتمل أنه آراد أنه على 
الندب وهو بعيد؛ لمخالفته منصوصاته 
CO‏ ويحتمل - وهو الأظهّر - |« قصد 
أنه Des‏ لعن أن حماعة الفقهاء قالوا 
بالتفرقة بان الأمر للندب والنهي للتحریم؛ 
والنهي علی الدوام والامر لا يقتضي 
ES‏ (سود 6« (Y‏ 


بالخالق وعبودیته للخالق› والقلب مفطور 
على هذا وهذا . (در۳ ۰۱۳۷ ۳) 


أصل في العقود 
- الاصل في العقود أنها لا اتصح الا بالضيغة» 


وهی العبارات التي قد یخضها بعض الفقهاء 
باسم الایجاب والقبول» سواء في ذلك 
البیع C‏ والاجارت والهبة» (els JI,‏ والعتق» 
والوقف» وغير ذلك. a,‏ ظاهر قول 
الشافعي ؛ وهو قول في مذهب Ja]‏ - کون 
تارة رواية منصوصة في بعض" ex‏ 
کالبیع ؛ والوقف» ویکون تارة رواية متخرجه. 
كالهبةء والاجارة. ثم هؤلاء یقیمون الاشارة 


اصل کل جام 


of 


مقام العبارة عند العجز عنها» كما في إشارة 
الاخرس» ویقیمون LA‏ الکتابة في مقام 
العبارة عند الحاجة» وقد يستثنون مواضع 
دلت النصوص على جوازها إذا مسّت الحاجة 
إليهاء كما في الهدي إذا عطب دون محله. 
فانه ينحرء ثم يضمخ نعله المعلّق في عنقه 
بدمه علامة للناس. .ومن أخذه ملكه. وكذلك 
الهدية» ونحو ذلك. (فت۰۲۹ (Veo‏ 


أصل كل علم 

-لما كان هو الأول الذي خلق الكائنات 
والآخر الذي «J|‏ تصير الحادثات؛ فهو 
الأصل الجامع؛ فالعلم به أصل کل ele‏ 
وجامعه» وذكره أضل كل كلام وجامعه. 
والعمل له أصل کل عمل وجامعه. وليس 
للخلق صلاح الا في معرفة ربهم وعبادته. 
وإذا حصل لهم ذلك: فما سواه إما فضل 
نافع وإما فضول غير نافعة؛ وإما أمر مضر . 
ثم من العلم ie‏ تتشعّب آنواع العلوم» ومن 
«Le‏ وقصده: تتشغب وجوه المقاصد 
الصالحت والقلب بعبادته والاستعانة به: 
معتصم مستمسك قد لجأ إلى ركن وثيق. 
واعتصم بالدليل الهادي والبرهان الوثيق؛ 
فلا يزال |ما في زيادة العلم والايمان. واما 
_ في السلامة عن الجهل والكفر. CA)‏ 
7 ۵) 


أصلح للولاية 
gal +‏ الستة يقولون ينبغي: أن. یولی الأصلح 
للولاية إذا أمكن إما وجوبًا عند أكثرهم وإما 
j‏ الأصلح. مع قدرته لهواه فهو ظالم ومن كان 


عاجرًا عن تولية الاصلح مع محبّته لذلك فهو 
معذور. ویقولون من تولى ej‏ يستعان. به 
على طاعة الله بحسب الامکان؛ ولا يعان الا 
على طاعة الله ولا یستعان به على معصية الله 
ولا يعان على معصية الله تعالى» أفليس قول 
أهل EI‏ في الامامة خيرًا من قول من يأمل 
بطاعة معدوم أو عاجز لا يمكنه الاعانة 
المظلوبة من الائمة ولهذا كانت الرافضة لما 
عدلت عن مذهب أهل ALIE‏ فى معاونة أئمة 
السلمین والاستعانة بهم دتعلوا في معاونة 
الکفار والاستعانة بهم فهم یدعون إلى 
الامام المعصوم؛ ولا یعرف لهم إمام موجود 
یأتمون به الا كفور أو ظلوم. فهم کالذي 
یحیل بعض العامة على آولیاء الله رجال 
الغیب ولا رجال الغیب عنده الا Jal‏ الکذب 
والمکر الذين یأکلون آموال الناس PUL‏ 
ویصدّون عن سبيل اللّه. (من۰۱ ۰۱8۷ ۱۰) 


آصول الاسلام 
- آصول الا سلام أربعة:. دال id)»‏ ومبین 


ومستدل. فالدال هو اشيم والدلیل هر 
Capt:‏ یکی pn‏ ,۰ قالمیعدل 
هم آولو العلم وأولو الالباب الذین أجمع 
المسلمون علی هدایتهم ودرايتهم . L)‏ 
(Y ۳۹‏ 


أصول الدین 
- آصول الدين نوعان: العقليات والسمعيات 


ويجعلون القسم الاوّل مما لا يعلم بالكتاب 
والسئّة وهذا غلط متهم بل القرآن دل على 
الادلّة العقلية zy‏ ونبّه عليها وان كان من 
الأدلّة العقلية ما یعلم بالعيان ولوازمه. 


آصول كلية 


a -‏ و و و و و بي A e‏ و 


(ب۰۱ ۰۱۱۴ (YA‏ 
- أما العلم بالدين وكشفه فالدين نوعان: آمور 
خبرية اعتقادية » وأمور طلبية عملية . فالاول: 
کالعلم بالله» وملائکته» وکتبه» ورسله» 
والیوم الاخر. ویدخل في ذلك آخبار الأنبياء 
وأممهم» ومراتبهم في الفضائل» وأحوال 
الملائكة» وصفاتهم وأعمالهم؛ ویدخل في 
ذلك صفة الجنة والنار» وما في الأعمال من 
الثواب والعقاب» وأحوال الصحابة والأولياء 
وفضائلهم ومراتبهم وغير ذلك. وقد یسمی 
هذا النوع 'أصول دين' ويسمّى 'الفقه 
الأكبر"» ويسمّى الجدال فيه بالعقل 
"کلاما». ويسمّى "عقائد واعتقادات' 
تن "المسادل COR E RA‏ 
الخبرية". ویسمّی "علم المکاشفة". 
والثاني: الامور العملية الطلبيةء من آعمال 
الجوارح والقلب. کالواجبات والمحرمات؛ 
والمستحبّات» والمکروهات والمباحات: 
فإن الامر والنهي قد یکون بالعلم والاعتقاد. 
فهر من Ape‏ کونه Ule‏ واعتقادا» أو Ve‏ 
صادقًا أو Jen G‏ في القسم الأول؛ 
ومن جهة كونه مأمورًا به أو منهيًا عنه يدخل 
في القسم الثاني مثل شهادة أن لا إله الا 
الله ol,‏ محمدًا رسول cl‏ فهذه الشهادة من 
جهة كونها صادقة مطابقة لخبرها فهي من 
القسم الأول» ومن جهة أنها فرض واجب؛ 
وأن صاحبها بها يصير ps‏ يستحقّ الواب؛ 
وبعدمها يصير كافرًا de‏ دمه وماله فهي من 

القسم الثاني . T2‏ £4.00( 


أصول الدین عند الامامية 
- اصول الدین عند الامامية أربعة التوحید 
والعدل والنبوّة والامامة هي آخر المراتب 


والتوحيد والعدل والنبوّة قبل ذلك؛ وهم 
يدخلون في التوحيد نفي الصفات والقول بأن 
القرآن مخلوق وأن الله لا يرى في الآخرة» 
ويدخلون في العدل التكذيب بالقدرة وأن الله 
لا يقدر أن يهدي من يشاء ولا بقدر أن يضلّ 
من يشاء وأنه قد يشاء ما لا يكون ويكون ما 
لا يشاء وغير ذلك. فلا يقولون |4 خالق کل 
شيء ولا إنه على كل شيء قدير ولا إنه ما 
شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن لكن التوحيد 
والعدل والنبوّة مقدّمة على الإمامة» فكيف 
تكون الامامة أشرف وآهم. Lal,‏ فالامامة 
إنما أوجبوها لكونها Ú‏ في الواجبات فهي 
واجبة وجوب الوسائل فكيف تكون الوسيلة 
أشرف eal,‏ من المقصود. (من۰۱ ۰۲۳ QUE‏ 


أصول الفقه 

- صاحب المنطق ينظر في «جنس الدلیل»» كما 
أن صاحب أصول الفقه ينظر في «الدليل 
الشرعي» ومرتبته» فيميّز بين ما هو dd»‏ 
شرعي وما لیس" بدلیل شرعي: وینظر في 
مراتب الادلة حتی یقدم الراجح على 
المرجوح عند التعارض (ر۱؛ (NT NAF‏ 

= "اصول En‏ وهي Jal‏ الأحكام الشرعية 
على طريق الاجمال؛ بحیث يميّز بين الدلیل 
الشرعي وبين غیره؛ ویعرف مراتب الأدلة؛ 
تنم الراجح منها - وهذا هر موضوع 
اصول الفقه؛ فان موضوعه معرفة الدلیل 
الشرعي ومرتبته . (فت ۰۲۰ ۰8۰۱ (Y‏ 


أصول كلية : 

- لا بدّ أن یکون مع الانسان أصول كلية $4 
إليها الجزئيات ليتكلم بعلم وعدل ثم یعرف 
الجزئيات كيف وقعت Jl‏ فيبقى في vis‏ 


gnum] 


e" 


وجهل في الجزئیات وجهل وظلم في 
الکلیات فیتولد فساد عظیم. فنقول الناس قد 
تکلموا في تصویب المجتهدین وتخطنتهم 
وتأئیمهم وعدم تأثيمهم في مسائل الفروع 
n"‏ (من ۰۳ ۰۱۹ (V‏ 


اضافات 
- الاضافات وهي القبلية والبعدية موجودة في 
الاعیان. (ب۰۲ ۰۱۰۷ (V‏ 


اضافة 

- قوله (الرازی): "الاضافة تابعة لغيرهاء فلا 
Le cus‏ الکمال" فعنه جوابان: أحدهما: 
أن الدلیل لا يفرّق بين التابع والمتبوع, فان 
صخ الفرق ظلّ الدليل» وان لم يصح انتقض 
الدلیل؛ فیبطل على التقدیرین. الثاني : ol‏ 
یقال : وهکذا ما یتعلق بمشیئته وقدرته» هو 
تابع ایضا. فلا یثبت فيه الکمال. یوضح 
ذلك : أنه سپحانه om‏ في أزله لصفات 
JUSI‏ لا يجوز أن يكون شيء من الکمال 
الازلي الا وهو متصف به في أزله» كالحياة 
والعلم والقدرة وغير «US‏ وإنما الشأن فيما 
لا يمكن وجوده في الأزل. )53( ۲4۳ (A‏ 


- iu = 


2 لها ay‏ اعتبارات : اعتبار العموم؛ 
1 والخصوص والاطلاق» فإذا قلنا: حيوان عام 
أو إنسان cele‏ أو جسم عام» أو وجود 
(e‏ فهذا لا یکون الا في العلم واللسان؛ 
Mil‏ ی 
يعم شیئین؛ ولهذا كان العموم 


عام . ويوصف صاحب الصفة بالعموم أيضًا 
كما في الحديث الذي في سنن أبي داود أن 
النبي صلی الله عليه وسلم مر بعلي وهو يدعو 
فقال: "یا علي GÉ‏ فان فضل العموم على 
الخصوص كفضل السماء على الأرض ' 

وتوصف الصفة بالعموم كما في حديث 
التشهّد: 'السلام Ue‏ وعلى عباد الله 
الصالحين: فإذا قلتم ذلك فقد أصابت كل 
عبد صالح لله في السماء والأرض". وأما 
إطلاق من أطلق أن العموم من عوارض 
الألفاظ. فقط» فليس كذلك إذ معانى الألفاظ 
القائمة بالقلب" أحق بالغسوم: من الالفاظ؛ 
وساثر eolia)‏ كالارادة؛ والحب؛ 
والبفض؛ والغضب؛ والرضا یعرض لها من 
العموم والخصوص ما یعرض للقول» وانما 
المعاني الخارجة عن الذهن هي الموجودة 
في الخارج» کقولهم: مطر عام وخصب 
tele‏ هذه التي تنازع الناس: هل وصفها 
بالعموم حقيقة أو مجاژا؟ علی قولین : 

(آحدهما) مجاز لأن کل جزء mas‏ 
قش و ی تام اکر 
فليس هناك عموم وقیل بل حقيقة ON‏ المطر 
المطلق قد عم . وأما الخصوص فیعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج؛ فان کل شيء 
له ذات وعین تختص به ویمتاز بها عن غیره: 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
فیها. مثل: هذا الرجل وهذه الحبة وهذا 
الدرهم؛ وما عرض لها في الخارج فانه 
یعرض لها في الذهن. فان تصوّر AE‏ 
أوسع من الحقائق الخارجية فانها تشمل 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 


Ul,‏ الاطلاق ‏ فیعرض. لها Bp‏ كانت في 


oy 


DNE تت‎ EM dM d EEEU ME Eis rmm inr 


الذهن بلا ریب فان العقل يتصوّر إنسانًا 
Ulla,‏ ووجودا مطلقا . وأما في الخارج فهل 
بتصوّر «ui‏ مطلق؟ هذا فيه قولان» قیل: 
المطلق له وجود في الخارج فإنه جزء من 
المعيّن» وقيل لا وجود له في الخارج؛ إذ 
ليس في الخارج الا معيّن «Ae‏ والمطلق 
الذي يشترك فيه العدد لا يكون جزءا من 
المعیّن الذي لا يشرکه فیه. والتحقیق: آن 
المطلق بلا شرط اصلا یدخل فيه المقيّد 
المعیّن» Liy‏ المطلق بشرط الاطلاق فلا 
یدخل فيه المعیّن Kill‏ وهذا كما بقول 
الفقهاء : الماء المطلق» فانه بشرط الاطلاق 
فلا یدخل فيه المضاف Ul,‏ المطلق لا بشرط 
فیدخل فيه المضاف . (فت۰۲ ۰۱۲۲ 0( 


اطلاق وتعیین 

- فیهم من یفرق بين الاطلاق Qe‏ كما 
بقوله القونوي ونحوه فیقولون إن الواجب هو 
الموجود المطلق لا بشرط . a,‏ لا یوجد 
Y] Us‏ الاذهان فما هو كلي في 
الأذهان لا يكون في الأعيان الا «Ens‏ وان 
قيل إن المطلق جزء من المعنى لزم أن يكون 
وجود الخالق جزءًا من وجود المخلوقات؛ 
والجزء لا یبدع الجمیم ویخلقه» فلا یکون 


الخالق موجودا. (رس۰۱ ۰*۷ ۱۲) 


شيء معین» o9)‏ یجعل الخاص Tum‏ 
والمعيّن مطلقا. فان الكليّات إنما تُعلم 
بالعقل. كما أن المعيّنات إنما تعلم 
utem‏ والثالت: tyl‏ والخبر يتناول 
الكليات والمغيّنات والشاهد والغائب: فهو 
عم (deb‏ لکن oJ!‏ والعیان تم 
وأكمل. (در۰۷ ۰۳۲6 ۱۱) 


اعتقاد 


ul -‏ الاعتقاد: فلا يؤخذ m‏ ولا عمن هو 
أكبر مني بل يؤخذ عن الله» ورسوله صلی 
الله عليه وسلم؛ وما أجمع عليه سلف الأمّة. 
فما كان في القرآن وجب اعتقاده» وكذلك ما 
ثبت في الأحاديث الصحيحة؛ مثل .صحيح 
البخاري؛ ومسلم. ue‏ ۰۷۲ ۱۳) 

- کون العلم ضروريًا ونظريّاء والاعتقاد قطعيًا 
(Eb,‏ آمور نسبية» فقد یکون الشيء قطعيًا 
عند شخص وفي حال» وهو عند آخر وفي 
حال آخری Jam‏ فضلا عن أن یکون 
ce‏ وقد یکون الشيء ضروریا الشخص 
وفی uam UE, (Jie‏ آخر وفي حال 
Lie‏ اماما .خن ال dies‏ اة هى 
فى نفسهء Y‏ يختلف باختلاف عقائد الناس 
وأحوالهم» فهر الحق الذي لا يقبل التقيض» 
ولهذا. QS‏ ما عارضه فهو باطلمطلقًا: 
(در۳ ۰۳۰ ۲) 


اعتبار بالنظر 

- طرق العلم ثلاث: آحدها: الحسّ الباطن 
والظاهرء وهو الذي تُعلم به الأمور 
الموجودة بأعيانها. والثاني: الاعتبار بالنظر 
والقياس» Ui‏ يحضل العلم به بعد العلم 
بالحس» فما أفاده الحسن معيّنًا يفيده العقل 
والقياس UIS‏ مطلقًاء فهو لا يفيد بنقسه علم 


اعتكاف 

- الاغتكاف يشترط له المسجدء. ولا يشترط له 
الطهارة بالاتفاق» والمعتكفة الحائض تنهی 
عن اللبث في المسجد مع الحیض. وان 
كانت تلبث في المسجد وهي محدثة. 
nsn)‏ ۰۱۲۳ ۱6) 


آعداد مجرّدة 


o^ 


- الطواف لا یشرع الا بالبیت العتیق باتفاق 
المسلمین . ولهذا اتفقوا على تضلیل من 
یطوف بغير ذلك» مثل من TP‏ 
أو بحجرة النبي صلی الله عليه وسلّم؛ أو 
پالسناجد RAE‏ تعرفت» آو sum‏ 3 غير 
ذلك» أو بقبر پعض المشائخ» أو بعض أهل 
e‏ كما يفغل "کثبر من جهال المسلمین 
فان الطواف بغير البیت العتیق لا يجوز GU‏ 
المسلمین» بل من اعتقد ذلك És‏ وقربة 
عرف أن ,ذلك لیس بدین باتفاق المسلمین» 
ol,‏ ذلك معلوم بالضرورة من دين الاسلام؛ 
فان ضر علی اتخاذه Éa‏ فتل. Ul,‏ 
"الاعتکاف" فهو مشروع في المساجد» دون 
غيرهاء وأما الرکوع مع السجود فهو مشروع 
في عموم الأرض. YIS)‏ ۱۰۲۵۱) 


أعداد مجرّدة 
- مراتب الاعداد المجردة لا وجود لها فى 
الخارج وانما یقترها الذهن تقديرًا كما یقذر 
الاشکال المجردة gla‏ شکلا مستدیرا أو 
شکلا آکبر منه وشکلا آکبر من الآخر وهلم 
جرا. وتلك الاشکال التی بقذرها الذهن لا 
asi)‏ " في الخارج وکذلك الأعداد 
المجرّدة لا وجود لها في الخارج؛ فالکم 
المتصل والمنفصل إذا أخذ مجردا عن 
الموصوف به لم يكن الا في gaili‏ كذلك 
الجسم التعليمي وهو أن يقدّر طول وعرض 
Gers‏ مجرّد عن الموصوف به وإذا كان 
کذلك لم Jy‏ من إمكان تقدير ذلك في 
الذهن إمكان وجوده في الخارج. فان الذهن 
. تقذر فيه الممتنعات كاجتماع النقيضين 
qal)‏ فيقدّر فيه oa y‏ موجودًا 
eder‏ الشيء متحرّكًا ساکنا ویقذر فيه 


أن کون الشيء لا موجودا ولا معدومّا ولا 
واجبًا ولا ممكنًا ولا ممتنعًا إلى غير ذلك من 
التقديرات الذهنية التي لا تستلزم إمكان ذلك 
في الخارج. ولهذا يمكن تقدير خط لا 
يتناهى وسطح لا يتناهى وتقدير أشكال 
بعضها أكبر من بعض بلا نهاية وأبعاد لا 
نهاية لها ولا يلزم من إمكان تقدير ما لا نهاية 
له في الذهن إمكان ذلك في الخارج 
والمنازعون يسلمون امتناع أجسام لا يتناهى 
قدرها وأبعاد لا تتناهى وعلل ومعلولات لا 
تتناهى مع إمكان تقدير ذلك في الذهن. فإذا 
Qa‏ لهم کذلك yam‏ آعداد لا تتناهی أو 
تقدیر مراتب آعداد لا تتناهی بعضها أفضل 
من بعض |ذا قدر في الذهن الم يدل ذلك 
على إمكان وجوده في الخارج بطلت 
معارضتهم وکان من عارض uam‏ الاعداد 
التي لا تتناهی بتقدیر الاشکال التي لا تتناهی 
وتقدير التفاضل في هذا بالتفاضل في هذا 
أولى ممن عارض تفاضل الدورات. بتفاضل 
مراتب colas E‏ فانه إذا قيل تضعيف الواحد 
إلى غير نهاية Jil‏ من تضعيف الاثنين قيل 
وإذا فرض خط عرضه بقدر الكف لا يتناهى 
طولا ls,‏ عرضه بقدر الذراع لا يتناهى 
فالذي بقدر الکف Ql‏ واذا فرض أجسام 
مستديرة کل ننها بقدر رأس الانسان وأخری 
کل منها بقدر الفلك لا تتناهی كانت مقادير 
تلك آصفر من أن الجمیم لا يتناهى كان 
معلومٌا Ol‏ هله المعارضة أعدل واولی 
بالقبول من تلك المعارضة. Yes)‏ 
(o (۹‏ 

مراتب الاعداد المجردة لا وجود لها في 
الخارج؛ وائما يقدّرها الذهن تقديرًاء كما يقذر 
الاشکال المجرّدة یقذر شکلا مستديرًا وشکلا 


o4 


اکبر نه وشکلا TEE‏ 
وتلك الاشکال التي یقدرها الذهن لا وجود لها 
في الخارج؛ وکذلك الاعداد المجردة لا وجود 
لها في الخارج؛ فالگم المتصل أو المتفصل إذا 
dal‏ مجرّدًا عن الموصوف به لم يكن لا في 
الذهن» وكذلك الجسم التعليمي - وهو أن 
بُقدّر طول وعرض وعمق مجرّد عن الموصوف 
به - وإذا كان كذلك لم يلزم من إمكان تقدير 
ذلك في الذهن إمكان وجوده في الخارج؛ فان 
الذهن تقر فيه الممتنعات» كاجتماع اللقیضین 
والضذین؛ فيقدّر فيه کون الشيء موجودًا 
معدومّاء وكون الشيء متحرّكًا X, SU‏ 
فيه أن کون الشيء لا موجودًا ولا معدومّا؛ ولا 
Cl,‏ ولا ممکثا ولا Cos‏ الی ue‏ ذلك من 
التقديرات ,الذهنية التي لا تستلزم إمكان ذلك 
في الخارج؛ ولهذا یمکن qax‏ خط لا یتناهی 
وسطح لا يتناهى » وتقدیر أشكال بعضها أكبر 
من بعض بلا نهاية وأبعاد لا نهاية لهاء ولا يلزم 
من إمكان تقدير ما لا نهاية له في الذهن إمكان 
ذلك في الخارج» والمنازعون ael‏ امتناع 
أجسام لا يتناهى قدزها وأبعادٍ لا تتناهی dies‏ 
ومعلولات لا تتناهی. مع إمكان تقدير ذلك في 
الذهن. (در؟. ۰۳۵۲ (Y‏ 


إعراب القرآن 

- حكم النقط والشكل حكم الحروف» فان 
الشكل gno‏ إعراب القرآن كما يبيّن النقط 
الحروف. والمداد الذي يكتب به الحروف 
ويكتب به الشكل والنقط مخلوق؛ وكلام الله 
العربي الذي انزله وکتب في المصاحف 
بالشکل والتقط وبفیر شکل hà,‏ لیس 
بمخلوق؛ وحکم الاعراب حکم الحروف؛ 
لکن الاعراب لا cem jan‏ بل هو تابع 


أعمال الابدان 


ج سح موا 


لتجریدهما وافرادهما بالکلام» بل القزآن 
الذي یقرژه المسلمون هو کلام الله معانیه 
وحروفه وإعرابه» والله تكلم بالقرآن العربي 
الذي آنزله على محمد صلى الله «le‏ وسلم 
والناس یقرآونه بأفعالهم وأضواتهم. 
والمکتوب في مصاحف المسلمین هو کلام 
الله وهو القرآن العربي الذي آنزل على & 
سواء كتب بشکل dag,‏ أو بغير "شکل ونقط 
والمداد الذي کتب به القرآن لیس بقدیم بل 
هو مخلوق. والقرآن الذي کتب في 
المصحف بالمداد هو کلام الله منزل غير 
مخلوق؛ والمصاحف يجب احترامها باتفاق 
المسلمین لأن کلام الله مکتوب. فيهاء 
واحترام الثقط والشکل |ذا کتب المصحف 
مشکلا منقوطا کاحترام الحروف باتفاق علماء 
المسلمین ol Gs‏ حرمة اعراب القرآن 
کحرمة حروفه المنقوطة باتفاق المسلمین. 
(سلف؛ ۰۱۵6 ۱۲) 


أعظم العبادات 
- ائمة المسلمین مثفقوت ie‏ آن"اقامة 


الصلوات الخمس قي المساجد هي من أعظم 
العبادات؛ del,‏ القربات» ومن فصلل ترکها 
علیها إيثارًا للخلوة والانفراد على الصلوات 
الخمس في الجماعات أو جعل الذعاء 
والصلاة في المشاهد أفضل من ذلك في 
المساجد. فقد انخلع من ربقة الدين» واتبع 
غیر سبیل الممنین. (فت 7ن ۲۲۵ ۳) 


أعمال الأبدان 
- آعمال الأبدان على "ثلاث درجات" : "ظالم 


لنفسه ومقتصد» وسابق بالخیر ات . فالظالم 


لنفسه : العاصي ny‏ مأمور أو فعل محظور . 
والمقتصد: المؤدّى الواجبات والتارك 
المحرّمات . والسابق بالخیرات : المتقرّب بما 
يقدر عليه من فعل واجب ومستحبٍ والتارك 
للمحرم والمکروه. وان كان کل من المقتصد 
والسابق قد یکون له ذنوب تمحی عنه : اما 
بتوبة - ous LÀ db,‏ ویب Kaki‏ 
(البقرع: )امار cile coles‏ واما 
بمصائب مکفرة. واما بغیر ذلك. (فت۰۱۰ 
1.3( 
آعیان 
- المطلق AII‏ وجوده عند الناس في الأذهان 
لا في الاعیان» فما هو مطلق كي في أذهان 
ani‏ یت( ریم مشينيضًا مخصوصًا 
متميّرًا في الاعیان» وانما سمي (is‏ لكونه 
في الذهن Ul, ES‏ في الخارج فلا یکون 
في الخارج ما هو كلي أصلا وهذا الاصل 
ینفع في عامة العلوم. (ب۰۱ ۰۱۲۵ (TA‏ 
- تفریق المنطقیین في الصفات اللازمة بين ما 
سمّوه Gi‏ مقرّمًا داخلا في الحقيقة وما 
سموه عرضيًا ub‏ عن الذات مع كونه 
ولازم وجود الماهیت ... وین أن هذه 
LS) dal‏ مود ند الحقيفة إلى الفرق ox‏ 
ها يتصوّر في الأذهان وهو الذي قد یسمی 
ماهية وبين ما يوجد في الأعيان وهو الذي 
قد یستیبرجودها. وان ما d oet‏ اليس 
من المعاني ويعبّر «e‏ بالالفاظ له لفظ Js‏ 
عليه بالمطابقة هو الدال على تلك الماهية وله 
جزء من المعنی هو جزء تلك الماهية واللفظ 
. المذکور دال عليه بالتضمن وله معنی یلزمه 


1 


عنها واللفظ dus‏ عليه بالالتزامء وتلك 
الماهية التي في الذهن هي بحسب ما یتصوره 
تارة وتکون تارة مجملة وتارة مفصلة. Ul,‏ 
لازمة له لا تقوم ذاته مع عدم شيء منها 
ولیس منها شيء يسبق الموصوف في الوجود 
العيني كما جه الج من آن الذاتي يسبق 
الموصوف في الذهن «cob‏ وتلك 
الصفات هي أجزاء الماهية المتصوّرة فى 
الذهن كما أن لفظ كل صفة جزء من تلك 
الألفاظ. (ب۰۳ ۱۹ء (rv‏ 


ما تصوّرناه في الأذهان هل يتحمّق في 
الاغیان آو Gies Y‏ وما oes‏ فی الأعيان 
او دیف us yb‏ 09 59 آن 
المتصوّرات في الأذهان ليس فیها ما یتحمّق 
بنفسه في الخارج فليس فیها ما هو مبدع 
بنفسه لغیره في الخارج بطریق الاولی ولیس 
فيها الا ما هو معدوم في الخارج بل لیس 
فيها الا ما هو ممتنع في الخارج فان 
الممکن إذا قدر عدم موجود بنفسه يبدعه كان 
ممتنعًا لغیره» فإذا قدر أنه ليس له في الخارج 
إلا ما ليس له وجود بنفسه لم يكن في 
الخارج إلا ما هو ممتنع الوجود إما لنفسه 
واما لغيره ولا يكون عدم شيء من ذلك 
مفتفرًا إلى de‏ توجب عدمه بل هو معدوم 
بنفسه سواء أمكن وجوده أو امتنع dem,‏ فلا 
يكون في الخارج الا العدم المستمرٌ. Ou)‏ 
(E1‏ 


- |9 ما سموه (الماهیة» al‏ يعود الى ما پقدر 


في الأذهان. لا إلى .ما یتح في الأعيان 
(ر۱» ۰۳۷ ۱۸) 


۱ 


- قولهم (الفلاسفة) ب«أن حقائق الانواع المطلقة 
- التي هي ماهیات الانواع والاجناس وسائر 
الکلیّات - موجودة في الاعیان». وهو يشبه 
- من بعض الوجوه - قول من يقول 
(المعدوم شيء» (AAE (Y)‏ 

- المقذر في الأذهان قد یکون آوسم من 
الموجود في الاعیان (را» ۰۸4 QV‏ 

- الحقيقة لا توجد عامة في الأعيان. إذ 
الکلیات - بشرط کونها کلیات - ما توجد 
في الذهن والعلم باالمعیین» لا يستلزم العلم 
بالکلی - بشرط کونه Us‏ (را. ۰۹۷ (Yo‏ 

- |ذا کان «البرهان» لا يفيد الا العلم 
بالكليّات. والکلیّات إِنْما scs‏ في الاذهان 
لا في الأعيان» وليس في الخارج الا موجود 
معیّن» لم يُعلم ب«البرهان» شيء من المعيّنات 
(Qo (0)‏ 

- «المطلق» لا یکون مطلقًا إلا في الاذهان Y‏ 
في الاعیان (را» ۱۹۰۱۲۰) 

- ما یدخل فى باب الاموال ویدخل في هذا 
القسم : cote MI‏ والدیون الخاضَة والعامّت 
مثل رد الودائع ؛ JU,‏ الشريك» والموکل» 
والمْضارب. ومال المولی من اليتيم وأل 
الوثف ونحو ذلك وکذلك وفاء الدیون من 
ائمان المبیعات dgy‏ الفَرْض» Hay‏ 
النساء» وأجور المنافع ونحو ذلك. (Uu)‏ 
۷ ۱۳) 


افتقار 

- إن قیل: نعني بالافتقار أنه لا يوجد هذا إلا 
مع هذا. قيل: ولم قلتم: إن مثل هذا ممتنع 
على الواجب بنفسه؟ فإن الممتنع عليه أن 
يكون فاعلاء أو ale‏ فاعلة» إذا قيل بإمكان 
علّة فاعلة Y‏ تفعل بالاختيار. UU‏ كونه لا 


أفراد 


زه إلى .. 


يكون وجوده مستلزمًا للوازم لا يكون موجودًا 
الا بهاء فالواجب بنفسه لا يناقي eS‏ سواء 
cue c‏ أو أجزاء ۳ ماز 
(V «YYY «£55»‏ 

- لفظ 'الافتقار" يراد به التلازم ... ویراد به 
افتقار المعلول إلى xe‏ فاعلة» وهو باظل: 
وإذا أريد به افتقار الصفة إلى els‏ 
ويسمّونه هم (المتكلمون) افتقار المعلول إلى 
هلق ilU‏ فهذا لا ملو فیه. )33( 
۸ ۰( 

- «الافتقار» «تلازم الذات والصفات» بمعنی أنه 
لا توجد الذات الا مع وجود صفتها الملازمة 
لها» ولا توجد الصفة إلا مع وجود الذات 
الملازمة لها (V)‏ ۰۲۲۲ ۱۰) 

- المراد باالافتقار: التلازم ؛ والمراد ب«الغير»: 
ما هو داخل في المجموع؛ Ul‏ الذات وإمًا 
الصفات؛ ليس المراد به ما هو مباین له 
وما يجوز مفارقته cd‏ وغایته" ان یراد 
الصفة لا بد لها من الموصوف. (ر۱ 
۳ ۱۹3 


أفراد النوع 

- ما يقوله المنطقیون من أن اختلاف أفراد 
النوع إنما هو بسبب المادة القابلة ونحو ذلك 
فانهم بنوه على أن للحقيقة الموجودة في 
الخارج C‏ غير سبب وجودها وهذا غلط لا 
يستريب فيه من فهمه مع أنه لا حاجة ينا هنا 
إلى هذا بل نقول مجرّد اشتراك الاثنين في 
کون كل منهما ae‏ أو متحيّرًا أو موضوفا 
أو مقدرًا أو غين 3o‏ يمنع اختصاص 
أحدهما بصفات لازمة له» ولیس إذا احتاج 
اختصاصه بالحيّز إلى سبب غير الجسمية 
المشتركة یلزم أن یکون ذلك المخصّص له 


— 


"Y 


مخصّص آخر بل المشاهد خلاف ذلك فان 
اختصاص الاجسام المشهودة فأحیازها لیس 
للجسمية المشتركة بل لامر يخصّها هو من 
لوازمها. (ب۰۳ ۰1۱ QV‏ 


أفعال 

- الأفعال تنقسم إلى ما ینفع العباد. والی ما 
يضرّهم : s‏ ووه صلی الله عليه 
وسلم يأمر المؤمئين بالمعروف» وينهاهم عن 
المنكر» Jes‏ لهم الطییات؛ ويحرّم عليهم 
الخبائث» فمن لم يتبع شرع الله ودینه : تبع 
ضلّه من الأهواء والبدع» وكان احتجاجه 
بالقدر من الجدل بالباطل». ليدحض به 
الحق» لا من باب الاعتماد cale‏ ولزمه أن 
یجعل كل من جرت عليه المقادیر؛ من أهل 
المعاذیر. (فت۰۲ ۰۳۰۱ ۱۳) 


أفعال اختيارية 

- معلوم بالسمع اتصاف الله تعالی بالأفعال 
الاختيارية القائمة به» کالاستواء إلى السماء؛ 
والاستواء على العرش » والقبض» والطي» 
والاتیان» te ally‏ والنزول» ونحو ذلك. 
بل والخلق› والاحیاء» والاماتة ؛ فإن الله 
تعالی وصف نفسه بالأفغال اللازمة 
cel za YLS‏ وبا لافعال المتعدية کالخلق 
والفعل TX‏ هستد p‏ للفعل اللازم ؛ فان 
الفعل لا بذ له من فاعل» سواء كان متعذیا 
الی مفعول" أو لم يكن. والفاعل لا بذ له من 
فعل» سواء كان فعله مقتصرا عليه أو Cin‏ 
ce eB ull‏ والفعل المتعذي إلى غیره لا 
یشعّی حتی یقوم بفاعله» إذ كان لا بد له من 


لسو 


القرآن» بل وغيرها من اللغات» متفقون على 
أن الانسان إذا قال: “قام فلان وقعد' 
وقال: "أكل فلان الطعام وشرب الشراب' 
ap‏ لا بد أن يكون في الفعل المتعدّي إلى 
المفعول به ما في الفعل اللازم وزياذة» إذ 
كلتا الجملتين فعلية» وکلاهما فيه فعل 
وفاغل» والثانية امتازت بزيادة “التفغول. 
فكما أنه في الفعل اللازم معنا فعل وقاعل 
ففي الجملة المتعدّية معنا أيضًا فعل وفاعل 
وزيادة مفعول به. ولو JU‏ قائل: الجملة 
الثانية ليس فيها فعل قائم بالفاعل» كما في 
الجملة الاولی. بل الفعل الذي هو "کل" 
و "شرب" نصب المفعول - من غير تعلق 
بالفاعل آولا - لكان کلامه معلوم UA‏ 
بل يقال: هذا الفعل تعلّق بالفاعل أولاء 
كتعلق eG"‏ وقعد'؛ ثم تعدّى إلى المفعول. 
ففيه ما في الفعل اللازم وزيادة egil‏ 
وهذا واضح لا يتنازع فيه اثنان من أهل 
اللتنان. فقول “كعالى :. A»‏ "ای Sé‏ 
G6 oou‏ فى je xx P iL‏ 
73 € (الحدید: (E‏ تضمن فعلین: آولهما 
متعذ إلى المفعول ey‏ والثاني مقتصر لا 
یتعذی فاذا كان الثاني - وهو قوله تعالی: 
ثم ui‏ - فعلا Ul‏ بالفاعل. فقوله 
«GC»‏ کذلك بلا نزاع بين أهل. العربية. 
ولو JU‏ قائل: "خلق" لم veu dla‏ 
بل نصب المفعول به ابتداء» لكان جاهلاء 
بل في "ole‏ ضمير يعود إلى الفاعل كما 
في 'استوى'. وأما من جهة العقل: فمن 
جوّز أن يقوم بذات الله تعالى فعل لازم له؛ 
كالمجيء والاستواء» ونحو ذلك؛ لم يمكنه 
أن يمنع قيام فعل Glas‏ بالمخلوق كالخلق 


Adan أفعال‎ w 


والبعث والاماتة والاحیای كما أن من جَرّز أفعال متعدّية 
أن تقوم به صفة لا تتعلق بالغير كالحياة لم - معلوم بالسمع اتصاف الله تعالى , بالأفعال 


يمكنه أن يمنع قيام الصفات المتعلقة بالغير» 
كالعلم والقدرة والسمع والبصر؛ ولهذا لم 
يقل أحد من العقلاء بإثبات. أحد الضربين 
دون الاخر» بل قد يثبت الأفعال المتعدّية 
القائمة به كالتخليق من DU‏ في الأفعال 
اللازمة» كالمجيء والاتيان. وأما العکس 
نما cale‏ به قائلا. واذا کان كفل ك كاف 
حدوث ما بحدثه الله تعالی من المخلوقات 
تابعًا لما یفعله من آفعاله الاختيارية القائمة 
بنفسه» وهذه سبب الحدوث والله تعالی حی 
یوم لم يزل موضوفا بأنه يتكلم بما elt‏ 
JUS‏ لما یشاء. وهذا قد قاله العلماء الاکابر 
من أهل EI‏ والحديث» ونقلوه عن السلف 
والائمت وهو قول طوائف كثيرة من أهل 
الکلام والفلاسفة المتقدّمين والمتأخرین؛ بل 
هو قول جمهور المتقذمین من الفلاسفة. 
(V ۰۳ «Y5»‏ 


أفعال الله 

- أفعال الله تعالى إما أن يكون لها حكمة هي 
غايتها المطلوبة واما Y ol‏ یکون. والناس 
لهم في هذا المقام قولان مشهوران أحدهما 
قول من لا cu‏ الا المشيئة». d$ gi,‏ 
من یثبت حکمة قائمة بالمخلوق أو حكمة 
قائمة بالخالق Jig NI,‏ الثلائة معروفة في 
عامة الطوائف من أصحاب أحمد وغیرهم. 
fo)‏ ۰۱۰ ۱۹) 


أفعال العباد 
disi] gr‏ فا ارتا د 
وغیرهم . . (عقدة «VY‏ 0 


بين الجبرية والقدرية 


الاختيارية القائمة ces‏ كالاستواء إلى السماء. 
والاستواء على العرش والقبض› والطي: 
والاتيان؛ والمجيء؛ والنزول» ونحو ذلك. 
بل والخلق» والإحياءء والاماتة ؛ فان الله تعالى 
وصف نفسه بالافعال اللازمة کالاستواء» 
وبالافعال المتعدية كالخلق» والفعل المتعدّي 
مستلزم للفعل اللازم» فان الفعل لا X‏ له من 
فاعل» سواء كان Uus‏ إلى مفعول أو لم 
يكن . والفاعل لا à‏ له من فعل؛ سواء كان 
فعله مقتصرًا عليه أو Gaza‏ إلى غیره. والفعل 
المتعذي إلى غيره لا یتعذی حتى يقوم edle,‏ 
إذ كان لا بد له من الفاعل . وهذا معلوم سمعًا 
رعقلا . آما السمع فان أهل اللغة العربية التي 
نزل بها القرآن؛ بل وغيرها من اللغات » متفقون 
على أن الانسان إذا قال: "قام فلان وقعد' 
وقال: 'أكل فلان الطعام وشرب الشراب" 
«p‏ لا بذ أن يكون في الفعل المتعذي إلى 
المفعول به ما في الفعل اللازم وزيادة» إذ Us‏ 
الجملتين cili‏ وكلاهما فيه فعل «Jes‏ 
والثانية امتازت بزيادة المفعول»ء فکما أنه في 
الفعل اللازم معنا فعل وفاعل ففي الجملة 
المتعدّية معنا أيضًا فعل وفاعل وزيادة مفعول 
به. ولو قال قائل : الجملة الثانية لیس فیها فعل 
قائم بالفاعل» كما في الجملة الاولی؛ بل 
الفعل الذي هو "أکل" 
المفعول - من غير تعلّق بالفاعل i‏ - 
لكان کلامه معلوم الفساد؛ بل یقال : هذا الفعل 
تعلق بالفاعل آولا؛ dO oes‏ وقعد "+ ثم 
تعدّی إلى المفعول» ففيه ما في الفعل اللازم 
وزيادة lisy cgil‏ واضح y‏ كود 

من أهل اللسان . فقوله us‏ : هو الى GE‏ 


و شرب * نصب 


M 


موت «unit de s e A Ls a ues‏ 
(الحدید : ipid Mn‏ آولهما متعدّ إلى 
المفعول به» والثاني مقتصر لا I csin‏ 
كان الثاني - وهو قوله تعالی : ثم سوئ - 
فعلا las‏ بالفاعل» فقوله KGE‏ کذلك بلا 
نزاع بين آهل الغربية. ولو قال قائل : ' خلق ' 
لم las‏ بالفاعل» بل نصب المفعول به ابتداء 
لكان جاهلاء بل في I OE‏ ضمير يعود إلى 
الفاعل كما في "استوی". Ape p^ ul,‏ 
العقل: فمن جوّز أن يقوم بذات الله تعالى فعل 
لازم له» کالمجيء والاستوای ونحو ذلك؛ لم 
یمکنه أن يمنع قيام فعل يتعلّق بالمخلوق 
كالخلق والبعث والاماتة والاحياء» كما أن من 
je‏ أن تقوم به صفة لا تتعلق بالغير كالحياة لم 
يمكنه أن يمنع قيام الصفات المتغلقة بالغير› 
نم لقن والسمع والبصر؛ ولهذا لم يقل 
آحد من العقلاء بائبات أحد الضربین دون 
الآخرء بل قد یثبت الافعال المتعدّية القائمة به 
کالتخلیق من يُنازع في الأفعال اللازمت 
كالمجيء والاتیان. وأما العکس فما علمت 
به قائلا . وإذا كان كذلك كان حدوث ما يُحدثه 
ال تعالی من المخلوقات تابعًا لما يفعله من 
آفعاله الاختيازية القائمة بنفسه» وهذه سبب 
D‏ 5( لم dy‏ موصوفا 


یحصل بالعقوبة على ترك الواجبات وفعل 
المحرمات» فمنها عقوبات TR‏ مثل جلد 
المفتري ثمانین» وقطع السارق؛ ومنها 
قابات غي امقكزة فد نمی apu!‏ وفلف 
eS lade Hn tha Jn‏ لیات 
وصغرهاء وبحسب حال المذنب» وبحسب 
حال الذنب في di‏ وكثرته . (حس» (oto‏ 


أقسام الخوارق 


- آقسام الخوارق: ۰.. ثلاثة» إما أن يتعلق 
بالعلم والقدرة. أو بالدين (dam‏ أو بالكون 
فقط . فالأول كما قال لنبيّه صلى الله عليه 
وسلم: 5 رب 4 ji ale‏ صدق ab‏ 
Gu. sd d n6 gis Cx‏ سا4 
(الاسراء: ۸۰): فان السلطان النصير یجمع 
الحجّة والمنزلة عند ال وهو کلماته الدينية 
والقدرية الكونية عند الله بکلماته الکونیات. 
ومعجزات الانبیاء علیهم السلام تجمع 
الامرین. فانها AR‏ على النبوّة من ال 
وهي قدرة gu‏ ذلك القرآن الذي جاء به 
محمد صلی الله عليه وسلم. فانه هو شرع 
cd‏ وکلمائه الدینیات وهو حجة محمد 
صلی الله عليه وسلم على نبوته» ومجيئه من 
الخوارق للعادات. فهو الدعوة» وهو 
الحجة» والمعجزة. ul,‏ القسم الثاني فمثل 
من یعلم بجا جاء به الرسول خبرّا وأمراء 
ويعمل بما جاء به» ویأمر به الناس؛ ویعلم 
وقت نزول المطر» وتغییر السعرء وشفاء 
المریض: وقدوم الغائب» ولقاء العدرٌ. وله 
ا Cae‏ واما في غیرهم؛ 
mv‏ ار DI EP EN‏ 
ARN,‏ و التأثیر (ما جلب منفعة 
واما دقع مضرّة Ec‏ 


Yo 


والمرض؛ آو لا واحد منهما مثل ركوب أسد 
بلا فائدة» أو اطفاء نار» ونحو ذلك. Ul,‏ 
الثالث فمن یجتمع له الامران بأن uix‏ من 
الکشف والتأثیر الكوني ما يؤيّد به الکشف 
والتأثیر الشرعي» وهو علم الدین والعمل ca‏ 
والامر به. ويژتي من علم الدین والعمل به 
ما یستعمل به الکشف والتأثیر الكوني» بحیث 
تقع الخوارق الكونية تابعة للاوامر الدينية» 
أو أن تخرق له العادة في الامور الدینیة 
بحیث ينال من العلوم الدينية ومن العمل بها؛ 
ومن الامر بها. ومن طاعة الخلق فيها ما لم 
يئله غيره في مطرد العادة . (T «ft Tu‏ 


أقطاب 

- أما سؤال السائل عن "القطب الغوث الفرد 
الجامع ". فهذا قد يقوله طوائف من الناس؛ 
ویفترونه بأمور باطلة في دين الاسلام: مثل 
تفسير بعضهم: أن "الغوث' هو الذي يكون 
مدد الخلائق بواسطته في نصرهم ورزقهم. 
حتى يقول: إن مدد الملائكة وحيتان البحر 
بواسطته. فهذا من جنس قول النصارى في 
المسيح عليه السلام» والغالية في علي رضي 
وهذا کفر صریح» یستتاب "منه 
صاحبه» فان تاب والا فتل؛ «b‏ لیس من 
المخلوقات لا ملك ولا بشر یکون مداد 
الخلائق بواسطته» ولهذا كان ما يقوله 
الفلاسفة في "العقول العشرة" الذین یزعمون 
انها الملانکة» UG,‏ 4 "النصاری )في 
المسیج ونحو ذلك کفر صریح باتفاق 
المسلمين. وكذلك عني بالغوث ما يقوله 
بعضهم من آن في الأرض ثلاثمائة وبضعة 
عشر رجلا» يسمّونهم "النجباء" فينتقى منهم 
سبعون هم "اللنقباء" ومنهم آربعون هم 


الله عنه . 


اه 


'الأبدال' ومنهم سبعة هم "الاقطاب * 
ومنهم أربعة هم "الاوتاد" ومنهم واحد هو 
'الغرث' وإنه مقيم پمکة» وان gal‏ الارض 
إذا نابتهم. SU‏ في رزفهم ونصرهم فزعوا إلى 
الثلاثمائة وبضعة عشر Cx‏ وأولثك 
یفزعون إلى السبعین؛ والسبعون إلى الازبعین 
والاربعون إلى السبعة» والسبعة إلى الاربعة؛ 
والاربعة إلى الواحد. وبعضهم قد يزيد في 
هذا وینقص في الأعداد والأسماء والمراتب؛ 
فان لهم فيها مقالات متغدّدة حتی يقول 
بعضهم إنه ينزل من السماء على الكعبة ورقة 
خضراء باسم غوث الوقت» واسم خضره - 
على قول من يقول منهم: إن الخضر هو 
مرتبة وإن لكل زمان خضرًا فإن لهم في ذلك 
قولين - وهذا كله باطل لا أصل له في كتاب 
الله ولا ستة رسوله ولا قاله آحدفن شلف 
الامة ولا آئمتها؛ ولا من المشایخ الکبار 
المتقذمین الذین یصلحون للاقتداء بهم. 
ومعلوم أن vans‏ رسول رب العالمین وأبا 
بكر وعمر وعثمان Cle,‏ - رضي الله عنهم - 
quls‏ خير الخلق في زمنهم؛ وكانوا بالمدينة ؛ 
ولم یکونوا بمکة. (فت ۰۲۷ 44V‏ £( 


اقطاع من السلطان 
- إنسان له (قطاع 


من السلطان؛ فهل الحاصل 
الذي یحصل له من ذلك الافطاع» تجب فيه 
الزكاة؟ أم لا؟. فأجاب (ابن تیمیة) : 

لله . نعم ما پشت على ملکه فعلیه عشرة؛ 
سواء كان cage‏ أو مستأجرا»» أو مالگا؛ 
أو مستعیرّا والله أعلم. (فت۰۲۵ 04« (V‏ 


أقيسة 


Seda Aoi NI 


البرهاني؛ والخطابي: 


أقيسة عقلية 


M 


والجدلي. والشعري والمفالطي 
والسوفسطائي. وهو ما يشبه الحق وهو 
باطل» وهو الحكمة المموهة. 
۰( 


(Ac) 


أقيسة عقلية 

- الأمثال المضروبة هي الاقيسة العقلية» سواء 
كانت قياس شمول. آو قیاس تمثیل؛ ویدخل 
في ذلك ما بسمونه براهین؛ وهو القیاس 
الشمولي المؤلّف من المقدّمات اليقينية» وان 
كان لفظ البرهان في اللغة أعمّ من ذلك؛ كما 


سمى الله آيتي موسی برهانین : R$‏ 


هان من € (القصص: ۳۲). (دراء 
(Y ۹‏ 
إكراه على الدین 


LA -‏ فقوله: QW‏ فى ان 4 G4‏ 
LED‏ ين «UC‏ (البقرة: Ma, (ro‏ نص 
عام آنا لا نکر احدّا علی الدین. فلو کان 


يدين به من الظاهر على جهة الاكراه عليه 
ولم يشهد به القلب وتنطوي عليه الضمائر. 
إنما الدين وهو المعتقد في القلب. قال: 
وذهب ,قوم إلى آنها منسوخة "ula‏ ل 
الآية نزلت قبل الامر بالقتال. TN‏ 
يكون منسوخا بآية السيف. 
الضحاك والسدى وابن زيد. وقال جمهور 
السلف والخلف: على آنها ليست مخصوصة 
ولا منسوخةء بل يقولون: إنا لا نكره أحدًا 
UE‏ الامبلام. :.وإتما . نفاتل. من di. hole‏ 
أسلم عصم دمه وماله ولو لم يكن من فعل 
القتال لم نقتله» ولم نكرهه على الاسلام. 
وأيضًا فالذين نقاتلهم لحرابهم متى آنوا 
الجزية على يد وهم صاغرون لم يجز قتالهم 
إذا كانوا أهل كتاب أو مجوسًا باتفاق 
العلماء.. وان كانوا من مشركي الترك والهند 
ونحوهم فأکثر العلماء لا يجرّزون قتالهم 
dtu‏ وهذا مذهب مالك وأبي حنيفة 
والأوزاعي وأحمد بن حنبل في إحدى 
الروایتین عنه. وهي المنصوصة عنه صریخا. 
والاخری : هي ما ذکره الخرقي وغیره. وقول 
القائل:. إن هذه كانت قبل الأمر بالقتال 
com‏ إلى بیان ذلك. ثم الی بیان أن الامر 
بالقتال يوجب نسخها. وکلاهما منتف. (ج؛ 
)١14 ۷‏ 


| له 

- اللاله هو بمعنى المألوه المعبود الذي بستحق 
_ الغبادة.. لیس هو الاله بمعنى القادر على 
x‏ فاذا .فشر المفشر الا بمعنى القادر 


.على الاختراع ؛ واعتقد أن هذا asl‏ وصف 


j‏ وجغل coli]‏ هذا التوحید هو الغاية 
f ,‏ يها یفعل ذلك من يفعله من 


“W 


التزام الشريعة 


متكلمة الصفاتية» وهو الذي ينقلونه عن أبي 
الحسن وأتباعه» لم يعرفوا حقيقة التوحيد 
الذي بعث الله به رسوله» فان مشركي العرب 
كانوا مقرّين oU‏ الله وحده خالق كل en‏ 
وكانوا مع هذا مشركين. (درا» YYY‏ &( 


آلاء 


PIE E‏ في اللغة : هي een‏ وهي تتضمن 
القدرة. (فت۰۱4 ۰۳۰۷ (V‏ 


التزام 

- المندرج في غيره هو ما يدل عليه بالتضمن لا 
بالالتزام» فالدال على غیره بالالتزام لا 
بالضمَن؛ لا یکون مشتملا ido‏ ولا.یکون 
الثاني مندرجا فیه. ومثل ذلك اللوازم 
الخارجة عن الماهية على أصلهمء 
کالضاحكية. فان الانسانية ما انطوت على 
الضاحكية ولا انطوی علم الضاحكية في علم 
الإنسانية» فإنها ما دلت علیها مطابقة ولا 
تضمنًاء بل دلالة خارجية. فان هذه اللوازم 
التي احتجنا في العلم بها إلى صورة آخری: 
إنما هي معلومة لنا بالقوة لا بالفعل. 


(در ۰۱۰ ۵ ۰۱۱ 


التزام الشريعة 

- (التزام الشریعة) کل طائفة ممتنعة عن التزام 
شريعة من شرائع الاسلام الظاهرة المتواترة 
من هژلاء القوم وغیرهم فان يجب قتالهم 
حتی یلتزموا شرائعه» وان کاتوا مع ذلك 
ناطقین بالشهادتین؛ وملتزمین بعض شرائعه؛ 
كما قاتل Vl‏ بكر الصدیق والصحابة رضي 
الله عنهم مانعي الزکاة. e,‏ ذلك gül‏ 
الفقهاء بعدهم بعد سابقة مناظرة عمر لابي 


بكر رضي الله عنهما. فاتفق الصحابة رضي 
الله عنهم علی القتال علی حقوق الا سلام؛ 
عملا بالكتاب والستة . وكذلك ثبت qr or‏ 
صلى الله عليه وسلّم من عشرة أوجه الحدیث 
عن الخوارج» وأخبر أنهم شر «الخالق 
والخليقة» مع قوله: "تحقرون صلاتكم مع 
ad‏ وی D Rr‏ 
مجرّد الاعتصام بالاسلام مع عدم التزام 
شرائعه ليس بمسقط للقتال. فالقتال واجب 
حتی یکون الدین كله لله وحتی لا تکون فتنة. 
فمتی كان الدین لغیر الله فالقتال واجب. 
UU‏ طائفة امتتقت من بعض الصلوات 
المفروضات. أو الصیام أو «e‏ آو عن 
التزام تحریم الدماء» والاموال والخمر 
والزنا» والمیسر آو عن نکاح ذوات 
المحارم» أو عن التزام جهاد الكفارء أو 
ضرب الجزية على أهل الکتاب» وغير ذلك 
من واجبات الدين ومحرّماته - التي لا عذر 
لأحد في جحودها وتركها - التي يكفر 
الجاحد لوجوبها. فإن الطائفة الممتنعة تقاتل 
عليها وإن كانت مقرّة بها. وهذا مما لا أعلم 
فيه خلافا بين العلماء. وإنما اختلف الفقهاء 
في الطائفة الممتنعة إذا أصرّت على ترك 
بعض السنن كركعتي الفجرء والاذان والاقامة 
- عند من لا يقول بوجوبها - ونحو ذلك من 
الشعائر. هل تقاتل الطائفة الممتنعة على 
ترکها أم لا؟ فأما الواجبات والمحرّمات 
المذكورة ونحوها فلا خلاف في القتال 
علیها. Xe y,‏ المحققين من العلماء 
لیسوا بمنزلة البغاة الخارجین على الامام» أو 
الخارجین عن طاعته ؛ كأهل الشام مع P‏ 
المزمنین علي بن أبي طالب رضي الله عنه. 


أقيسة عقلية 


والجدلي. والشعري والمغالطي 


والسوفسطائي. وهو ما يشبه الحق وهو 
باطل» وهو الحكمة المموّهة. (فت9؟» 
5:۰( 

أقيسة عقلية 


- الأمثال المضروبة هي الاقيسة العقلية» سواء 
كانت قياس شمولء أو قياس «ges‏ ویدخل 
في ,لك ,ما ..یسمونه..براهین» وهو القياس 
الشمولي المؤلف من المقدّمات اليقينية» وان 
كان لفظ البرهان في اللغة eel‏ من ذلك؛ كما 
uL.‏ الله آيتي موسی برهانين: CA‏ 
برهتتان من € (التصص : ۳۲). (دراء 
(Y ۹‏ 


إكراه على الدین 

- وأيضًا فقوله: B XP‏ فى pA‏ هد Gs‏ 
رد من «SC‏ (البقرة: Ma, (vot‏ نص 
Y‏ لا نکره أخدًا على الدین. فلو كان 
Mr‏ 
الاکراه على الدین. وإذا قيل: المراد بها 
أهل العهد: قيل: الآية عامة وأهل العهد قد 
علم أنه يجب الوفاء لهم بعهدهم فلا يكرهون 
ا . فان قيل: هذه الآية مخصوصة أو 
, كما ذكر ذلك من ذکره ممن يقول 
۱ ۰ المشرکین..: قال بو الفرج: اختلف 
eni Tener ped‏ 
UM‏ ا i qo‏ کم wen‏ 
لعام المخصوص A‏ الکتاب Y‏ 


M 


یدین به من الظاهر على جهة الاکراه علیه, 
ولم يشهد به القلب وتنطوي عليه الضمائر. 
إنما الدين وهو المعتقد في القلب. قال: 
وذهب قوم إلى أنها منسوخة وقالوا: هذه 
الآية نزلت قبل الأمر بالقتال. فعلی فولهم: 
یکون منسوخا .بآية السيف.. وهذا مذهب 
الضحاك والسدى وابن زيد. وقال جمهور 
السلف والخلف: على أنها ليست مخصوصة 
ولا منسوخة» بل يقولون: إنا لا نكره أحدًا 
على الاسلام. وإنما نقاتل من حاربنا فإن 
أسلم عصم دمه وماله ولو لم يكن من فعل 
القتال لم نقتله» ولم نكرهه على uA‏ 
LAU,‏ فالذین نقاتلهم لحرابهم متی آنوا 
الجزية على يد وهم صاغرون لم یجز فتالهم 
إذا کانوا آهل کتاب أو مجوسًا باتفاق 
العلماءء. وان كانوا من مشركي الترك والهند 
ونحوهم فأكثر العلماء لا يجوّزون قتالهم 
خينئذ. la,‏ مذهب مالك وأبي حئيفة 
والأوزاعي وأحمد بن حنبل في إحدى 
الروايتين عنه. وهي المنصوصة عنه صريحًا. 
والأخرى: هي ما ذكره الخرقي وغيره. وقول 
القائل: إن هذه كانت قبل الأمر بالقتال 
یحتاج إلى بيان ذلك» ثم إل بيان أن الأمر 
بالقتال يوجب نسخها. وکلاهما منتف. (ج؛ 
CERTEN‏ 


اله 


JYI-‏ هو بمعنی «JU‏ المعبود الذي بستحق 
العبادة» ليس هو JYI‏ بمعنی القادر على 
الخلق» فاذا فسّر المفسّر ANT‏ بمعنی القادر 
ae.‏ واعتقد أن هذا gaz]‏ وصف 
الا » وجغل (ثبات هذا التوحید .هو الغاية 

في التوحيد؛ كما يفعل ذلك من يفعله .من 


Ww 


التزام الشريعة 


متكلمة الصّفاتية» وهو الذي ینقلونه عن v‏ 
الحسن واأتباعه» لم يعرفوا حقيقة التوحيد 
الذي بعث الله به رسوله» فان مشركي العرب 
كانوا مقرّين oU‏ الله وحده خالق كل شي»: 
وكانوا مع هذا مشركين. (دراء )٩۰۲۲۲‏ 


آلاء 


- 'الآلاء' في اللغة: هي النعم» وهي تتضمن 
القدرة. (V ۰۳۰۷ etos)‏ 


التزام 

- المندرج في غيره هو ما يدل عليه بالتضمّن لا 
بالالتزام» فالدال على غیره. بالالتزام .لا 
Y nad‏ یکون مشتملا عليه ولا یکون 
الثاني مندرجَا فیه. ومثل ذلك اللوازم 
الخارجة عن الماهية علی اصللهیم: 
کالضاحکية. فان الانسانية ما انطوت على 
الضاحكية ولا (s il‏ علم الضاحكية في علم 
الإنسانيةء فإنها ما دلت عليها مطابقة ولا 
تضمتاء بل دلالة خارجيةء op‏ هذه اللوازم 
Lal‏ احتجنا في العلم بها إلى صورة آخری؛ 
إنما هي معلومة LJ‏ بالقوة لا بالفعل. 


(11440 ۰۱۰ 53) 


التزام الشريعة 

- (التزام الشریعة) کل طائفة ممتنعة عن التزام 
شريعة من شرائم الاسلام الظاهرة المتواترة 
من هؤلاء القوم وغیرهم فان يجب قتالهم 
حتی یلتزموا شرائعه» وان کانوا مع ذلك 
ناطقین بالشهادتین وملتزمین بعض شنرائعه؛ 
كما قاتل VE‏ بكر الصدیق والصحابة رضي 
الله عنهم مائعي الزکاة. وعلی ذلك انفق 
الفقهاء بعدهم بعد سابقة مناظرة عمر لابي 


بكر رضي الله عنهما. SEU‏ الصحابة رضي 
الله عنهم على القتال على حقوق الاسلام؛ 
عملا بالكتاب والستة. وكذلك ثبت oe‏ الثبي 
صلی الله عليه وسلم من عشرة أوجه الحدیث 
عن الخوارج» وأخبر LS eel‏ الخلق 
والخلیقة» مع قوله: "تحقرون صلاتکم مع 
صلاتهم» زصیامکم مغ صیامهم" eld‏ أن 
مجرّد الاعتصام با لاسلام مع عدم التزام 
شرائعه لیس بمسقط للقتال. فالقتال واجب 
حتی یکون الدین كله لله وحتی لا تکون فتنة. 
فمتی کان الدين لغیر الله فالقتال واجب. 
فایما طائفة cad‏ من بعض cla!‏ 
المفروضات؛ أو الصیام eo n‏ آو عن 
التزام تحریم الدماء» والأموال» والخمر؛ 
والزناء والمیسر أو عن نکاح cl‏ 
المحارم؛ أو عن التزام جهاد الكفارء أو 
ضرب الجزية على آهل الكتاب» وغير ذلك 
من واجبات الدين ومحرّماته - التي لا عذر 
لأحد في جحودها وتركها - التي يكفر 
الجاحد لوجوبها. فان الطائفة الممتنعة تقاتل 
عليها وإن كانت مقرّة بها. وهذا مما لا أعلم 
فيه خلافا بين العلماء. وإنما اختلف الفقهاء 
في الطائفة الممتنعة..إذا أصرّت على ترك 
بعض السنن كركعتي الفجرء والاذان والاقامة 
- عند من لا يقول بوجوبها - ونحو ذلك من 
الشعائر. هل تقاتل الطائفة الممتتعة على 
us;‏ أم ub fy‏ الواجبات والمحرّمات 
المذکورة ونحوها فلا خلاف في القتال 
علیها. وهژلاء عند المحققین من العلماء 
لیسوا بمنزلة البغاة الخارجین على الامام» أو 
الخارجین عن طاغته؛ کأهل الشام امع أمير 
المزمنین علي بن آبي طالب رضي الله عنه. 


iata 


فان أولئك خارجون عن طاعة إمام معیّن» أو 
خارجون عليه JUN‏ ولایته. وأما المذکورون 
فهم خارجون عن الاسلام؛ Mie‏ مانعي 
الزکات وبمنزلة الخوارج الذین قاتلهم علي 
بن أبي طالب رضي الله عنه. ولهذا افترقت 
سيرة علي رضي الله عنه في قتاله JAN‏ 
البصرة والشام» وفي قتاله لأهل النهروان: 
فكانت سيرته مع أهل البصرة والشاميين سيرة 
الأخ مع أخيهء ومع الخوارج بخلاف ذلك. 
وثبتت النصوص عن النبي صلی الله عليه 
وسلم بما استقرٌ عليه إجماع الصحابة من 
قتال الصديق وقتال الخوارج؛ بخلاف الفتنة 
الواقعة مع آهل الشام والبصرة؛ فان 
التصوص دلت فیها بما («cJ‏ والصحابة 
والتابعون اختلفوا فیها. على أن من الفقهاء 
الائمة من يرى أن أهل البغي الذین يجب 
قتالهم هم الخارجون على الامام بتأویل 
سائغ ؛ لا الخارجون عن طاعته. وآخرون 
يجعلون القسمين بغاة» وبين البغاة والتتار 
فرق بیّن. Ub‏ الذين لا يلتزمون شرائع 
الاسلام الظاهرة المتواترة فلا أعلم في 
وجوب قتالهم خلافا. (فنت2)78 ۰۵۰۲ (V‏ 


التزام المذاهب 


- التزام المذاهب والخروج Ue‏ إن كان لغير 
أمر ديني مثل: أن يلتزم Cala‏ لحصول غرض 
دنيوي من مال أو جاه ونحو ذلك: فهذا مما 
لا يحمد cele‏ بل يذمٌّ عليه في نفس الأمر؛ 
" ولو كان ما انتقل إليه Mus‏ مما انتقل exe‏ 
٠‏ وهو بمنزلة من لا يسلم الا لغرض دنيوي 
. أو يهاجر من مكة إلى المدينة لامرأة يتزوّجها 
أو Us‏ يضيبها. (فت۰۲۰ ۱۱۰۲۲۲) 


1۸ 


إلحاد 


الالحاد: الميل عن الحق؛ والانحراف عنه. 
ويدخل فيه 'التحريف والتعطيل والتكييف 
والتمثيل والتشبيه*. ونحن oU jp‏ الله 
سبحانه. LS Gd‏ ی Ra S‏ 
Slt‏ € (الشوری: Y‏ . (عقد؛ اول م 


dala! 


الالفاظ نوعان: نوع یوجد في کلام الله 
ورسوله» ونوع Y‏ يوجد في کلام الله 
ورسوله. فیعرف معنى الاول» ویجعل ذلك 
المعنی هو الأصل» ویعرف ما يعنيه الناس 
بالثاني ۰ ويرد إلى الاول. وهذا طریق dal‏ 
الهدی والستة. وطریق آهل الضلال والبدع 
بالعکس» یجعلون الالفاظ التی أحدثوها 
ومعانیها هي الاصل ويجعلون ما JU‏ الله 
ورسوله US‏ لهم» فیردونها بالتأویل 
والتحریف إلى معانیهم. (فت ۰۱۷ ۳۵۵ ۸) 


ab! 


«iss dii‏ وتعالی. "موصوف. بصفات 
الکمال؛ منزه عن JS‏ نقص وعیب . موصوف 
بالحياة» والعلم؛ والقدرة؛ والسمم والبصر؛ 
والکلام. منژّه عن الموت؛ والجهل؛ 
والعجزء والصمم والعمی؛ والبکم. وهو 
سبحانه لا مثیل له في شيء من صفات 
الکمال؛ فهو منزّه عن كل نقص eu‏ 
قدّوس سلام؛ تمتنع عليه النقائص والعيوب 
بوجه من الوجوه. وهو سبحانه لا مثل له في 
شيء من صفات كماله. (اص: ۰۸۵ (NE‏ 

'الله' هو الاله المعبودء فهذا الاسم أحق 
بالعبادة؛ ولهذا يقال: الله أكبر. الحمد cÀ‏ 
dl ob‏ لا J|‏ | ال و "الرب" هو 


1۹ 


الله منرّه عن الأعراض 


المربي الخالق الرازق الناصر الهادي؛ وهذا 
الاسم Sol‏ باسم الاستعانة والمسألة. 
oO £o)‏ ۰۱۲ ۱۳) 

الذي یعلم قطعًا هو أن الله قدیم» واجب 
الوجود؛ كامل» وأنه لا يجوز عليه الحدوث 
ولا الامکان» ولا النقصء لکن هذه الامور 
التي جاءت بها النصوص مستلزمة للحدوث 
والامکان أو النقص هي موضم النظر. فان 
الله غني واجب بنفسه» وقد عرف أن قيام 
الصفات به لا يلزم حدوثهء ولا إمكانه ولا 
حاجتهء وان pu Jg‏ بلزوم افتقاره إلى 
صفاته اللازمة بمنزلة قوله: مفتقر إلى ذاته. 
ومعلوم أنه غني بنفسه؛ وأنه واجب الوجود 
بنفسه» وأنه موجود بنفسه» فتوهم حاجة نفسه 
إلى نفسه إن عنى به أن ذاته لا تقوم الا بذاته 
فهذا حق» فان الله غني عن العالمین» وعن 
خلقه. وهو غني بنفسه. Ul,‏ إطلاق القول 
بأنه غني عن نفسه فهو باطل» «p‏ محتاج إلى 
نفسه» وفي إطلاق كل منهما إيهام معنى 
فاسد» ولا خالق الا الله تعالى. فإذا كان الله 
سبحانه عليمًا يحب العلم» عفوًا يحب 
العف جمیلا يحب الجمال» نظيفا يحب 
النظافت. Ub‏ يحب الطيّب» وهو يحب 
المحسئين» والمتّقين» والمقسطين» وهو 
سبحانه الجامع لجميع الصفات المحبوبة› 
والأسماء الحسنی؛ والصفات العلی» وهو 
يحب نفسهء ويثني على نفسه بنفسه والخلق 
لا يحصون ثناء cele‏ بل هو كما أثنى على 
نفسه . (مع؛ (V A’‏ 


الله ojis‏ عن الأعراض 


كانت المعتزلة تقول إن الله منزه عن 
الأعراض والأبعاض والحوادث والحدود 


ومقصودهم نفي الصفات ونفي الأفعال ونفي 
مباينته للخلق , وعلؤه على العرش وکانوا 
يعبّرون عن مذاهب أهل الاثبات أهل £I‏ 
بالعبارات المجملة التي تشعر الناس بفساد 
المذهب فانهم إذا قالوا إن sa di‏ عن 
الاعراض لم يكن في ظاهر هذه العپارة ما 
ینکر OM‏ الناس یفهمون من ذلك أنه so‏ عن 
الاستحالة والفساد کالاعراض التي تعرض 
لبني آدم من الامراض والاسقام ولا ریب أن 
الله منزّه عن ذلك لکن مقصودهم أنه ليس له 
علم ولا قدرة ولا حياة ولا كلام قائم به ولا 
غير ذلك من الصفات التي یسنونها هم 
آعراضا وكذلك إذا قالوا إن الله «ya‏ عن 
الحدود والأحياز والجهات أوهموا الناس أن 
مقصودهم بذلك أنه لا تحصره المخلوقات 
ولا تحوزه المصنوعات: وهذا المعنی 
صحیح ومقصودهم أنه ليس GU.‏ للخلق ولا 
منفصلا cl cs‏ لیس Stk Gy‏ ارلا 
على العرش c]‏ وان محمدًا لم یعرج به إليه 
ولم ينزل منه شيء ولا يصعد إليه شيء ولا 
يتقرّب إليه شيء ولا يتقرّب إلى شيء ولا 
ترفع إليه الأيدي في الدعاء ولا غيره ونحو 
ذلك من معاني الجهمية. وإذا. قالوا إنه ليس 
بجسم أوهموا الناس أنه ليس من جنس 
المخلوقات ولا مثل أبدان الخلق وهذا 
المعنى صحيح ولكن مقصودهم بذلك أنه لا 
يرى ولا يتكلم بنفسه ولا يقوم به صفة ولا 
هو مباين للخلق وأمثال ذلك. واذا قالوا لا 
تحلّه الحوادث أوهموا الناس أن مرادهم أنه 
لا یکون محلا للتفیّرات, والاستحالات, ونجو 
ذلك من الاحداث التي تحدث للمخلوقین 
فتحیلهم وتفسدهم وهذا معنی صحیح ولکن 


رز دح 


۷۰ 


مقصودهم بذلك أنه لیس له Je‏ اختياري 
ايقوم بنفسه ولا له کلام ولا فعل یقوم به 
يعلق ente‏ وقدرته «ly‏ لا يقدر على 
ˆ استواء أو نزول وإتيان أو مجيء وأن 
المخلوقات “التي Wie‏ لم يكن منه عند 
" خلقها فعل أصلا بل عين المخلوقات هي 
الفعل ليس هناك فعل ومفعول وخلق ومخلوق 
بل المخلوق عين الخلق» والمفعول عين 
. الفعل ونحو ذلك. (ب۰۲ 5 ۱) 
t Tu‏ 


n -—‏ إحساس الملائی وسبب الالم 
احیتاش, المنافي» .لیس اللذة والالم نفس 
٠‏ الاحساس والادراك؛ وإنما هو نتيجته وثمرته 
oou‏ رغای MERCI E‏ 
C‏ کان, قد یسکن del‏ لمعارض راجح؛ 
و J‏ —- بادنی سبب: فلا بد 
i‏ ۹ كنا عرد «QI eet‏ وانما 
È ۱‏ بوجوه المعارض الراجح 


ولاية آمر الناس من أعظم واجبات الدین؛ 
بل لا قيام للدين الا بها. فان بني آدم لا نتم 
مصلحتهم إلا بالاجتماع لحاجة بعضهم إلى 
بعض» ولا L‏ لهم عند Cu‏ "من رأس 
ختى قال النب صلى الله عليه وسلم: لا 
cus‏ لاه في eel Eg áa‏ 
أبنو داود» من حديث TAI‏ سعيد» وأبي 
هريرة. (شن» ۰۱۲۱ ۵) 
- الواجب إتخاذ الامارة Uo‏ وقربة يتقرّب بها 
إلى Op cdi‏ التقرّب إلية فيهاء بطاعته وطاعة 
رسوله من أفضل القربات؛ وإنّما يفسد فيها 
حال ssi‏ الئاس لابتفاء الرياسة آو المال 
بها. (ش» ۰۱5۴ ۱۵) 


۰ رواه 


امارة قاجرة 

dU من :إمازق $5 كانت أو‎ UU X 
. قد عرفناها‎ $E فقیل : یا أمير المؤمتين هذه‎ 
یمام بها الحدود؛‎ : dus . فما بال الفاجرة؟‎ 
وتأمّنٌ بها السْبّل» ويُجاهّد بها العدوء ویقسم‎ 
(VEE (Quà) . بها الفيء"‎ 


إمام 
- |9 الوالي po‏ على التاس بمنزلة زاعي 
الغتم؛ كما قال النبي صلی الله عليه وسلم: 
“كلكم po‏ وکلکم مسئول عن eo y‏ فالامام 
ga‏ على الاس زا doy yid yn‏ 
والمرأة راعية في بيت زوجهاء وهي مسئولة 
عن رعيّتهاء والولد راع في مال آبيه» وهو 
مسئول عن رعيّته. th Ll,‏ في مال TN‏ 
وهر dye‏ عن iiio‏ ألا" فكلكم راع 
الكم مسئول عن dy‏ “أخرجاه في 
الصحیحین» JU,‏ صلى الله عليه وسلم: 'ما 


V 
CUP C Cc 


من داع TET Met‏ يموت یوم 
بموت» وهو DU‏ لهاء إلا pm‏ الله عليه 
رائحة الجنّة' رواه مسلم. (ش» ۱4۰۱۱) 
الامام لا يشبه المأموم فان سئّنه التقدّم لا 
المصافت. Xy‏ المؤتمين الاصطفاف. نعم 
يدل انفراد الامام والمرأة على جواز انفراد 
الرجل المأموم لحاجة. وهو ما إذا لم 
يحصل له محل gla‏ فيه إلا منفردًاء فهذا 
قياس قول أحمد وغیره. ولأن واجبات 
الصلاة وغيرها تسقط بالأعذار» فليس 
الاصطفاف إلا بعض li (Ux‏ 
بالعجز في الجماعة؛ كما بسقط غیره فیها؛ 
وفي متن الصلاة. (فت۰۲۳ ۰۲8۲ ۲) 
الامام هو من یقتدی به . وذلك على وجهین : 
آحدهما یرجم إليه في العلم والدین بحيث 
يطاع باختیار المطیع لکونه عالما بأمر الله J‏ 
وجل آمرّاء فیطیعه المطیم لذلك وإن كان 
عاجرًا عن إلزامهم الطاعة. والثاني أن یکون 
صاحب يد وسيف بحيث يطاع طوعًا وکرها 
قادرًا على إلزام المطيع بالطاعة. (Yos)‏ 


(Yo ۰.۱۳۵ 


ela!‏ عدل 


شاطر عمر بن الخطاب» رضي الله عنه» من 
dus‏ من كان له فضلٌ ودين. لا ينهم 
Ui], «ulis‏ شاطرهم UJ‏ كانوا lya‏ به 
لاجل الولاية من محاباة وغیرها؛ وکان الامر 
يقتضي ذلك. AM‏ كان إمام «due‏ یقسم 
بالسوية فلمًا تغيّر الامام والرعیة» كان 
الواجب على كل انسان أن یفعل من الواجب 
ما يقدر عليه» ویترك ما حرم عليه ولا يحرم 
عليه ما آباح الله له. (ش؛ ۰8 ۳) 


إمامة 


إمامان 
- قال (ابن حزم) : واتفقوا على أنه لا يجوز أن 


يكون على المسلمين في وقت واحد في 
c‏ الدنیا (مامان؛ Y‏ متفقان ولا «OU,‏ 
لا في مکانین› ولا في مکان واحد. قلت : 
النزاع في ذلك معروف بين المتکلمین في 
هذه المسالت كأهل الکلام والنظر» فمذهب 
الكرامية وغيرهم جواز ذلك» Ée ol,‏ كان 
GL‏ ومعاوية كان Ul, .GU|‏ ائمة 
الفقهاء» فمذهبهم أن كلا منهما di,‏ حکمه 
في Jl‏ ولایته. کما" Ak,‏ حکم الامام 
الواحد» Ul,‏ جواز العقد لهما ابتداء» فهذا 
لا یفعل مع اتفاق الأمة» وأما مع تفرقتهاء 
فلم یعقد کل من الطائفتین لامامین؛ ولکن 
کل طائفة U|‏ أن تسالم الاخری. واما أن 
تحاریها» والمسالمة خير من محاربة يزيد 
ضررها على ضرر la, (JUI‏ مما 
تختلف فيه الآراء والاهواء. (XA)‏ 
۵ ۲۱ 


امامة 
- أن يقال Yl‏ إن القائل إن مسألة الامامة اهم 


المطالب في آحکام الدین وأشرف die‏ 
المسلمین كاذب باجماع المسلمين سئيهم 
وشيعيهم بل هو كفرء فان الايمان بالله 
ورسوله آهم من مسألة الامامة وهذا معلوم 
بالاضطرار من دين الاسلای فالكافر لا 
بصیر مزمتا ium‏ يشهد ol‏ لا JJ‏ إلا oly 4i‏ 
محمدًا رسول الله وهذا هو الذي فاتل عليه 
الرسول صلی الله عليه وسلّم الکقار اوّلا» 
كما استفاض عنه في الصحاح وغیرها إنه قال 
o ul‏ أن آقاتل الناس حتی بشهدوا أن لا 
إله الا الله وأني رسول الله ویقیموا. الصلاة 


ويؤتوا الزكاة فإذا فعلوا ذلك فقد عصموا مني 


دماءهم وأموالهم yı‏ بحقها". (من۰۱ 
۳۳۹ 


- إن قول القائل UNI‏ أهمّ المطالب في 
أحكام الدین اما أن يريد به (مامة الائني عشر 
أو إمامة إمام کل زمان بعینه في زمانه بحيث 
یکون الاهم في زماننا الایمان بامامة محمد 
المنتظر» والأهم في زمان الخلفاء الاربعة 
الایمان بامامة علي عندهم والاهم في زمان 
النبي صلی di‏ تعالی عليه وسلم. الایمان 
پامامته . وإما أن يريد به الایمان بأحكام 
الامامة ae‏ ,غير .معين: وإما أن يريد به 
معنى رابعًا. أما الأول فقد علم بالاضطرار 
أن هذا لم يكن معلومًا شائعًا بين الصحابة 
ولا التابعين بل الشيعة. تقول إن كل واحد 
إنما يعين بنص من قبله فبطل أن يكون هذا 
آهم آمور الدين. وأما الثاني فعلى هذا 
التقدير يكون آهم المطالب في كل زمان 
الايمان بإمام ذلك الزمان ويكون الايمان من 
سنة ستين ومائتين إلى هذا التاريخ (نما" هو 
الایمان بامامة محمد بن الحسن ويكون هذا 
أعظم من الايمان بأنه لا إله الا الله ol,‏ 
محمدًا رسول الله ومن الايمان بالله وملائكته 
وكتبه ورسله والبعث بعد الموت ومن الايمان 
بالصلاة والزكاة والصيام qe‏ وسائر 
الواجبات. وهذا مع أنه معلوم فساده 
٠‏ پالاضطرار من دين الاسلام فليس هو قول 
الامامیت فان اهتمامهم بعلي وامامته أعظم 
من اهتمامهم بامامة المنتظر ... وأیضا فان 


vY 


ینفعهم في دين ولا دنیا فلم یستفیدوا من pal‏ 
الامور الدينية شيا من منافع الدين ولا الدنیا 
وان قالوا إن المراد أن الایمان بحکم الامامة 
مطلقّا هو آهم آمور الدین كان هذا أيضًا 
باطلا للعلم الضروري آن غیرها من آمور 
الدين هم منهاء iA‏ 1 
من بيانه لنتكلّم عليه. الوجه الثاني أن يقال 
إن النبي صلى الله علية وسلّم لم تجب طاعته 
على الناس لكونه UG]‏ پل لکونه رسول الله 
إلى الناس وهذا المعنی ثانت ,لله Gaj Cm‏ 
فوجوب طاعته على من بعد موته کوجوب 
طاعته على آهل زمانه وأهل زمانه فیهم 
الشاهد الذي يسمع آمره ونهیه وفیهم الغائب 
الذي بلغه الشاهد آمره ونهیه فکما يجب على 
الغائب «e‏ في حیاته طاعة آمره ونهیه يجب 
ذلك ule‏ من یکون بعد موته وهو صلی الله 
تعالی عليه وسلّم آمره شامل عام لكل مزمن 
شهده أو غاب عنه فى حياته وبعد موته. 
lay‏ لياق de Y‏ من GNI‏ ولا بستفاد. Ha‏ 
بالامامة حتی أنه صلی الله تعالی عليه وسلم 
إذا أمر ناسا معیئین بأمور وحکم في أعيان 
معيّنة باحکام لم يكن حکمه وأمره مختضًا 
بتلك المعیّنات؛ بل كان GU‏ في نظائرها 
وأمثالها إلى يوم القيامة. (من۱: ۳۱۹ 


يعظّمون الولاية حتى یجعلوها أفضل من 
النبوّة وهؤلاء os hu‏ آمر الامامة gu‏ قد 
يجعلون الأثمة. أعظم من الانبیای والامام 
بطي چان :الیکا يقوله الاسمعيلية وكلاهما 
یباطنان الفلاسفة الذین یجعلون النبي فیلسوفا 
ویقولون |« يختصن بقوّة قدسية , ثم منهم من 


. كان هذا هو Sal‏ المطالب في الدين فالامامية 

" أخسز+الناس صفقة في الدين لانهم جعلوا 
0 ا الامام المعصوم هو الامام المعدوم الذي لم 
0 


يفضّل النبي على الفيلسوف ومنهم من یفضل 
الفیلسوف" على النبي ویزعمون أن التبؤة 


۷۳ 


مکتسبة ویقولون إن النبرّة عبارة عن ثلاث 


1 
"m 


أمثل 


صفات من حصلت له فهو نبي أن يكون له - إختيار الامثل فالأمثل: إذا عرف هذاء فليس 


قوة قدسية حدسية ينال بها العلم بلا تعلّم؛ 
وأن تكون نفسه قوية لها تأثير في هيولى 
العالم» وأن يكون له قوة يتخيّل بها ما يعقله 
ومزيئًا في نفسه ومسموعًا في نفسه. هذا 
كلام ابن سينا وأمثاله في النبوّة وعنه أخذ 
ذلك الغزالي في كتبه المضنون بها على غير 
أهلها وهذا القدر الذي ذكروه يحصل لخلق 
كثير من آحاد الناس ومن المؤمنين وليس هو 
من أفضل عموم المزمنین فضلًا عن كونه 
6 (من۰4 ۰۱4۹ ۲۲) 


عليه أن يستعمل الا eol‏ الموجودء وقد لا 
يكون في موجوده» من هو صالح لتلك 
الولاية» فيختار الأمثل فالامثل في كل 


(A «Ww «uU» . منصب پحسّیه‎ 


أمر 
- قال آبو حامد في كتاب التعليق في أصول 


تقترن به اختلف الناس في الأمر هل له صيغة 
تدل على كونه أمرًا أم ليس له ذلك على ثلاثة 


مذاهب: فذهب xol‏ الفقهاء إلى أن الأمر له 
inre‏ تدل پمجر‌دقا على 4,5 c» b| al‏ 
عن القرائن وذلك مثل قول القائل افعل کذا 
وکذا واذا وجد ذلك عاريًا عن القرائن كان 
أمرًا ولا یحتاج في کونه أمرًا إلى فرينةء هذا 
مذهب الشافعي رحمه الله ومالك وأبي حنيفة 
والأوزاعي وجماعة أهل العلم وهو قول 
البلخي من المعتزلة . وذهبت المعتزلة بأسرها 
غير البلخي إلى أن الامر لا صيْة له ولا يدل 
اللفظ بمجرده على کونه آمر! Up,‏ یکون أمرًا 
بقرينة تقترن به وهي Gab YE‏ ثم اختلفوا في 
تلك الارادت فمنهم من قال هي ارادة 
المأمور به فإذا قال افعل وآراد بذلك ایجاد 
المأمور به صار آمرّا وإذا عرّى عن ذلك لم 
يكن أمرّاء ومنهم من قال يحتاج إلى إزادة 
شيئين ib] ٠‏ المأمور به وإرادة کون hal!‏ 
أمانة أمرّاء ومنهم من اعتبر إرادة ثلائة آشیاء ولسنا 
تكلم سهم في هذا الفصل فإنه يتفرع على 
مذاهبهم وإنما الخلاف بیننا وبيتهم في 
الأصل وهو أن اللفظ هل يكون أمرًا بصیفته 
أو بقرينة تقترن به. وذهب الاشعري ومن 


إمامة المرأة 

- قلت: (إمامة المرأة) ائتمام الرجال الأميين 
بالمرأة القارئة في قيام رمضان يجوز في 
المشهور عن أحمد» وفي سائر التطوّع 


روایتان. (ثقدء ۰۲۰۸ ) 


أمانات 

- هذا القسم (الأمانات): الأعيانء والديون 
الخاصة. والغامة: مثل ,3 الودائع» ومال 
الشريك» والموكل؛ والمضارب؛ ومال 
المولى من اليتيم» وأهل الوقف ونحو eS‏ 
وكذلك وفاء الديون من أثمان المبیعات؛ 
Jus‏ القرض؛ وصدقات النساء osx‏ 
المنافع ؛ ونحو ذلك . (فت۰۲۸ فتك £( 


- الامانة ترجع إلى خشية اللهء وال يشتري 
Cu cu‏ قلیلا. وترك خشية الناس؛ وهذه 
الخصال الثلاث التي اتخذها الله على کل 
حکم علی الناس. (ش: ۰۱۵ ۷) 


آمر بالمطلق 


تابعه إلى أن الامر هو معنی قائم بنفس الامر 
لا یفارق ‏ الذات ولا یزایلها وکذلك exe‏ 
ym‏ أقسام الکلام من النهي والخبر 
والاستخبار وغیر ذلك. كل هذه المعاني 
قائمة بالذات لا تزایلها كالقدرة والعلم وغیر 
ذلك وسواء في هذا آمر الله تعالی وأمر 
الآدميين الا أن آمر الله تعالی يختصّ بکونه 
mna"‏ الادمي محدث وهذه الالفاظ 
والاصوات ليست عندهم أمرًا ولا Ce‏ وانما 
هي عبارة عنه» JU‏ وكان ابن كلاب عبدالله 
بن سعيد القطان يقول هي حكاية عن الأمر 
وخالفه أبو الحسن الأشعري في ذلك فقال لا 
يجوز أن يقال إنها حكاية لأن الحكاية تحتاج 
إلى أن تكون مثل المحكي ولكن هو عبارة 
عن الأمر القائم بالنفس وتقرّر مذهبهم على 
هذا. فإذا كان هذا حقيقة مذهبهم فليس 
يتصور د Us‏ وبينهم خلاف في أن الأمر هل له 
صيغة لا فإنه إذا كان الأمر عندهم هو 
المعنى القائم بالنفس فذلك المعنی لا يقال 
إن له صيغة أو ليست له صيغة Ub‏ يقال 
ذلك ,في الألفاظ. ولكن يقع الخلاف في 
اللفظ الذي هو عندهم عبارة عن الامر 
وعندنا آن هذا هو cul‏ وتدل «o‏ علی 
فللشر RE‏ وعندهم أنه لا یکون عبارة 
عن الامر ولا yis‏ على ذلك بمجرّد صيغته 
«SJ,‏ یکون موقوفا على ما 2« JUI‏ فان 
da‏ الدلیل ule‏ أنه آرید به العبارة عن الامر 
حمل عليه وان دل الدلیل على أنه A‏ به 
العبارة عن غيره من التهديد والتعجيز 
والتحذير وغير ذلك حمل عليه الا أننا. نتکلم 
ر معهم في الجملة إن هذا اللفظ هل يدل على 
d‏ من غير قرينة أم لا 


ví 


هذه المسألة إلى آخرها. (ب۰۲ 00« £( 


- الامر مجموع اللفظ والمعنی فاللفظ دال 


على الترکیب» ولیس هو عين المدلول. إن 
اللفظ دال على صيغته التي هي الامر به 
laf‏ "یقال:. ias). Vl u$ ule day‏ 
۱۵۹ 


- الامر عنده للوجوب؛ وهو عنده (أحمد) علی 


القؤرء وکان يذهب إلى أنه لا يقتضي التکرار 
إلا بقرينة» ومتی تکرّر الأمر فهو توكيد 
"TN‏ وإذا ورد بعد piä‏ نهي d‏ علی 
الاباحت i‏ باس ایی یا نها 
فالواجب واحد لا یعینه» ومتی قام الدلیل 
على أنه لم يُرَدْ به الوجوب لم يدل على 
الجواز» والمندوبٌ إليه داخلٌ تحت الام 
والأمر بالشيء نهي DP‏ 
(NYY‏ 


T 


آمر بالمطلق 
- الامر بالمطلق هل یکون أمرًا بمفرّداته أو 


یکون Ul‏ فیها؟ ثلاثة آقوال: أحدها: 
القضاء في المسجد: دلیلنا قوله : Bei do‏ 
um‏ بت أَنَزَلَ ان (المائدة: (EA‏ ولم يفرّق 
بين أن یحکم في المسجد وغیره. فان قیل : 
هذا آمر بالحکم. ولیس فيه ما يدل على 
المکان. قیل: هو آمر بالحکم لکن متی 
آتی بالمأمور أجزآء ولا يأتي الا مقرونا 
ببعضص المفردات وهذا أصحٌ . FAINT‏ أنه 
ليس مأمورًا بها ولا مأذونًا فیها. 
(A «4^‏ 


(سود؛ 


آمر بالمعروف ونهي عن المنکر 
وبسط کلامه في - Ja‏ الامر إنما نصّب لیأمر بالمعروف؛ وينهى 


۷۵ 
Moa a —Á—H——— —————EeE 


عن المنکر» وهذا هو مقصود الولاية فاذا 
كان الوالي یمکن من المنکر بمال يأخذه. 
كان قد أتى بضد المقصود. مثل من نصبته 
ليعينك على عدوك. oll‏ عدرّك عليك. 
وبمنزلة من أخذ مالا لیجاهد به في سبیل 
ال فقاتل به المسلمین. یوضح ذلك V‏ 
صلاح العباد» بالامر بالمعروف del‏ عن 
المنکر ob‏ صلاح المعاش والعباد؛ في 
طاعة الله ورسوله. ولا يتم ۾ ذلك إلا با لامر 
بالمعروف والنهي عن المنكر» وبه صارت 
هذه الأمّة خير أمّة أخرجت للناس. (uS‏ 
۱5:۷۳ 

"الامر بالمعروف والنهي عن المنکر" لا يتمّ 
إلا بالعقوبات الشرعية؛ فان الله يزع بالسلطان 
ما لا يزع بالقرآن . واقامة الحدود واجبة على 
ولاة الامور؛ وذلك بحصل بالعقوبة على ترك 
الواجبات وفعل المحرمات. فمنها عقوبات 
مقذرة؛ مثل جلد المفتري ثمائين» وقطع 
السارق. ومنها عقوبات غير مقدرة قد تسمی 
"التعزیر" . وتختلف مقادیرها وصفاتها 
بحسب كبر الذنوب وصفرها؛ وبحسب حال 
المذنب؛ وبحسب حال الذئب في قلته 
وکثرته . (فت۰۲۸ ۱۰۷ (Y‏ 


أمر التکوین 


أمر التكوين لا فرق فيه بين الجماد 
والحيوان. وهو لا يفتقر إلى غلم المأمور 
ولا إرادته ولا قدرته» لكن العبد قد يعلم ما 
جرى به القدر في أحواله؛ كما يعلم ما جرى 
به .القدر .في احوال غیره» ولیس في ذلك 
علم منه بأن الله أمره في الباطن؛ بخلاف ما 
آمره في الظاهر» بل آمره بالطاعة Cb‏ 
وظاهرًاء. ونهاه عن المعصية باطنًا وظاهرّاء 


إمكان 


وقدر ما يكون فيه من طاعة ومعصية ÕL‏ 
وظاهرا. وخلق العبد وجميع أعماله GL‏ 
وظاهرا. وكون ذلك بقوله "کن" باطنًا 
وظاهرًا. (فت۰۲ ۰۳۲۲ (Yo‏ 


أمراء 
- الامراء الذین هم Wr‏ ذي السلطان. tA)‏ 


(V «¥ 


أمراء الحرب 
- المهم في هذا الباب معرفة الاصلح؛ وذلك 


إنما يتم بمعرفة مقصود الولاية» ومعرفة طریق 
المقصود؛ فإذا عرفت المقاصد والوسائل تم 
الامر. فلهذا UJ‏ غلبٌ على ssl‏ الملوك 
قصد الدنياء دون الدین؛ مدموا في ولايتهم 
من يعينهم على تلك المقاصد. وکان .من 
يطلب رئاسة نفسه Ay‏ تقدیم:,من, بفیم 
رئاسته؛. وقد كانت السنة أن الذي pe‏ 
بالمسلمين الجمعة والجماعة ويخطب بهم 
هم أمراء الحرب» الذين هم تواب ذي 
السلطان على الجند؛ ولهذا لما p‏ النبي 
صلى الله عليه وسلم أبا بكر في الصلاة 
قدّمه المسلمون في إمارة الحرب وغيرها. 


(AYY tu) 


امکان 
- الامکان أمر لا حقيقة له في الخارج ولا 


یعقل الامکان الا في شيء یکون موجودا تارة 
ومعدوما bl) «sl‏ ما يكون موجودا لا 
یقبل العدم JI‏ فلیس بممکن. us‏ أن 
المعدوم الذي. لا یقبل الوجود EE‏ لیس 
بممکن. (ب۰۴ ۰۲۳۰ QV‏ 


|مکان خارجي 


۷٦ 


إمكان خارجي 

- القضايا تتفاوت في الجلاء والخفاء لتفاوت 
تصوّرها كما تتفاوت لتفاوت الأذهان. وذلك 
لا يقدح في كونها ضرورية ولا يوجب أن ما 
لم يظهر امتناعه يكون ممكنّاء بل قول هؤلاء 
أضعف لأن الشيء قد يكون ممتنعًا لأمور 
خفيّة لازمة فما لم يعلم انتفاء تلك اللوازم أو 
عدم لزومها لا يمكن الجزم بإمكانه» 
والمحال هنا آعم من المحال لذاته أو لغیره 
والامکان الذهني حقيقة عدم العلم بالامتناع 
وعدم العلم بالامتناع لا یستلزم العلم 
بالامکان الخارجي. وهذا هو الامکان 
الذهني فان الله سبحانه وتعالی لم یکتف في 
بیان |مکان المعاد بهذا إذ یمکن أن یکون 
الشيء ممتنعًا ولو لغيره وان لم یعلم الذهن 
امتناعه بخلاف الامکان الخارجي فانه إذا 
علم بطل أن يكون Ue‏ والانسان يعلم 
الامکان الخارجي تارة بعلمه بوجود الشيء 
وتارة بوجود نظیره وتارة بعلمه بوجود ما 
الشيء أولى بالوجود عنه؛ فان وجود الشيء 
دليل على أن ما هو دونه أولى با لامکان منه. 
ثم |« إذا بيّن کون الشيء ممکنا فلا بد من 
بیان قدرة الرب عليه والا spas‏ العلم 
بإفكائه لا يكفي في إمكان وقوعه إن لم يعلم 
قدرة الرب على ذلك . (ب۰۱ ۰۱5۰ (Y‏ 

- الامکان الذهني وهو تجویز الشيء أو عدم 

' العلم بامتناعه محلّه الذهن» والامکان 

' الخارجي المتعلق بالفاعل أو المحل مثل أن 

^ تقول یسکن القادر ol‏ یفعل» والمحل Je‏ أن 

ey عد+ لا زضی. يمكن ` آن تزرع»‎ "diee 

المراة یمکن أن تحبل» وهذا لا بذ له من 

de‏ خارجي. لا قيل ان لرب يمكن أن 


کے“ 


یخلق فمعناه أنة يقدر على ذلك ویتمکن منه؛ 
وهذه صفة قائمة به وإذا قل يمكن أن يحدث 
حادث» فان قيل يمكن حدوثه بدون سبب 
حادث فهو ممتنع» وإذا كان الحدوث لا L‏ 
4 من (3b c‏ فذاك السبب ان كان 
قائمًا بذات الرب فذاته قديمة أزلية. (ثباء 
۲ 44( 

الانسان یعلم الامکان الخارجي: تارة بعلمه 
بوجود الشيء؛ وتارة بعلمه بوجود نظیره؛ 
وتارة بعلمه بوجود ما الشيء أولى بالوجود 
T^‏ فإن وجود الشيء دليل على أن ما هو 
دونه أولى بالامکان منه. ثم |« إذا تبيّن کون 
الشيء CSS.‏ فلا X‏ من بیان قدرة الرب 
عليه» والا فمجرد العلم بإمكانه لا يكفي في 
(مکان وقوعه» وان لم يعلم قدرة الرب على 


ذلك . (در ۱ ۱ (Yo‏ 


إمكان ذاتي 


- الامکان الذاتي ابت بالضرورة والاتفای؛ 


وما من وقت يُقدّر فيه الامکان الا والامکان 
cU‏ قبله Y‏ إلى (uU‏ فليس للامکان 
ابتداء محدود. un)‏ ذلك : |« قد (JU,‏ 
صحة الحرکة أو إمكان الحرکة أو جواز 
الحركة» وصحة الفعل أو جواز القغل أو 
إمكان الفعل ما أن يكون له ابتداء وإما أن 
Y‏ یکون؛ op‏ لم يكن له ابتداء لزم أنها لم 
Jy‏ جائزة ممکنة» فلا تکون ممتئعة؛ فتکون 
جائزة في الازل. وان كان لجوازها ابتداء 
فمعلوم أنه ما من وقت يُقدره الذهن لا 
والجواز ثابت قبله؛ فكل ما یقدر فيه الجواز 
فالجواز cut‏ قبله لا إلى غاية؛ فعلم أنه 
لیس للجواز بداية» فیکون جواز ثبوت 


۷۷ 


إمكان وجود ما لا یتناهی 


الجواز عدم go‏ (در ۰۲ ۰۳۹6 ۱۵) 


امکان ذهني 


القضایا تتفاوت في الجلاء والخفاء لتفاوت 
تصورها كما تتفارت لتفاوت الاذهان وذلك 
لا يفدح في کونها ضرورية ولا بوجب أن ما 
لم یظهر امتناعه یکون ممکتا بل قول هژلاء 
آضعف ON‏ الشيء قد یکون ممتنعًا لامور 
خفيّة لازمة فما لم يعلم انتفاء تلك اللوازم أو 
عدم لزومها لا يمكن الجزم بإمكانه. 
والمحال هنا عم من المحال لذائه أو لغیره؛ 
والامکان الذهني حقيقة عدم العلم بالامتناع 
وعدم العلم بالامتناع لا بستلزم العلم 
بالامکان الخارجي. وهذا هو الامکان 
الذهني فان الله سبحانه وتعالی لم یکتف في 
بيان إمكان المعاد بهذا. اذ یمکن أن یکون 
الشيء ممتنعًا ولو لغیره وإن لم یعلم الذهن 
امتناعه بخلاف الامکان الخارجي فإنه إذا 
علم بطل أن یکون ممتنعًا والانسان یعلم 
الامکان الخارجي تارة بعلمه بوجود الشيء 
وتارة بوجود نظیره وتارة بعلمه بوجود ما 
الشيء أولى بالوجود منه. فان وجود الشيء 
دليل على أن ما هو دونه أولى با لامکان منه . 
ثم إنه إذا بيّن کون الشيء ممكنًا فلا بذ من 
بيان قدرة الرب عليه والا فمجرد, العلم 
بإمكانه لا يكفي في إمكان وقوعه إن لم یعلم 
قدرة الرب على ذلك . (باء OY «M‏ 

الامکان الذهني وهو تجویز الشيء أو عدم 
العلم بامتناعه محلّه الذهن؛ والامکان 
الخارجى المتعّق. بالفاعل أو المحل مثل أن 
تال pfe‏ القادر أن یفعل» والمحل مثل أن 
تقول هده الارض" یمک أن" تززع :ازام 


المرأة یمکن أن تحبل؛ وهذا لا X‏ له o^‏ 
محل خارجي. فإذا قیل عن الرب یمکن أن 
یخلق فمعناه أنه بقدر على ذلك ویتمکن منه؛ 
وهذه صفة قائمة به وإذا قیل یمکن أن يحدث 
حادث» فان قیل یمکن حدوثه بدون سبب 
حادث فهو ممتنع؛ واذا كان الحدوث لا L‏ 
له من سبب حادث؛ فذاك السبب إن كان 
Ul‏ بذات الرب فذاته قديمة آزلية. (نباه 
(VA «Y‏ 


إمكان وجود ما Y‏ یتناهی 
- اللاس لهم في إمكان وجود ما لا یتناهی 


آقوال : آحدها امتناع ذلك مطلقًا في الماضي 
والمستقبل والحاضر في کل شيء May‏ قول 
الجهم وأبي الهذیل. والثاني جواز ذلك حتی 
في الابعاد التي لا تتناهی وهو قول طائفة من 
فلاسفة. الهند وطائفة من نار gal‏ الملة 
وغیرهم یقولون إن الرب له قدر لا یتناهی ثم 
من هؤلاء من یقول لا یتناهی. من جمیع 
الجهات ومنهم من بقول d^‏ من جهة 
العرش Gl, clas‏ من سائر الجهات فانه لا 
یتناهی وقد ذکر الاشعري في المقالات هذه 
الأقرال وغیرها عن طوائف وممن ذکر ذلك 
الکرامية وطائفة من أتباع الائمة كالقاضي أبي 
يعلى وغیره وهؤلاء منهم من يقول بتناهي 
الحوادث في الماضي مع قوله بوجود ما لا 
یتناهی من المقدار في الحاضر» وکذلك 
معمر وأتباعه من أصحاب المعاني یقولون 
بوجود معان لا تتناهی في آن واحد مع قولهم 
بامتناع حوادث لا أوّل لها فصار بعض الئاس 
یقول بجواز التناهي في الحوادث الماضية 
والابعاد ومنهم من يقول بجواز ذلك في 
الابعاد دون الحوادث. (ب۰۱۹۹۰۰۲ ۲۰) 


آموال ۷۸ 


أموال المشهورة؛ واشتراکهم في وجود البحر - 
- وهذا القسم (الأموال) يتناول الولاة والرعيّة. وأكثرهم ما زآه umo a‏ 
فعلى كل منهما أن يودي إلى الآخر ما يجب 
آداژه a‏ فعلی ذي Pu:‏ ونوابه في أمور سمعية 
العطای Pi" ol‏ كل ذي سول وعلی ١ 4 f‏ 
-| السمعية ال å P3‏ 
جباة الأموال» کأهل الدیوان آن يؤدوا .إلى ام اه لني S‏ یو امل 
f i ,‏ عارضها" ؛ کاثبات الصفات ؛ والمعاد ونحو 
دي السلطان» ما يجب ایتاژه إليه؛ وکذلك À‏ عن . 
a‏ ی جي 4 ذلك. هي ممّا عُلِم بالاضطرار أن الرسول 
على الرعيّة» الذين يجب عليهم الحقوق ؛ : Hl‏ 
SD rw‏ 7 صلى الله عليه وسلم جاء پها. وما كان 
ولیس Ie U‏ أن يطلبوا من ولاة الأموال مالا A‏ 
S , ۷‏ ۸۳۹ معلوما با لا ضطرار من دين ee‏ امتنع آن 
Any r‏ یکون باطلا. مع کون الرسول صلی الله عليه 
- کان للأمصار دواوين الخراج والفيء وما J‏ الله m TUN‏ بالا | 
يقبض من الاموال؛ وکان ai USE. ule qi‏ ار 
wid. wt "‏ صخة نبوّته صلى الله عليه وسلم» وصدق 
عليه وسلم وخلفاژه یحاسبون JUI‏ على Tos wv‏ 
p‏ 1 ۱ : رسالته ‏ "فمن قدح فی لك وادعی ol‏ 
الصدقات والفيء وعير ذلك» فصارت 8 ۱ ۳ 7 
"v? "i A‏ ۳۳ الرسول صلی الله عليه وسلم لم يجئ به 
الأموال في هذا الزمان وما قبله ثلاثة أنواع: Ty‏ 
i ۱‏ كان قوله معلوم الفساد بالضرورة من دين 
a‏ يي اب edid‏ الاسلام. (x ۰۲۷ cua.‏ 
والاجماع: كما TS‏ ونوع يحرم اخله f‏ 
gor YU‏ کالجنایات التي تؤخذ من أهل آمور متلازمد 
القرية لبیت المال لاجل قتيل قتل بینهم, 
وان كان له وارث» او على جد Y- - C$)‏ ریب أنه لا یمکن وجود الذات إلا 
وتسقط عنه العقوبة بذلك؛ کالمکوس التي لا موصوفة بلوازمها» ولا یمکن أن توجد 
یسوغ وضعها Ul‏ ونوع فيه اجتهاد وتنازع . صفاتها الا بوجودها. فاجتماع الذات 
كمال مَنْ له ذو رحم - ous‏ بذي فرض ولا بالصفات واجتماع الامور المتلازمة شرط في 
٠‏ عصبة» ونحو ذلك. Q«tY (un‏ وجود كل منها وهي أيضًا b‏ في وجود 
ذلك الاجتماع ء من ذلك Y‏ 
ET‏ لطانتة > cel‏ ولیس شيء من ذلك معلو 


- الأموال السلطائيّة التي أصلها في الكتاب لفاعل ولا مفتقرًا إلى مباين» وتوقف أخدهما 
ue T 5‏ الاخز هو من باب الدور الاقتراني 

(ally ثلائة اصناف : الغنيمة»‎ TEM 
من باب الدور السبقي القبلي»‎ N المع ؛‎ (۰ ۳۲ 8 w 
فإن الأمور‎ Mx نا ربل > ۱ : والاول جائز والثاني‎ emm 
وه ۱ المتلازمة لا یوجد بعضها الا مع بعضء‎ ۱ 
فاعلا لبعض» بل إن كانت‎ leas وليس‎ 
واجبة الوجود بنفسها والا افتقرت كلها إلى‎ 
۱۱۰ فاعل. (در۳‎ 


۷۹ انسان 
آمور معيّنة 
- المعلوم من الامور المعيّنة یعلم بالحسٌ 


انتقاض العلة 
- انتقاض العلة يوجب بُطلانها Uh‏ إذا لم 


ویقیاس aedi‏ والأقيسة“الننعيئة' أعظم شا 
یعلم آعیانها بقیاس الشمول. فاذا كان قياس 
الشمول - الذي حزروه - لا يفيد الامور 
الكلية» ولا تحتاج إليه الامور المع ... 
لم يبق فيه فائدة أصلاء ولم یحتج إليه في 
uus ue‏ ولا علم uem‏ بل صار ee‏ 
في القباس الذي حرروه کالکلام في 
الحدود. (AES).‏ ۰۲۰۷ 5) 


cb Y s آمور‎ 

- إن لمکم بين الئاس یکون في الحدود 
والحقوق» وهما قسمان: فالقسم الاوّل. 
الحدود والحقوق التي ليست لقوم معینین i‏ 
بل منفعتها لمطلق المسلمین أو نوع منهم. 
وکلهم محتاج إليهاء وتسمّى حدود ed‏ 
وحقرق dé‏ مشل: pi ie‏ الطریق 
والسُرّاق: والزناة ونحوهم» ومثل: الحکم 
في الأمور السلطانیت» والوقوف والوصايا 
التي لیست لمعین. فهنه من آهم آمور 
الولایات . (ش ۰1۳ (OY‏ 


ان 

- «أنَّه وما في حيّزها في تقدیر. المصدر 
المفرد» و«إن» المكسورة وما في خيزها 
جملة تامة (ر۱: ۰۱۷۹ ۱۳) 

- قال النحاة قاطبة 5 op‏ تکسر إذا كانت في 
موضع الجملة - والجملة خبر وقضية T‏ 
ونفتح فى موضع المفرد الذي هو جزء 
القضية. ولهذا یکسرونها بعد «القول»» EY‏ 
اما یحکون باالقول» الجملة التامة V)‏ 
i (Yo ۷۹‏ 


ass‏ صورة اللقض بفرق معنويّ (Ubs‏ فان 
الشارع حکیم عادل لا Ly"‏ بين المتمائلین» 
فلا تكون الصورتان متمائلتین ثم یُخالف 
بين حکمیهما بل اختلاف الحکمین دلیل 
على اختلاف الصورتین في نفس الامر. فان 
عم أنه فرق Las‏ كان ذلك دلیلا على 
افترافهنا في نف oA‏ وان لم P‏ 
بمجيء الفرق. وان عَم أنه سوّی بینهما كان 
ذلك دلي على استوائهما . وإن لم els‏ هذا 
ولا هذا E‏ أن يُجمع ar‏ الا بدليل 
يقتضي ذلك . (حسن؛ ۰۷۹ ۳) 


إنسان 
- الانسان الموجود في الخارج وهو هذا 


الشخص وهذا الشخص» آم تعني الانسان 
المطلق من حيث هو هو فان أراد الأول قيل 
هذا الانسان وهذا الانسان وغيرهما إذا قلت 
هو مركب من هذين الجزأين فیقال لك 
الحيوان والناطق جوهران قائمان.بأنفسهماء 
فإذا قلت هما obe‏ للانسان الموجود في 
الخارج لزم أن يكون الانسان. الموجود في 
الخارج «i‏ جوهران أحدهما حیوان والاخر 
ناطق غير الانسان المعيّن: lia,‏ مکابرة 
zs‏ والعقل» وان قال آنا آرید ذلك أن 
الانسان یوصف انه «ly ol‏ ناطق قیل له 
هذا ععنی qum)‏ لکن تسمية الصفات آجزاء 
ودعوی أن الموصوف مركب منها وأنها 
متقدّمة عليه ومقوّمة له في الوجودین الذهني 
والخارجي کتقذم الجزء من الكل والبسيط 
على المر کب ونحو ذلك مما تقولونه في هذا 
الباب هو مما يعلم فساده بصريح العقل. ون 


^* 


قال هو مركب من الحيوانية والناطقية قیل له 
أن آردت بالحيوانية والناطقية الحیوان 
والناطق كان الکلام واحدًا وان c»)‏ 
العرضین القائمین بالحي والناطق وهما 
صفتان كان مضمونه أن الموصوف مركب من 
صفاته وأنها أجزاء له ومقوّمة له وسابقة 
عليه» ومعلوم أن الجوهر لا يتركب من 
الأعراض ol,‏ صفات الموصوف Y‏ تکون 
سابقة له في الوجود الخارجي وان قال أنا 
أريد بذلك أن الانسان من حیث هو هو 
مرگب من ذلك قيل له إن الانسان من حيث 
هو هو لا وجود له في الخارج بل هذا هو 
الانسان المطلق» والمطلقات لا تكون مطلقة 
الا في الأذهان ax‏ جعلت المركب هو ما 
يتصوّره الذهن وما يتصوّره الذهن هو مركب 
من الأمور التي يقدّرها الذهن فإذا قدرت 
في النفين جسمًا حساسًا Gu‏ بالارادة 
PU‏ كان هذا المتصوّر في الذهن مركبًا من 
ada‏ الأمؤر» وان قدرت في النفس m‏ 
ناطقًا کان US‏ من هذا liag‏ وان قدرت 
Giya‏ صاهلا كان مركبًا من هذا la,‏ وان 
قلت إن الحقائق الموجودة في الخارج مركبة 
من هذه الصور الذهنية كان هذا معلوم الفساد 
بالضرورة» وان قلت إن هذه مطابقة وصادقة 
ليها فهذا يكون صحیخا. (ب۰۱ 

(V NAY i 
الذات الموجودة في الخارج القائمة بنفسها‎ - 
کهذا الانسان إن قیل انه مركب من عرضین لزم‎ . 
US, ob من عرضین‎ (S ۽ کون الجوهر‎ 
سابقین له وهذا ممتنع في البديهة: وان قیل إنه‎ " 
مرگب من جوهرین کل منهما يحمل عليه كما‎ 
eee 


للحسنَ والعقل إذ هو حيوان واحد موصوف بأنه 
ناطق . وإذا كان كذلك فكون الحصول الذي 
هو مسبوق بحصول آخر إذا كان ذلك لازمًا له 
كان من الصفات اللازمة وإذا افترق الشيئان في 
الصفات اللازمة لم يجب أن تكون حقيقة 
أحدهما مثل حقيقة الآخر. فإن المتماثلين هما 
المشتركان فيما يجب ويجوز ويمتنع فإذا وجب 
لأحدهما ما لا يجب للآخر لم يكن مثله. 
(ب۰۲ QA CYYY‏ 


الانسان وکل مخلوق فقیر إلى الله بالذات» 
وفقره من لوازم ذاته» ol Que‏ یکون إلا 
فقيرًا إلى خالقه. ولیس أحد És‏ بنفسه الا 
الله وحده. فهو الصمد الغنی Ge‏ سواه 
وكلما سواه فقير إليه» فالعبد فقیر إلى الله من 
جهة ربوبيته ومن جهة إلهيته. OL‏ 
«ff‏ \( 

كل إنسان فهو همام حارث حسّاس» متحرّك 
بالإرادةء بل کل حي فهو كذلك» له علم 
وعمل بارادته. والارادة هى المشيثة 
والاختیار» ولا بذ في العمل الإرادي 
الاختياري من مزاد اهو المطلوب؛ ولا 
يحصل المراد الا بأسباب ووسائل تحصله 
فان حصل بفعل العبد فلا بد من قدرة وقوة؛ 
وان كان من خارج فلا بد من فاعل غيره؛ 
ob‏ كان منه ومن الخارج . فلا بذ من 
الاسپاب کالالاث ونحو ذلك» فلا بد لكل 
um‏ من cob]‏ ولا بد لكل مرید من عون 
یحصل به مراده» فصار العبد مجبولا على أن 
يقصد ÉS‏ ویریده. ویستعین بشيء ویعتمد 
عليه .في تحصیل مراده» هذا آمر حتم لازم 
ضزوري: في حق JS‏ إنسان یجده من نفسه. 
لکن المراد المستعان على قسمین: منه ما 
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إنسان مدني بالطبع 


يراد لغیره» ومنه ما يراد لنفسه. والمستعان: 
منه ما هو المستعان نفسه ومنه ما هو تبع 
للمستعان وآلة له» فمن المرادات ما يكون 
هو الغاية المطلوب فهو الذي يذل له 
الطالب ويحبّهء وهو الاله المعبود. ومنه ما 
يراد لغيره» بحيث یکون المراد هو ذلك 
الغیر» فهذا مراد بالعرض؛ ومن المستعان ما 
یکون هو الفاية التي یعتمد العبد vade‏ 
ويتوكل cde‏ ویعتضد به. ليس عنده فوقه 
غاية في الاستعانة؛ ومنه ما یکون تبعا لغیره؛ 
بمنزلة الأعضاء مع القلب؛ والمال مع 
المالكء والآلات مع الصانم؛ فإذا تدبّر 
الانسان حال نفسه؛ وحال جميع الناس؛ 
وجدهم لا ينفكون عن هذين الأمرين؛ لا بد 
للنفس من شيء تطمئن إلبه؛ وتنهي إليه 
ttn‏ هو إلهها . eu)‏ ۰۳۳ ۳) 


الانسان بل وجمیع المخلوقات عباد لله 
تعالی فقراء» مماليك له» وهو ربهم وملیکهم 
وإلههم» لا إله الا هوء فالمخلوق لیس له 
من فسه شيء اصلا. ew‏ ی 
وأفعاله وما ينتفع به أو يستحقه وغیر eM‏ 
إنما هو من خلق càl‏ وال P‏ وجل رب 
ذلك (uds‏ ومليكه وبارئه» وخالقه ومصوره؛ 
وإذا قلنا ليس له من نفسه الا العدم؛ فالعدم 
لیس هو شيء یفتقر إلى فاعل موجود» بل 
العدم ليس بشيء» وبقاژه مشروط بعدم فعل 
الفاعل. لا أن عدم الفاعل یوجبه ويقتضيه؛ 
كما یوجب الفاعل المفعول الموجود» بل 
يضاف عدم المعلول إلى عدم العلة» وبينهما 
فرق. وذلك المفعول الموجود LU‏ خلقه 
وأبدعه الفاعل؛ ولیس المعدوم أبدعه عدم 
الفاعل۰ فانه يفضي إلى التسلسل والدود؛ 


ولانه لیس اقتضاء آحد العدمین لاکخر باون 
من العكس» فإنه ليس أحد العدمین p^‏ 
بحقيقة استوجب بها أن يكون فاعلا» وان 
كان يعقل أن عدم المقتضى أولى بعدم الاثر 
من Wee‏ فهذا لأنه لما كان وجود 
المقتضي هو المفيد لوجود المقتضی؛ صار 
العقل يضيف عدمه إلى عدمه إضافة لزوميت 
لأن عدم الشيء إما يكون لعدم المقتضى» أو 
لوجود المانع بعد قيام المقتضی لا يتصوّر 
أن يكون العدم لا لأجل هاتين الصورتين أو 
الحالتين: فلما كان الشيء الذي انعقد سبب 
وجوده يعوقه المانع المنافي؛ وهو أمر 
موجود؛ وتارة لا يكون سببه قد انعقد. صار 
عدمه تارة ينسب إلى عدم مقتضيه وتارة إلى 


وجود مانعه ومنافیه . tp)‏ ۳۹( 


إنسان مدني 

OLIN -‏ أن يفهم كلام بني جنسه»ء إذ الانسان 
مدني بالطبع» لا يستقل بتحصيل مصالحهء 
فلا بد لهم من الاجتماع للثعاون على 
المصالح؛ ولا يتم ذلك الا بطریق یعلم به 
بعضهم ما یقصده غیره. (در ۰۷ ۰۱۳۲ OV‏ 


انسان مدني بالطبع 

- کل بني آدم لا c5‏ مصلحتهم لا في الدنيا ولا 
في الاخرة إلا بالاجتماع والتعاون والتناصر؛ 
فالتعاون والتناصر على جلب منافعهم؛ 
والتناصر لدفع مضارهم + ولهذا یقال: 
الانسان مدني بالطبع . pe‏ اجتمعوا فلا بذ 
لهم من آمور يفعلونها يجتلبون بها المصلحة» 
Ud. Dd NEM Del,‏ عن المفسدة؛ 
ویک فان مطیعین m‏ بتلك المقاصد» 


والناهي.عن تلك المفاسد: فجمیم بني eol‏ لا 
بد لهم من طاعة آمر وناه. (فت۲۸› (UY‏ 


إنسان موجود 
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انسان موجود 

- الانسان الموجود إنما كان هو الانسان 
الموجود بخصائصه. لا بالقدر المشترك بینه 
وین" غیره. " بل ls‏ القدر ‏ المشترك ‏ نما 
یکون في العلم. لا یکون في الوجود. فمن 
لم يعلم الا الكلّى - وهو القدر المشترك - 
لم يعلم ÉS‏ من الموجودات EN‏ (در۰۱۰ 
(Yo ۱‏ 


إنفاق 

- کان ال صلی الله ples «le‏ یحض 
المسلمین على الانفاق في سبیل الله» حتی 
إنه في غزوة 2,5 حضروا وکان المسلمون 
في حاجة شديدة. فجاء عثمان بن عفان 
بألف راحلة من ماله في سبیل الله بأحلاسها 
وأقتابهاء وأعوزت خمسين راحلة UKS‏ 
بخمسين فرمًا. (B)‏ ۰۱۳ ۱۸) 

- الانفاق الذي هو السخاء. (ش» ۰۵۷ )١١‏ 


أنفس ثلاث 

- الانفس .ثلاث: أمّارة؛. ومطمئئة؛ ولوّامة. 
فالأولرن هم أهل الأنفس الأمّارة التي تأمر 
بالسوء. والأوسطون هم أهل النفوس 
المطمئئة التي قيل فيها: GES‏ لس امه 
o‏ أتجع 3 ريك ریب تب 0 Fi‏ في عِبرِى 
«4e qu 9‏ (الفجر: ۲۷ - (0o‏ 
والاخرون هم Jal‏ النفوس اللوّامة التي تفعل 
الذنب ثم تلوم علية؛ وتتلوّن: ثارة كذا. 
وتارة کذا. وتخلط عملا صالحًا وآخر E.‏ 
(فت ۱۲۸ ۸ 


p 
حقائق الانواع‎ oh, یی تیه‎ 


والأجناس وسائر الکلیّات - موجودة في 
الأعيان». وهو يشبه - من بعض الوجوه - 
قول من Jya‏ (المعدوم LC‏ درا (A «Af‏ 


أهل الإثبات 
ul -‏ آهل الاثبات يعني للصفات فقد سلك 


بعضهم في الاثبات مسلكًا ضمیفا وهو آنهم 
تعزضوا لاثبات آحکام الصفات ثم توصّلوا 
منها إلى إثبات العلم بالصفات (GU‏ فقالوا 
إن العالم Y‏ محالة على غاية من الحكمة 
والاتقان وهو مع ذلك جائز وجوده وجائز 
عدمه. (ب۰4 (AYI‏ 


Jal‏ آهواء وشبهات 


Gi-‏ أهل البدع : ee‏ آهل آهواء وشبهات؛ 
يتبعون أهواءهم ا (md‏ ویبخضونه 
ويحكمون بالظنّ والشبه؛ فهم يتّبعون DB‏ 
وما تهوی الانفس ولقد جاءهم من ريّهم 
الهدی . uo‏ ۰41 ۲) 


یتبعون آهواء‌هم فیما yd‏ ویبخضونه 
ويحكمون بالظنّ والشبه ؛ M 0 e‏ 
وما تهوى الانفس» ولقد جاءهم من ربهم 
الهدى. (أصء. ٤٤ء‏ ۲) 


أهل البدعة 
- ما aul‏ أحمد من الصفات التي جاءت بها 


«)UYI‏ واتفق Ule‏ السلف؛ کالصفات 
الفغليّة من الاستواء والنزول والمجيء 
والتکلم إذا شاء وغیر ذلك. فینکرون ذلك 
بزعم 9l‏ الحوادث لا تحل به» ویجعلون 
ذلك بدعة» ویحکمون على أصحابه بما حکم 
به أحمد في أهل البدع. وهم من أهل البدعة 


AY 
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الذين دهم اجمد: لا أولئك. (أص» 
cto‏ ۰۱۱ 


Jai‏ التأویل 

- آما أهل التأویل. فیقولون: إن التصوص 
الواردة في الصفات لم یقصد بها الرسول أن 
يعتقد الناس الباطل۰ ولکن قصد بها معاني, 
ولم يبيّن لهم تلك المعاني» ولا دهم علیها؛ 
ولکن آراد أن ینظروا لیعرفوا الحق بعقولهم» 
ثم Gage‏ في صرف تلك النصوص عن 
مدلولها. ومقصوده: امتحانهم وتكليفهم 
وإتعاب أذهانهم وعقولهم في أن يصرفوا 
كلامه عن مدلوله ومقتضاه. ویعرفوا الحق 
من غیر جهته. وهذا فول المتكلمة والجهمة 
والمعتزلة ومن دخل معهم في شيء من ذلك . 
(فتخ» ۰۱۰۳ ۱۵) 


Jal‏ التبدیل 
ul -‏ آهل الثبدیل فهم نوعان: أهل الوهم 
والتخييل وأهل التحریف والتأویل. فأهل 
الوهم والتخييل هم الذین یقولون إن الأنبياء 
أخبروا عن الله وعن اليوم الآخر وعن الجنة 
والنار بل وعن الملائكة پأمور غير مطابقة 
للأمر في نفسه لكنهم خاطبوهم بما يتخيّلون 
به ويتوهمون به أن الله جسم عظيم وأن 
الأبدان تعاد وأن لهم نعيمًا محسوسًا وعقابًا 
(Uu‏ وان كان الامر لیس کذلك في 
نفس الامر لان من مصلحة الجمهور أن 
یخاطبوا بما یتوهمون .به ويتخيّلون أن الامر 
هکذا وان كان هذا كذبًا فهو کذب لمصلحه 
الجمهور إذ كانت دعوتهم ومصلحتهم لا 
تمكن الا بهذه الطريق. وقد وضع ابن سينا 
وأمثاله قانونهم على هذا الاصل كالقانون 
الذي ذکره في. رسالته الاضحوية وهؤلاء 
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یقولون الانبیاء قصدوا بهذه الألفاظ ظواهرها 
وتصدرا أن يفهم الجمهور منها هذه 
الظواهرء ob‏ كانت الظواهر في نفس الامر 
Gis‏ وباطلا ومخالفة للحق فقصدوا إفهام 
الجمهور پالکذب والباطل للمصلحة ثم من 
هزلاء من يقول النبي كان یعلم الخق. ولکن 
أظهر خلافه للمصلحة» ومنهم من يقول ما 
كان یعلم Sodi‏ كما یعلمه نظار الفلاسفة 
وأمثالهم وهزلاء يفضلون الفیلسوف الکامل 
على النبي ویفضلون الولي الکامل الذي له 
هذا المشهد على التبي» كما یفضل ابن عربي 
الطائي خاتم الاولیاء في زعمه على الأنبياء 
وکما یفضل الفارابي ومبشر بن فاتك 
وغیرهما الفیلسوف على النبي. Ul‏ الذین 
یقولون إن النبي كان يعلم ذلك فقد یقولون 
إن النبي. أفضل من الفیلسوف «M‏ علم ما 
علمه الفیلسوف وزيادة وأمکنه ol‏ يخاطب 
الجمهور بطريقة یعجز عن مثلها الفیلسوف 
وابن سينا dul,‏ من Nja‏ وهذا في 
الجملة قول المتفلسفة والباطنية کالملاحدة 
الاسماعيلية وأصحاب رسائل أخوان الصفاء 
والفارابي وابن سينا والسهروردي المقتول 
اجن رشد الحفید وملاحدة الصوفية 
الخارجين عن طريقة المشايخ المتقدمین من 
أهل الكتاب EI‏ كابن عربي وابن سبعين 
وابن الطفیل صاحب رسالة جي بن يقظان 
وخلق کثیر غير هزلاء» ومن الناس من یوافق 
هزلاء فیما آخبرت به الانبیاء عن الله eel‏ 
قصدوا به التخييل دون التحقیق. وبیان الامر 
علی ما هو عليه دون اليوم الخر ومنهم من 
يقول بل قصدوا هذا في بعض. ما آخبروا به 
عن الله کالصفات الخبرية من الاستواء 


أهل التجهیل 


" والتزول وغیر ذلك. ومثل هذه الاقوال یوجد 
في کلام کثیر من النظار ممن ينفي هذه 
الصفات في نفس الأمر كما یوجد في کلام 
طائفة. Ul,‏ أهل التحریف والتأویل ee‏ 
الذین یقولون إن الأنبياء لم يقصدوا بهذه 
الأقوال ما في نفس الأمر وإن الحق في نفس 
الأمر هو ما علمناه بعقولنا ثم يجتهدون في 
تأويل هذه الأقوال إلى ما يوافق رأيهم بأنواع 
التأویلات التي يحتاجون فيها إلى إخراج 
اللغات عن طريقتها المعروفة والی الاستعانة 
بغرائب المجازات والاستعارات» وهم في 
أكثر ما يتأوّلونه قد يعلم عقلاژهم Éa Ule‏ 
أن الأنبياء لم يريدوا بقولهم ما حملوه عليه 
وهؤلاء كثيرًا ما يجعلون التأويل من باب دفع 
المعارض» فيقصدون حمل اللفظ على ما 
يمكن أن يريده els‏ بلفظه لا يقصدون طلب 
مراد المتکلم به وحمله على ما یناسب حاله ‏ 
وکل تأویل Y‏ يقصد به صاحبه بیان مراد 
المتکلم وتفسير کلامه بما یعرف به مراده 
وعلی الوجه الذي به یعرف مراده فصاحبه 
كاذب على من تأوّل کلامه. ولهذا كان 
أكثرهم لا يجزمون بالتأويل بل يقولون يجوز 
أن يراد كذا وغاية ما معهم إمكان احتمال 
اللفظ. وأما کون النبي المعيّن يجوز أن يريد 
ذلك المعنى بذلك اللفظ فغالبه يكون الأمر 
فيه بالعكس ويعلم من سياق الكلام وحال 
المتکلم امتناع. إرادته لذلك المعنى Wi‏ 
الخطاب المعيّن. وفي الجملة فهذه طريق 
خلق كثير من المتکلمین وغيرهم وعليها بنى 
ساثر المتکلمین المخالفین لبعض النصوص 
مذاهپهم من المعتزلة والكلامية والسالمية 
" والكرامية والشيعة وغیرهم. وقد ذكرنا في 


۸ 


غير موضع أن لفظ التأویل في القرآن یراد به 
ما يؤول الامر «JJ‏ وان كان موافقًا لمدلول 
اللفظ ومفهومه في الظاهر ويراد به تفسیر 
الکلام وبیان معناه وان كان موافمًا له وهر 
اصطلاح المفسّرين المتقذمین کمجاهد وغیره 
ويراد به صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح 
إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن بذلك 
وتخصيص لفظ التأويل بهذا المعنى إنما 
يوجد في كلام بعض المتأخرين. فأما 
الصحابة والتابمون لهم بإحسان وسائر أئمة 
المسلمين کالائمة الأربعة وغيرهم فلا 
يخصّون لفظ التأويل بهذا المعنى بل يريدون 
بالتأويل المعنی الأول أو الثانی ولهذا لما 
ن طائفة من المتأخرین آن لفظ التأويل في 
القرآن والحدیث في مثل قوله تعالى Gb»‏ 
نکم تأويلة: لا ان واخ في Ad‏ یاوه 
ی d X‏ هر کی OA ipeo UD‏ 
آرید به هذا المعنی الاصطلاحي الخاص 
واعتقدوا أن الوقف في الآية عند قوله Gb‏ 
یشم تأويكه: الا Ki‏ لزم من ذلك أن يعتقدوا 
أن لهذه الآيات ‏ والاحادیث معاني تخالف 
مدلولها المفهوم منهاء oly‏ ذلك المعنى 
المراد بها لا يغلمه الا الله لا يعلمه الملك 
الذي نزل بالقرآن وهو جبريل ولا يعلمه 
محمد ولا غيره من الانبیاء» ولا تعلمه 
الصحابة والتابعون لهم بإحسان. OS)‏ 
(YAY‏ 

ul‏ أهل التبدیل فهم نوعان: Jal‏ الوهم 
والتخییل» al,‏ التحریف والتأویل. (درا؛ 
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أهل التجهيل 


- التجهيل‎ al الثالث - وهم‎ canali ul 
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فهم كثير من المنتسبین E UE‏ واتباع 
السلف» یقولون: إن الرضول صلی الله عليه 
وسلم لم یعرف معاني ما آنزل الله إليه من 
cu‏ الصفات» ولا dou‏ یعرف qi‏ 
coul‏ ولا السابقون الاولون 13e‏ ذلك. 
وكذلك قولهم في احادیث الصفات: إن 
معناها لا يعلمه لا الله» مع أن الرسول تكلم 
بها ابنداء» فعلى قولهم يكون قد تكلم بكلام 
لا يعرف معناه. وهؤلاء eel Ola‏ اتبعوا 
قوله تعالى: GR‏ یشم A6‏ الا 4« (آل 
عمران: (V‏ فإنه وقف أكثر السلف على قوله 
تعالى : رما یشم iu‏ € وهو وقف 
صحیح؛ لكن لم يفرّفوا. بين معنی الكلام 
uy cuu,‏ "التأویل" الذي انفرد الله 
تعالی بعلمه وظئوا أن *التأویل* المذکور في 
کلام الله تعالی هو "التأویل" المذکور في 
کلام المتأخرين» وغلطوا في ذلك. quà»‏ 
(YY ۶‏ 


أهل التحریف والتأویل 

- آما أهل التبدیل فهم نوعان:" Jal‏ الوهم 
des‏ وأهل التحریف. والتأویل." dab‏ 
الوهم والتخیل هم الذين یقولون إن الانبیاء 
آخبروا عن الله وعن الیوم الآخر وعن الجنة 
والثار بل وعن الملائكة بأمور غير Wb.‏ 
للأمر في نفسه لکنهم خاطبوهم بما یتخیلون 
به ویتوقمون به :أن الله جسم Jb ehe‏ 
الابدان تعاد وأن لهم Lus‏ محسوسًا Ue,‏ 
«Uus‏ وان كان LJ. ANI‏ کذلك في 
نفس الامر لان من مصلحة الجمهور أن 
یخاطبوا بما یتوهمون به ويتخيّلون. أن الامر 
هکذا وان کان هذا GiS‏ فهو کذب لمصلحة 
الجمهور إذ كانت دعوتهم ومصلحتهم لا 


أهل التحريف والتأويل 


تمكن الا بهذه الطريق. وقد وضع ابن سينا 
وأمثاله قانونهم على هذا الاصل کالقانون 
الذي ذكره في رسالته الاضحوية وهؤلاء 
يقولون الأنبياء قصدوا بهذه الألفاظ ظواهرها 
وقصدوا أن يفهم الجمهور متها هذه 
الظواهر» وان كانت الظواهر فيي نفس الامر 
Uis‏ وباطلا ومخالفة للحق فقصدوا افهام 
الجمهور پالکذب والباطل للمصلحه؛ ثم من 
هزلاء من يقول النبي كان يعلم الحق ولکن 
أظهر خلافه للمصلحة» ومنهم من يقول ما 
كان یعلم JI‏ كما یعلمه نظا الفلاسفة 
وأمثالهم وهولاء یفضلون الفیلسوف الکامل 
على النبي ويفضَّلونَ الولي الکامل الذي له 
هذا المشهد على النبي» كما يفضّل ابن عربي 
الطائي خاتم الأولياء في زعمه على الأنياء 
Us,‏ يفضل الفارابي ومبشر بن فاتك 
وغيرهما الفيلسوف علی النبي. Gl,‏ الذین 
یقولون إن النبي كان يعلم ذلك فقد یقولون 
إن النبي أفضل من الفيلسوف x‏ علم ما 
علمه الفيلسوف وزيادة وأمكنه أن يخاطب 
الجمهور بطريقة يعجز عن مثلها الفیلسوف 
وابن JU, LL‏ من eM‏ وهذا في 
الجملة قول المتفلسفة والباطتية کالملاحدة 
الاسماعيلية وأصحاب رسائل أخوان الصفاء 
والفارابي وابن سينا والسهروردي المقتول 
وابن رشد الحفید وملاحدة الصوفية 
الخارجین عن طريقة المشایخ المتقذمین من 
آهل الکتاب والستة کابن عربي "وابن سبعین 
وابن الطفیل صاحب رسالة حي بن OU‏ 
وخلق کثیر غير هزلاء» ومن الناس من یوافق 
هؤلاء فيما آخبرت ابه الأنبياء عن الله آنهم 
قصدوا به التخييل دون التحقیق . .وبيان الأمر 


Jal‏ التحریف والتأویل 


AA 


على ما هو عليه دون الیوم الآخر ومنهم من 

یقول بل قصدوا هذا في بعض ما آخبروا به 

عن الله کالصفات الخبرية من الاستواء 

والتزول وغیر ذلك . ومثل .هذه الأقوال يوجد 

في كلام كثير من النظار ممن ينفي هذه 
الصفات في نفس الأمر كما يوجد في كلام 

طائفة. Ul,‏ أهل التحريف والتأويل ee‏ 

الذين يقولون إن الأنبياء لم يقصدوا بهذه 

الأقوال ما في نفس الأمر وإن الحق في نفس 

الأمر هو ما علمناه بعقولنا ثم يجتهدون في 

تأويل هذه الأقوال إلى ما يوافق رأيهم بأنواع 
التأويلات التي يحتاجون فيها إلى إخراج 

اللغات عن طريقتها المعروفة وإلى الاستعانة 

m‏ المجازات والاستعارات وهم في 

أكثر ما يتأوّلونه قد یعلم عقلازهم Ca Qe‏ 

أن الأنبياء لم يريدوا بقولهم ما حملوه عليه 

وهؤلاء كثيرًا ما يجعلون التأويل من باب دفع 
المعارض. فیقصدون حمل اللفظ على ما 

يمكن أن يريده متكلّم بلفظه لا يقصدون طلب 

مراد المتکلم به وحمله على ما پناسب cale‏ 

. وکل تأویل Y‏ یقصد به صاحبه بیان مراد 

d‏ المتکلم وتفسیر کلامه بما یعرف به مراده 
وعلى الوجه الذي به یعرف مراده فصاحبه 
كاذب على من تأوّل كلامه. Md,‏ كان 

203802 أكثرهم Y‏ يجزمون بالتأويل بل يقولون يجوز 
00 ان يراد كذا وغاية ما معهم إمكان احتمال 
eoe -‏ المعيّن يجوز أن يريد 
_ فلك المعنی بذلك اللفظ «JUA‏ یکون الامر 
فيه بالعکس ویعلم من سياق بل وحال 
م امتناء ien PN Aaa:‏ 


سائر المتکلمین المخالفین لبعض النصوص 
مذاهپهم من المعتزلة والكلامية والسالمية 
والکرامية والشيعة وغیرهم. وقد ذکرنا في 
غير موضع أن لفظ التأویل في القرآن یراد به 
ما يؤول الامر «J|‏ وان كان موافقمًا لمدلول 
اللفظ ومفهومه في الظاهر ویراد به تفسیر 
الكلام وبيان معناه وان كان Uy‏ له وهو 
اصطلاح المفسّرين المتقذمین كمجاهد وغيره 
ويراد به صرف اللفظ. عن الاحتمال الراجح 
إلى الاحتمال المرجوح. لدليل يقترن بذلك 
وتخصيص لفظ التأويل بهذا المعنى إنما 
يوجد في كلام بمض المتأخرين. LU‏ 
الصحابة والتابعون لهم باحسان وسائر أثمة 
المسلمين كالائمة الأربعة وغيرهم فلا 
يخصّون لفظ التأويل بهذا المعنى بل يريدون 
بالتأويل المعنى الأول أو الثاني. ولهذا لما 
Db‏ طائفة من المتأخرين أن لفظ التأويل في 
القرآن والحديث في مثل gu di‏ رمَا 
ینتم تأويلة: الا i‏ لح فى ii‏ بل 
cC‏ بوه 13 Ji FIO X9 oi‏ عمران: (V.‏ 
أريد به هذا المعنى الاصطلاحي الخاص 
واعتقدوا أن الوقف في الآية عند قوله 56 
TEE ES‏ لزم من ذلك أن يعتقدوا 
wn‏ لهذه الآيات والأحاديث معاني تخالف 
مدلولها المفهوم منها» وأن ذلك المعنی 
المراد بها لا يعلمه الا الله لا یعلمه الملك 
الذي Jy‏ بالقرآن وهو جبریل ولا یعلمه 
محمد ولا غیره من الأنبياء» ولا تعلمه 
الصحابة والتابعون لهم باحسان. COM)‏ 
(Y ۵‏ 
ul‏ أهل التحریف والتأویل فهم الذین يقولون: 
إن الانبیاء لم یقصدوا بهذه Ñ] JUNI‏ ما هو 
الحق.فيبنفس الامر» وان الحق في نفس الأمر 


AV 


هو ما علمناه بعقولنا» ثم یجتهدون في تأویل 
هذه. الأقوال إلى ما یوافق رأيهم gb‏ 
التأويلات التي يحتاجون فيها إلى إخراج 
اللغات عن طريقتها المعروفة» وإلى الاستعانة 
بغرائب المجازات والاستعارات. وهم في 
أكثر ما یتأولونه قد يعلم عقلاؤهم E, e‏ أن 
الأنبياء لم يريدوا بقولهم ما حملوه eade‏ 
وهؤلاء كثيرًا ما يجعلون التأويل من باب دفع 
المعارض» فيقصدون حمل اللفظ على ما 
يمكن أن يريده متكلم بلفظه لا يقصدون طلب 
مراد المتكلم به dag‏ على ما باب ال 
وکل Lag Y job‏ به صاحبه بیان مراد 
المتکلم وتفسیر 9$« Lo‏ یعرف به مراده» 
وعلی الوجه الذي به یعرف مراده؛ فصاحبه 
كاذب على من تأوّل كلامة» ولهذا كان آکثرهم 
لا یجزمون بالتأویل» بل يقولون: يجوز أن يُراد 
کذا؛ وغاية ما معهم إمكان احتمال اللفظ . 
Ul,‏ کون الثبی المعین يجوز آن يريد “ذلك 
المعنی بذلك اللفظ aUa‏ يكن الامر فیه 
بالعكس» ويُعلم من سياق الکلام وحال 
المتکلم امتناع ارادته لذلك المعنی بذلك 
الخطاب المعین . وفي الجملت فهذه طریق 
خلق کثیر من المتکلمین وغیرهم» وعلیها بنى 
ساثر المتکلمین المخالفین لبعض النصوص 
مذاهبهم من المعتزلة والكلابية والسالمية 
والكرّامية والشيعة وغیرها . (درا» ۲۱۰۱۲ 


Jal‏ التخییل 
- أهل التخييل:. هم المتفلسفة ومن x‏ 
سبيلهم o^‏ متکلّم ومتصوّف : وستفقه . . فإنهم 


يقولون: إن ما ذكر الرسول من أمر الايمان 


[ 


أهل التمثیل المشبّهة 


هدى به الخلق» ولا أوضح به الحقائق. ثم 
هم على قسمين. منهم من يقول: إن الرسول 
لم يعلم الحقائق على ما هي cede‏ ويقولون: 
إن من المتفلسفة الالهية: من علمهات وكذلك 
من الاشخاص الذين یسمونهم الاولیاء: من 
علمها؛ ويزعمون أن من الفلاسفة والأولياء: 
من هو أعلم ÀL‏ واليوم الآخر من المرسلين. 
وهذه مقالة غلاة الملحدين من الفلاسفة 
والباطنية» باطنية الشيعة وباطنية الصوفية. 
ومنهم من يقول: بل الرسول علمهاء لكن لم 
cuz‏ وإنما تكلم بما یناقضها. وآراد من 
الخلق فهم ما يناقضها. لأن مصلحة الخلق 
في هذه الاعتقادات التي لا تطابق الحق؛ 
ويقول هؤلاء: يجب على الرسول أن يدعو 
الناس إلى اعتقاد التجسیم» مع أنه باطل» 
وإلى اعتقاد معاد الأبدان» مع أنه باطل. 
ويخبرهم oU‏ آهل الجنّة یأکلون ویشربون؛ 
مع أن ذلك باطلء قالوا: لأنه لا يمكن دعوة 
الخلق الا بهذه الطريق التي Saas‏ الكذب 
لمصلحة العباد. فهذا قول هؤلاء في نصوص 
الایمان du‏ والیوم الآخر. ul,‏ الاعمال: 
فمنهم من يقرّهاء ومنهم من lem‏ هذا 
المجری ویقول: إنما یژمر بها بعض الناس 
دون بعض» ویژمر بها العامة دون الخاضة. 
فهذه طريقة الباطنية الملاحدة الاسماعلية 
ونحوهم. (فتح؛ ۰۱۰۲ ۱۹) 

أهل التخییل: هم الفلاسفة والباطنية الذین 
یقولون: انه خيل آشیاء؛ لا حقيقة لها في 
الباطن. ‏ وخاضية النبوّة “ عندهتم التخییل . 


(Y «o1 t (نقض‎ 


أهل التمثيل المشبّهة 


بالله والیوم V‏ إثما تخييل للحقائق 
والیوم wp eM‏ هو اما did‏ د ها 


ليتتفع الجمهور به, لا أنه بيّن به الحق؛ ولا شبهوا صفات الله 


A^ 


cla .‏ المخلوقات» تعالی الله عن ذلك 
Me‏ كبيرًا. (عقد» الاء ۱۰) 


أهل الحق 

- اهل odi‏ لا یطعنون في جنس الأدلة 
العقليّة» ولا فيما عَم العقل صحخته. Lib‏ 
يطعنون فيما يذعي المعارض 4 یخالف 
الكتاب والسئة. ولیس في ذلك - ,4 الحمد 
- دلیل صحیح في نفس الأمرء ولا دلیل 
مقبول عند عامّة العقلاءی ولا JJ‏ لم TË‏ 
فيه بالعقل . )١4 ۰۱۷۵ c yol)‏ 


آهل الحلول 

- قول ابن عربي: o alb‏ خلقه. وباطنه حقّه. 
هو قول Jal‏ الحلول وهو متناقض في eS‏ 
«p‏ یقول بالوحدة فلا یکون هناك موجودان 
أجدهما باطن والآخر ظاهر. والتفريق بين 
الوجود والعين تفريق لا حقيقة له بل هو من 
أقوال Jal‏ الكذب. (رس۰۱ ۰۷۷ ۱) 


أهل الستة 

- يمتاز آهل EI‏ بأنهم Y‏ ينفون عن الله ما 

i‏ وصف به نفسه» ولا يحرفون الكلم عن 
مواضعه ولا پلحدون في اسماثه «suf,‏ ولا 

| اوت ولا opiy‏ صفاته بصفات خلقه. 
cade)‏ ۰۲۰ ۱) 

- یعتقدون (أهل GEI‏ أنه سبحانه لا سمي له؛ 

olz . ولا كفي ولا ند ولا یقاس بخلقه‎ ٠ 

D € e‏ وأصدق E‏ وأخسن 
خد | من خلقه . ثم رسل صادقون مصدفون 

خلا ف Me‏ على الله ما لا یعلمون 


ای (سورة الصافاث: 
(o ۰۲۰ «Aae)‏ 

- آهل الستة يثبّتون ضفات الله تعالی وینفون 
ممائلتها للمخلوقات. (V ۰۷۱ (Ale)‏ 

- آهل LUI‏ للعبد قدرة وارادة وفعل وهبها الله 
له لتکون آفعاله حقيقة لا مجاژا مع اعتقادهم 
أن الله خالق کل شيء. (عقذء ۰۷۲ ۵) 

- آهل E‏ من يرتكب كبيرة مزمن ناقص 
الایمان ویسمی فاسقا لا کافرا واذا مات 
(ui UA‏ فهو dL as‏ الله. إن WS‏ 
«de‏ وان شاء عفا عنه. (عقد. ۰۷۳ )٩‏ 

aLJI Ol -‏ مرتکب الکبیرة مزمن نافص 
الایمان ینقص إيمانه بقدر معصیته. وأمره في 
الاخرة مفوّض الی اللّه. ان شاء «e Ue‏ 
وان شاء عذبه. (عقد» AVE‏ 

(al -‏ السنّة یعترفون بفضل الصحابة. 
ويرتبونهم في الأفضلية. ویترضون علیهم بما 
قاموا من مناصرة الرسول والدعوة الاسلامية. 
case)‏ ۷۲ ۱) 

EI Jal -‏ الذین یقولون إن الأشياء ثابتة في 
علم الله قبل وجودها ليست ثابتة في الخارج 
فإن هؤلاء لا يقولون إن. الأشياء الموجودة 
عين علمه ولا يقولون إن الأشياء المحسوسة 
بعد وجودها هي كما كانت في العلم بل 
يقولون إن الله علمها وقترها قبل أن تکون؛ 
والمخلوق قد يعلم أشياء قبل أن تكون كما 
نعلم نحن ما وصف لنا من آشراط الساغة 
وصفة القيامة وغیر ذلك قبل أن یکون؛ ومن 
المعلوم أن علمنا. بذلك لیس هو من جنس 
الحقيقة الموجودة في الخارج Gl‏ إذا bale‏ 
الماء والنار لم يكن في قلوبنا ماء ونار oS),‏ 
علمه پذلك یطابقه مطابقة العلم المعلوم ثم 


.)۱۸۲ - ۰ 


۸۹ 


ial pl 


nos. رت‎ see Km CMM omm CO "———]—' 2 - 8 


اللفظ يطابق العلم مطابقة اللفظ المعنى ثم 
الخط يطابق اللفظء وهذه المراتب الأربعة 
المشهودة هي الوجود العيني والعلمي 
واللفظي والرسمي وجود في الأعيان وفي 
الأذهان وفي اللسان وفي البنان وقد تشبه 
هذه المطابقة مطابقة الصورة التي في المرآة 
للوجه. ومطابقة النقش الذي. في الشمعة 
والطين لنقش الخاتم الذي يطبع ذلك له. 
(بغ» ۱۰۱۰۵) 


سائر المسلمين» ليس لهم Xp‏ في علم ولا 
دین» بل A‏ من ارتذ عن exl‏ وقتله 
النبي صلى الله عليه وسلم کالعرنیین الذین 
اجتووا المدينة؛ أي: استوخموهاء فأمرهم 
uel‏ صلى الله عليه وسلم pub‏ - أي dd‏ 
لها لبن - وأمرهم أن يشربوا امن آبوالها 
وألبانهاء فلما صحًوا؛ قتلوا الراعي. 
(Y ۲ «ob 3)‏ 


Jal‏ الصفة 
- آما الصّفة. التي ینسب الیها Jal‏ الصفة من 
اصحاب النبي صلی الله عليه وسلم فکانت 


أهل الشرك 
Jal -‏ الشرك یشبهون الخالق بالمخلوق. كما 


یقول بعضهم : اذا كانت لك حاجة استرصي 
الشیخ فلان. فانك تجده. أو توجه إلى 
ضریجه . خطوات, وناده. با _ شیخ gaii‏ 
حاجتك. وهذا غلط. لا يحل فعله وان كان 
من هؤلاء الداعین لغير الله من يرى صورة 
المدعو أحيانًا فذلك شیطان Es‏ له. كما 
وفع مثل هذا لعدد کثیر. 
(YA 05‏ 


RTF), 


Jal‏ الصفّة 

dall -‏ لم تكن Y]‏ بالمديئة» وکانت Éo‏ في 
شمالي مسجده صلی الله عليه وسلم ینزل بها 
الغرباء الذين ليس لهم آهل واصحاب ينزلون 
عندهم. فان المؤمنين کانوا يهاجرون إلى 
النبي صلى الله عليه وسلم إلى المديئة؛ فمن 
«sal‏ أن وار ta Jy um‏ سس 
ذلك عليه نزل في المسجد؛ إلى أن يتيتر له 
ون ی ولم يكن أهل all‏ ناسا 
بأعيانهم پلازمون الصفة. بل كانوا يقلون ر 
ویکثرون أخری» ویقیم الرجل بها زمائا» ثم 
ینتقل منهاء يحي ین ود 


في مزخر مسجد النبي صلی الله عليه وسلم 
في شمال المسجد بالمدينة النبوية كان يأوي 
إليها من فقراء المسلمین من لیس له أهل ولا 
مکان يأوي إليه. وذلك di ol‏ سبحانه 
وتعالی لما آمر نبيّه والمؤمنين ol‏ یهاجروا 
إلى المدينة النبوية حين آمن به من آمن .من 
أكابر آهل المدينة من الاوس والخزرج 
وبايعهم بيعة العقبة عند منى وصار للمؤمنين 
دار عز ومنعة. jam‏ المومنون من Ka Jal‏ 
وغیرهم يهاجرون J|‏ المدیثف وکان 
المؤمئون السابقون بها صنفین: المهاچرین 
الذین هاجروا الیها من بلادهم والاتصار 
الذين هم أهل المدینت. وکان من لم بهاجر 
من الاعراب رغیرهم من المسلمین لهم حکم 
آخر» وآخرون كانوا ممنوعين من الهجرة 
لمنع أكابرهم لهم بالقيد والحبس؛ وآخرون 
كانوا مقيمين بين ظهراني الكفار المستظهرين 
عليهم وكل هذه الأصناف مذكورة في ol all‏ 
وحكمهم باق إلى یوم القيامة في أشباههم 


Mr ois -‏ الصفة ضيف الاسلام يبعث إليهم 


لعل 'اليدم 


LT 


النبي صلی الله عليه وسلم بما یکون عنده؛ 
فان الغالب کان علیهم الحاجة لا یقوم ما 
یقدرون عليه من الکسب بما یحتاجون إليه 
من الرزق. (رس۰۱ ۰ ۱۸ 


أهل العلم 
- أهل العلم الذین یحفظون على الأمة والکتاب 
والستة: .ضورة oig‏ مع أن حفظ ذلك 
واجب علی الأمة عمومًا علی LUSII‏ منهم ۰ 
ومنه ما يجب على آعيانهم وهو علم العین؛ 
لکن وجوب ذلك Ce‏ وكفاية على أهل العلم 
الذين رأسوا فيه » أو رژقوا cade‏ أعظم من 
وجوبه على غيرهم؛ لأنه واجب بالشرع 
عمومًا . وقد يتعيّن عليهم لقدرتهم عليه وعجز 
غیرهم ؛ ویدخل في القدرة استعداد العقل « 
وسابقة الطلب» ومعرفة الطرق ca) ilo pall‏ 
من الکتب المصئفت والعلماء المتقذمین › 
وسائر الأدلّة colendi‏ والتفرّغ له عمًا يشغل 
به غیرهم. ولهذا مضت السئة. ol‏ الشروع 
في العلم والجهاد (e‏ کالشروع في «eel‏ 
يعني أن ما حفظه من علم الدين» وعلم 
۔ الجهاد ليس له إضاعته. (V ۰۱۸۲ YASS)‏ 
آهل ,الكلام أصل كلامهم في الجواهر 
الاعراض مبنى على مخالفة الحسّ والعقل 
; بقولون لا نشهد بل ولا نعلم في 
tue‏ من الاعیان القائمة 


الموجود في زماننا وقبل زماننا MI‏ هو جمع 
وتفريق لا ابتداع عين وجوهر قائم بنفسه ولا 
خلق لشيءه SU‏ بنفسه لا انسان ولا غيره 
وإنما یخلق أعراضّاء ویقولون إن کل ما 
نشاهده من الاعیان فانها مركبة من جواهر 
کل جوهر منها لا يتميّز یمینه عن شماله lla,‏ 
مخالفة Lx‏ والعقل کالاول: ویقول كثير 
منهم أن الاعراض لا تبقی زمانین ویقولون 
إنه لا یفنی ویعدم في زمانین شيء من 
الاعیان بل كما لا یحدث شيء من الاعبان 
لا یفنی شيء من الاعیان فهذا أصل علمهم 
ودینهم ومعقولهم الذي dy‏ عليه حدوث 
العالم وإثبات الصانع وهو مخالف للحسَ 
والعقل . ویقول الذین يثبتون الجوهر الفرد إن 
الفلك والرحاء وغیرهما يتفكّك كلما استدار 
ویقول S‏ منهم إن کل شيء فانه یمکن رژیته 
وسمعه ولمسه إلى غير ذلك من الامور التي 
جعلوها أصول علمهم ودينهم» وهي مكابرة 
ce‏ والعقل» والمتفلسفة اضل من مزلاء 
فانهم یجعلون ما في الذهن GU‏ في الخارج 
فیدعون أن ما sas‏ العقل من المعاني 
الغائبة الكلية موجودة في الجواهر قائمة 
بأنفسها ما مجردة عن الأعيان U‏ مقترنة 
ب وکذلك العدد والمقدار والخلاء والدهر 
والمادة Oye)‏ وجود ذلك في الخارج 
وکذلك ما يثبتونه من العقول. والعلّة الاولی 
الذي يسمّيه متأخروهم واجب الوجود وعامة 
ما یثبتونه من العقلیات اما يوجد في الذهن؛ 
فالذي لا ریب في وجوده نفس الانسان وما 
یقوم بها ثم ظتوا ما یقوم بها من العقلیات 
موجودا في الخارج؛ فكان إفسادهم للعقل 
اعظم كما أن إفساد المتکلمین للحسنَ أعظم؛ 


۱ 


آهل الوهم والتخییل 


مع أن هژلاء المتفلسفة عمدتهم هي العلوم 
العقلية› e — vien‏ من 
ا ی اهنا و وا 
(Yo ۵ (Uu)‏ 


آهل المنطق 

- نظار المسلمین يعيّبون طريقة أهل المنطق؛ 
ويبيّنون ما فيه من العی واللکنة» وقصور 
العقل. وعجز النطق. ويبيّنون Vl‏ إلى افساد 
المنطق العقلي واللساني أقرب منها إلى تقويم 
ذلك (A ۰۱۹۲ «Y))‏ 


(Jal‏ الوحدة الملاحدة 

- الفناء ثلائة آقسام: فناء عن وجود السوی 
وفناء عن شهود السوی وفناء عن عبادة 
السوى. فالاول هو فناء آهل الوحدة 
الملاحدة كما فتروا به کلام الحلاج وهو أن 
یجعل الوجود وجودا واحدّا. Ul,‏ الثاني 
وهو الفناء عن شهود السوى فهذا هو الذي 
يعرض us)‏ من السالکین كما یحکی عن 
أبي يزيد وأمثاله وهو مقام الاصطلام وهو أن 
يغيب بموجوده عن وجوده وبمعبوده عن 
عبادته وبمشهوده عن شهادته وبمذكوره عن 
ذکره» فيظنَ من لم OS‏ اف موه 
وهذا کما بحکی ol‏ رجلا كان بحب آخر 
فالقی المحبوب نفسه في الماء فالقی المحب 
نفسه خلفه فقال آنا وقعت فلم وقعت أنت؟ 
فقال: غبت بك عني؛ فظننت أنك إني. فهذا 
حال c‏ عاج se‏ شيءَ من SA JI‏ إذا 
شهد قلبه وجود الخالق وهو آمر یعرضص 
لطائفة من السالکین ومن الناس من یجعل 
هذا امن eau DLE‏ من یجعله غایة 


السلوك حتی یجعلوا الغاية هو الفناء في 
توحید الربوبیة» فلا یفرّقون بين المأمور 
والمحظور» والمحبوب والمکروه» وهذا 
dl‏ عظیم غلطوا فيه بشهود القدر وأحکام 
الربوبية عن شهود الشرع والامر والنهي 
وعبادة الله وحده وطاعة رسوله» فمن طلب 
رفع إنيته بهذا الاعتبار لم يكن محمودًا على 
هذا ولكن قد يكون معذورًا. وأما النوع 
الثالث وهو الفناء عن عبادة السوى فهذا حال 
النبيين وأتباعهم وهو أن یفنی بعبادة الله عن 
عبادة ما سواه» وبحبه عن حب ما سواه؛ 
وبخشيته عن خشية ما سواه. وبالتوكل عليه 
عن التوكل على ما سواه. فهذا تحقيق توحید 
di‏ وحده لا شريك له وهو الحتيفية مه 
إبراهيم» ویدخل في هذا آن یفنی عن اتباع 
هواء بطاعة الله فلا يحب الا så‏ ولا پیخض 
(à Y]‏ ولا يعطي الا «à‏ ولا يمنع لا لله. 
فهذا هو الفناء الديني الشرعي الذي بلغ الله 
به رسله وأنزل به كتبه. (رس۰۱ ۰۸۲ ۲۱) 


أهل الوهم والتخييل 
- أما أهل التبديل فهم نوعان: أهل الوهم 


والتخييل وأهل التحريف والتأويل. فأهل 
الوهم والتخييل هم الذين بقولون إن الأنبياء 
أخبروا عن الله وعن اليوم الآخر وعن الجنة 
وآلنار بل وعن الملائكة بأمور غير مطابقة 
mu‏ في نفسه لکنهم خاطبوهم بها o AL‏ 
به ویتوهمون به أن الله جسم عظیم ol‏ 
الابدان تعاد ol)‏ لهم Uu‏ محسوشا Uus,‏ 
ous‏ "وان كان الامر لیس كذلك قي 

-شييد: OV‏ من مصلحة الجمهور أن 
dd‏ نما یتوقمون به ويتخيّلون أن الامر 
هكذا ران كان هذا US‏ فهو کذب لمصلحة 


أهل الوهم والتخییل 


۹۲ 


الجمهور إذ كانت دعوتهم ومصلحتهم Yy‏ 
تمکن الا بهذه الطریق. وقد وضع ابن سينا 
وأمثاله قائونهم على هذا الأصل کالقانون 
الذي ذکره في رسالته الاضحوية ومزلاء 
یقولون الأنبياء قصدوا بهذه BWYI‏ ظواهرها 
وقصدوا أن يفهم الجمهور منها هذه 
الظواهر» وان كانت الظواهر في نفس الأمر 
كذبًا وباطلا ومخالفة للحق فقصدوا إفهام 
الجمهور بالكذب والباطل للمصلحة؛ ثم من 
هؤلاء من يقول النبي كان يعلم الحق ولكن 
آظهر خلافه للمصلحة» ومنهم من يقول ما 
كان یعلم الحقّ كما يعلمه نظار الفلاسفة 
وأمثالهم وهژلاء یفضلون الفیلسوف الکامل 
على الثبي ويفضّلون الولي الکامل الذي له 
هذا المشهد على النبي» كما یفضل ابن عربي 
الطائي خاتم الاولیاء في زعمه على الانبیاء 
وکما يفضّل الفارابي ومبشر بن فاتك 
وغیرهما الفیلسوف على النبي. وأما الذین 
یقولون إن النبي كان یعلم ذلك فقد یقولون 
إن النبي أفضل من الفیلسوف لانه علم ما 
علمه الفیلسوف وزيآدة وأمکنه أن يخاطب 
الجمهور بطريقة یعجز عن Qi‏ الفیلسوف 
وابن سينا وأمثاله من هؤلاءء وهذا في 
الجملة قول المتفلسفة والباطنية كالملاحدة 
الإسماعيلية واصحاب رسائل أخوان الصفاء 
والفارابي وابن سينا والسهروردي المقتول 
واين رشد الحفيد وملاحدة الصوفية 
الخارجين عن طريقة المشايخ المتقدمین من 
gat‏ الکتاب ois. EJUS‏ عربي وابن o‏ 
وابن الطفيل صاحب رسالة حي بن يقظان 
. وخلق كثير غير هؤلاء؛ ومن الناس من يوافق 
E |‏ فيما أخبرت به الأنبياء عن الله أنهم 


قصدوا به التخييل دون التحقیق. وبيان الامر 
على ما هو عليه دون الیوم الاخر ومنهم من 
یقول بل قصدوا هذا في بعض ما آخبروا به 
عن الله کالصفات الخبرية من الاستواء 
والتزول وغير ذلك. ومثل هذه الأقوال يوجد 
في كلام كثير من النظار ممن ينفي هذه 
الصفات في نفس الأمر كما يوجد في كلام 
ظائفة. وأما أهل التحريف. والتأويل فهم 
الذين يقولون: إن الأنبياء لم يقصدوا بهذه 
الاقوال ما في نفس الأمر وان الحق في نفس 
الأمر هو ما علمناه بعقولنا ثم يجتهدون في 
تأويل هذه الاقوال إلى ما يوافق رأيهم بأنواع 
التأويلات التي يحتاجون فيها إلى إخراج 
اللغات عن طريقتها المعروفة وإلى الاستعانة 
بغرائب المجازات والاستعارات؛ وهم في 
أكثر ما يتأوّلونه قد يعلم عقلاؤهم Éa Ule‏ 
أن الأنبياء لم يريدوا بقولهم ما حملوه عليه 
وهؤلاء كثيرًا ما يجعلون التأويل من باب دفع 
المعارض» فيقصدون حمل اللفظ على ما 
يمكن أن يريده متکلم بلفظه لا يقصدون طلب 
مراد المتكلّم به وحمله على ما يناسب حاله؛ 
وكل تأويل لا يقصد به صاحبه بيان مراد 
المتکلم وتفسير کلامه بما يعرف به مراده 
وعلى الوجه الذي به يعرف مراده فصاحبه 
كاذب على من تأوّل كلامه. ولهذا كان 
أكثرهم لا يجزمون بالتأويل بل يقولون يجوز 
أن يراد كذا وغاية ما معهم إمكان احتمال 
اللفظ. وأما کون النبي المعيّن يجوز أن يريد 
ذلك المعنى بذلك اللفظ فغالبه يكون الامر 
فيه بالعكس ويعلم من سياق الكلام وجال 
المتكلم امتناع إرادته لذلك المعنى بذلك 
الخطاب المعيّن. وفي الجملة فهذه طريق 


۳ 


خلق کثیر من المتکلمین وغیرهم وعلیها بنی 


سائر المتکلمین المخالفین لبعض النصوص 
مذاهبهم من المعتزلة والكلامية والسالمية 
والکرامية والشيعة وغیرهم. وقد ذكرنا. في 
غير موضع أن Bd‏ التأویل في القرآن يراد به 
ما يؤول الأمر إليه وان كان موافقًا لمدلول 
اللفظ ومفهومه في الظاهر ويراد به تفسير 
الكلام وبيان معناه وان كان Ul‏ له وهو 
اصطلاح المفسّرين المتقذمین كمجاهد وغيره 
ويراد به صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح 
إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن بذلك 
وتخصيص لفظ التأويل بهذا المعنى إنما 
الصحابة والتابعون لهم oL,‏ وساثر à‏ 
المسلمين کالائمة الأربعة وغيزهم فلا 
يخصّون لفظ التأويل بهذا المعنى بل يريدون 
بالتأويل المعنى الأول أو الثاني ولهذا لما 
ظنّ طائفة من المتأخرین أن لفظ التأويل في 
القرآن والحديث في مثل Gb gus dg‏ 
بشم qub‏ الا di‏ رلیرت في AJ‏ يعوو 
Jf) I xe oí y a EK‏ عمران: (V‏ 
آرید به هذا المعنی الاصطلاحي الخاص 
واعتقدرا أن الوقف في الآبة عند قوله رمَا 
يقم تأريلة: إلا Gi‏ لزم من ذلك أن يعتقدوا 
أن لهذه الآيات والاحادیث معاني تخالف 
مدلولها المفهوم منها وأن ذلك e!‏ 
المراد بها لا يعلمه الا الله لا يعلمه الملك 
الذي Jj‏ بالقرآن وهو joe‏ ولا يعلمه 
محمد ولا غیره من الأنبياء» ولا تعلمه 
الصحابة والتابعون لهم باحسان. CO)‏ 
(YA «Y‏ 
+ اقل الوهم والتخييل هم الذين یقولون : إن 
الأنبياء أخبروا عن الله وعن اليوم «Ml‏ وعن 


Jal‏ الوهم والتخبیل 


الجنة والنار» بل وعن الملائکة بأمور غير 
يتخيّلون به ویتوغمون به أن الله جسم عظیم؛ 
ol‏ الابدان cols‏ وأن لهم نعيمًا محسوسّاء 
وعقابًا محسوسا؛ وان كان الأمر ليس WIS‏ 
في نفس الأمرء OY‏ من مصلحة الجمهور أن 
يخاطبوا بما یتوهمون به ويتخيلون أن الامر 
هكذاء وان كان هذا GIS‏ فهر کذب لمصلحة 
الجمهررء إذ كانت دعوتهم ومصلحتهم لا 
تمكن الا بهذه الطريق. وقد وضع ابن سينا 
وأمثاله قانونهم على هذا الاصل كالقانون 
الذي ذكره في *رسالته الاضحویة" . وهؤلاء 
يقولون: الأنبياء قصدوا بهذه الألفاظ 
ظواهرهاء وقصدوا أن يفهم الجمهور منها 
هذه الظواهرء وإن كانت الظواهر في نفس 
الأمر Cis‏ وباطلا ومخالفة للحق؛ فقصدوا 
إفهام الجمهور بالكذب والباطل للمصلحة. ثم 
من هؤلاء من يقول: النبي كان يعلم الحق» 
ولکن آظهر خلافه للمصلحة . ومنهم من يقول : 
ما كان یعلم الحق؛ كما بعلمه jl‏ الفلاسفة 
وأمثالهم . وهژلاء یفضلون الفیلسوف الکامل 
علی النبي؛ ويفضلون الولي الكامل الذي له 
هذا المشهد على النبي» كما یفضل ابن qu^‏ 
الطائي خاتم الاولیاء - في زعمه - على 
الأنبياء» وكما يفضل الفارابي ومبشر بن فاتك 
وفت‌هنا الفیلسوف علی النبي. Ul,‏ الذین 
یقولون : إن النبي كان یعلم ذلك فقد پقولون : 
إن النبي أفضل من الفیلسوف؛ m‏ عنم ما 
علمه الفيلسوف وزيادة» وأمکنه أن يخاطب 
الجمهور بطريقة يعجز عن مثلها الفیلسوف؛ 
وابن سينا وأمثاله من هؤلاء. وهذا في الجملة 
قول المتفلسفة والباطنية» كالملاحدة 


الإضماعيلية» وأصحاب رسائل "|خوان 
الصفاء ' والفارابي وابن سينا والسهروردي 
المقتول» وابن رشد الحفيد» وملاحدة الصوفية 
الخارجين عن طريقة المشايخ المتقذمین من 
أهل الكتاب والسئة» كابن عربي وابن سبعين 
وابن الطفيل صاحب رسالة 'حي ابن یقظان "۰ 
وخلق كثير غير هؤلاء. ومن الناس من يوافق 
هؤلاء فيما أخبرت به الأنبياء عن الله: أنهم 
قصدوا به التخييل دون التحقيق» وبيان الأمر 
على ما هو عليه دون اليوم الآخر. ومنهم من 
يقول: بل قصدوا هذا في بعض ما أخبروا به 
عن ال كالصفات الخبرية من الاستواء 
والتزول وغير ذلك ومثل هذه الأقوال يوجد 
في كلام كثير من النظار ممن ينفي هذه الصفات 
في نفس الأمرء كما يوجد في كلام طائفة. 
(ILA tda‏ 


آواسط 

- الاواسط. - التي هي الادلّة - مما Qu‏ 
ویتعدد پحسب ما یفتحه الله للناس من 
الهدايةء كما [ذا كان «الوسط» خبرا صادمًا 
فقد ايكون الخبر لهذا غیر الخبر لهذا )3( 
(XY «x44.‏ 


- او پدعة حدئت في هذه الامة بدعة 
J|‏ خم و بالذئوب اهم یکفرون 


۹٤ 


إلا gage‏ او كافر. وقالت المعتزلة: Jg‏ 
منزلة بين المنزلتین: نخرجه من الایمان ولا 
ندخله في الكفر. وقابلتهم المرجثة والجهمية 
ومن اتبعهم من الاشعرية والکرامية [JUS‏ 
لیس من الایمان فعل الاعمال الواجبة ولا 
ترك المحظورات البدنية» فان الایمان لا يقبل 
الزيادة ولا النقصان» پل هو شيء واحد 
يستوي فيه جمیع المژمنین من الملائكة 
والمقتصدین والمقرّبین والظالمین. Ul,‏ 
السلف والائمة فاتفقوا على أن الایمان قول 
وعمل» فیدخل في القول قول القلب 


واللسان» وفى فى العمل عمل القلب والارکان. 
(سلف» ۰۷ ۳( 
أولو الأمر 


Jul -‏ الامر صنفان: الأمراء والعلمای وهم 


الذين إذا صلحوا صلح الناس» فعلى كل 
منهما أن يتحرّى بما يقوله ویفعله طاعة الله 
ورسوله واتباع كتاب الله ومتى أمكن في 
الحوادث المشكلة معرفة ما ول عليه الكتاب 
(EI,‏ كان هو الواجب؛ ون لم یمکن 
ذلك لضیق الوقت أو عجز الطالب» أو تكافؤ 
الأدلة عنده أو ue‏ 5« فله آن Q^ uz‏ 
يرتضي علمه ودینه. هذا أقوى الأقوال. 
(شء ۰۱۵٩۹‏ £( 

آولو الامر صنفان: الامراء والعلماء» وهم 
الذین إذا. صلحوا صلح الناس» فعلی کل 
منهما أن يتحرّى بما يقوله ویفعله طاعة الله 
ورسوله واثباع کتاب NU‏ ومتى أمكن في 
الحوادث المشكلة معرفة ما ds‏ عليه الکتاب 
والستة كان هو الواجب؛ وان لم یمکن ذلك 
لضیق الوقت أو عجز الطالب. أو تكافؤ 
الادلّة عنده أو غير ذلك» فله أن Aa‏ من 


۹۵ 


آولیاء الله 


۲ »بآ 


يرتضي علمه ودینه. هذا أقوى الاقوال. وقد 
قیل: ليس له التقليد بكل «Jie‏ وقيل: له 
التقليد بكل حال. والأقوال الثلاثة فى مذهب 
AR a YA. c Î‏ ترجاه | 


أولياء الله 

- أولياء الله هم الذين يتبعون رضاه بفعل 
المأمور» وترك المحظورء والصبر على 
المقدور» وهذه جملة لها بسط طويل لا یتسع 
له هذا المكان.. (فت۰۱ ۰۸۵ £( 

- أفضل آولیاء الله هم آنبياؤه» وأفضل أنبيائه 
هم المرسلون منهم؛ وأفضل المرسلين أولو 
العزم: نوح وإبراهيم وموسى وعيسى ومحمد 
صلی الله عليهم وسلم. (فرقان» ۸۰۷) 

إذا كان آولیاء الله هم المؤمنين المتّقین؛ 
فبحسب إيمان العبد وتقواه تكون ولايته لله 
تعالی» فمن كان أكمل إيمانًا وتقرى. كان 
أكمل ولاية cd‏ فالناس متفاضلون في ولاية 
الله عز (jas‏ بحسب تفاضلهم في الايمان 
والتقوى» وكذلك يتفاضلون في عداوة ال 
بحسب تفاضلهم في الكفر والنفاق» قال الله 
تعالی: رلا مآ Mau aA. MA d‏ 
کم zii‏ كيو ایس .36 الزرت War‏ 
دم 6 cd d; au x‏ فى 
لوبهم Leod C Wu IX‏ 
e 955‏ کرو (التوبة: ۱۲6 - (wo‏ 
JUS‏ تمالی: iyi C$»‏ زبادة في 
(x‏ (التوبة: (YV‏ وقال Gf : Jus‏ 
sih 236 G‏ واه 1e‏ € (محمد: 
۷ وقال تعالی في المنافقین: «فى تلوبهم 
يس فرص «Ua C‏ (البقرة: ۱۰) a‏ 
سبحانه. وتعالی: أن الشخص الواحد؛ قد 
یکون فيه فسط من ولاية ال بحسب إيمانه؛ 


وقد يكون فيه قسط من عداوة الله بحسب 
كفره ونفاقه. «oU‏ ۰۲۱ ۱۲) 


ارلیاء اله على طبقتین: سابقون (dafs‏ 
wr‏ یمین مقتصدون وذكرهم الله في 
عدّة مواضع من کتابه العزیزه في أول سورة 
(الواقعة) وآخرها. وفي سورة (الانسان) 
و(المطففين)؛ وفي سورة (فاطر)؛ فانه 
سبحانه وتعالی ذكر في (الواقعة) القيامة 
الکبری في أولهاء وذكر القيامة الصفری في 
آخرها. (فرقان» ۰۲۳ )١١‏ 

إذا كان أولياءٌ الله «des je‏ هم المؤمنين 
المتقین» والناس يتفاضلون في الايمان 
والتقوى» فهم متفاضلون في ولاية الله 
بحسب ذلك كما آنهم لما کانوا متفاضلین 
في الکفر والتفاق کانوا متفاضلین في عداوة 
الله بحسب ذلك. وأصل الایمان والتقوی: 
الایمان برسل الله pem‏ ذلك : الایمان 
بخاتم الرسل محمد صلی الله عليه وسلم؛ 
فالایمان به یتضمن الایمان بجمیع کتب الله 
ورسله. وأصل الکفر والنفاق» هو الکفر 
بالرسل» وبما جاژوا به» فان هذا هو الکفر 
الذي یستحق صاحبه العذاب في الاخرة. 
(فرقان ۰۳۳ 5) 

ليس لأولياء الله شيءٌ يتميّزون به عن الناس 
فن SA UM.‏ من ctis ga ML‏ فلا 
جمیرونبلباسل: جون Gall.‏ .]015006 یکلا Len‏ 
ULL‏ ولا بحلق شعر أو تقصیره أو ظفره؛ 
إذا كان مباخا» كما فیل: کم من صدیق في 
قباء» وکم من زندیق في عباء. بل یوجد في 
جميع اصناف أمة محمد صلی الله عليه وسلم 
إذا لم یکونوا من أهل البدع الظاهرة 
والفجورء فيوجدون في أهل القرآن وأهل 


آولیاء الشیطان 

العلم؛ ویوجد في أهل الجهاد والسیف 
ویوجدون في التجٌار gall)‏ والزراع. 
(فرقان» ۰4۱ ^( 

- اتفق أولیاء cdi‏ على أن الرجل لو طار في 
الهوای أو مشی على الماءء لم يغترٌ به حتی 
ينظر متابعته لرسول الله صلى الله عليه وسلم 
وموافقته لأمره ونهيه. وكرامات آولیاء الله 
c Xs‏ أعظم من هذه aoc‏ وهذه NAT‏ 
الخارقة للعادة» وان كان قد یکون صاحبها 
(à Dy‏ فقد oj‏ عدوا ed‏ فان هذه 
الخوارق تکون لکثیر من الکفار والمشرکین 
وأهل الکتاب والمنافقین» وتکون JAM‏ 
البدع؛ وتکون من الشیاطین. فلا يجوز أن 
يظنّ آن كل من كان له شي؛ من هذه الأمور 
أنه ول للهء بل يعتبر أولياءٌ الله بصفاتهم 
وأفعالهم وأحوالهم التي do‏ عليها الکتاب 
والسئة» ويعرفون بنور الایمان والقرآنء 
وبحقائق الايمان الباطنة وشرائع الاسلام 
الظاهرة. (فرقان ۰1۲ )٤‏ 

- اولیاء الله المتّقون هم الذين فعلوا المأمورء 
وترکراً المسظور» وصپروا علی المقدون 
فأحبهم وأحبّوه» ورضي عنهم ورضوا عنه. 
(فرقان ۰۱۳۲۰ ۷) 


آولیاء الشیطان 

* من الایسان»به ,(الرشول ۰ صبلق dV‏ عليه 
I‏ الایمان «V‏ هو الواسطة بين الله 
وبين خلقه في تبلیغ آمره ونهیه» ووعده 
ووعیده. وحلاله وحرامه. فالخلال ما أحله 
الله ورسوله» والحرام ما حرّمه الله ورسوله 


۹٦ 


عليه وسلم فهو كافر من أولياء الشيطان. 
ul,‏ خلق الله تعالى للخلق» ورزقه إياهم. 
وإجابته لدعائهم» وهدايته لقلوبهم؛ ونصرهم 
على أعدائهم» وغير ذلك من جلب المنافع 
ودفع المضارء فهذا لله وحدهء يفعله بما 
£L‏ من الأسباب» لا Jen‏ في مثل هذا 
وساطة الرسل . (فرقان»ء ۰۱۷ (o‏ 


أوليات 

- المشهرراث قد تکون «Mole‏ وقد تکون 
«ABUS‏ "وان كانت صادقة فلیست تنسب إلى 
الاولیات ونحوها. إذا لم تكن AL‏ الصدق 
عفدا العقل الأول الا «lu‏ وان كانت 
محمودة عنده» والصادق غير (ye!‏ 
وکذلك الکاذب خير الشنیع». ورب eA‏ 
حق» ورب محمود کاذب . )53( ۰۱۰۰ ۸) 


آیات 

- إسم المعجزة يعم كل خارق للعادة في اللغة؛ 
وعرف الائمة المتقدمين كالامام أحمد بن 
حنبل» وغیره» ويسمّونها الآيات: لکن كثيرًا 
من المتأخرین یفرّق في اللفظ بینهما» dem‏ 
المعجزة EP M‏ للولي» وجماعهما: 
mi‏ الخارق للعادة. (مع : ۷ (Y‏ 


آيات الأنبياء 

- آیات الانبیاء لیس من شرظها استدلال النبي 
بها ولا e‏ بالائیان بمثلها بل هي JJ»‏ 
على نبوّته وان خلت عن هذين القیدین وهذا 
کاخبار من تقلم بنبوّة محمد «p‏ دلیل على 


« والدین ما شرعه الله ورسوله صلی الله عليه صدقه» وان كان هو لم يعلم بما آخبروا به 
` وسلم. فمن اعتقد أن لا حد من الا ولیاء ولا اتدل به وایضّا فما کان يظهره الله على 
"طریقّا الق ال من خير متابعة محمد صلی dil‏ يديه من الآيات مثل تکثیر الطعام والشراب 


Av 


آیات الصفات 


۰۲ص" مسي 


CS et‏ الماء من بين «x Lol‏ غير مرّة 
وتكثير الطعام القلیل حتی کفی آضعاف 
اضعاف من كان محتاجا «J|‏ وغیر ذلك كله 
من دلائل النبوّة؛ ولم يكن يظهرها للاستدلال 
بها ولا یتحذی بمثلها بل لحاجة المسلمين 
إلبها وكذلك إلقاء الخليل في النار إنما كان 
بعد ui‏ ودعائه لهم إلى التوحيد. (نبا؛ 
(I11‏ 


آيات الأنبياء وبراهينهم 

-آبات الأنبياء وبراهينهم وهي الادلة 
والعلامات المستلزمة لصدقهم؛ والدليل لا 
یکون الا مستلزمًا للمدلول عليه مختصًا ca‏ 
لا يكون مشترگا بيئه وبين غيرهء فإنه يلزم من 
did‏ تحقّق المدلول. وإذا انتفی المدلول 
gil‏ هو؛ فما یوجد مخ وجود الشيء ومع 
ede‏ لا یکون دلیلا علیه؛ بل الدلیل ما لا 
یکون ï|‏ مع وجوده فما وجد .مع او تارة 
ومع عدم النبوّة تارة لم يكن دليلا على 
ax‏ بل دليلها ما يلزم من وجوده 
وجودها. وهنا اضطرب الناس فقيل دليلها 
جنس jas‏ بها وهو الخارق للعادة؛ فلا 
يجوز وجوده لغير uu‏ لا ساحر؛ ولا 
fons‏ ولا ولي» كما يقول ذلك من يقوله 
من المعتزلة وغيرهم كابن حزم وغيره. وقيل 
بل الدليل هو الخارق للعادة بشرط الاحتجاج 
به علی الوه Ln‏ بمثله ؛ وهذا منتفب في 
السجر والکرامة كما یقول Akad s‏ 
gal e‏ الاثبات کالقاضیین أبي بكر 
uu‏ يعلى وغیرهما . . . وفرق بين أن يقال 
الغلم والییان وقراءة القرآن لا يكون الا من 
If‏ وبين أن يقال كونه em‏ يوجب أن يكون 
۴ فاوکا.. اومن Ua‏ دخل الغلط علی 


هزلاء. ولیس "في الکتاب والسئة تعلیق 
الحکم بهذا الوصف؛ بل ولا ذکر خرق 
العادة ولا لفظ المعجز. cu «à Uj,‏ 
وبراهین؛ وذلك يوجب اختصاصها بالانبیاء. 
(نبا» (Y «YA‏ 


آیات خارقة 
- الآيات الخارقة جنسان: 


جيسن .في افوخ 
العلم؛ وجنس في نوع القدرة فما اختصن به 
النبي من العلم خارج عن قدرة الأنس والجنّ 
وما gal‏ به من المقدورات خارج عن قدرة 
الانس؛ والجن وقدرة الجن في هذا الباب 
كقدرة الانس» OY‏ الجن هم من جملة من 
دعاه الأنبياء إلى الايمان وأرسلت الرسل 


إليهم. (ثباء ۰۷ (A‏ 


آيات الصفات 
- الأقسام الممكنة في آيات الصفات وأحاديثها 


del أقسام» كل قسم عليه طائفة من‎ E 
القبلة: فسمان بقولون: تجري على‎ 
ظواهرها. وفسمان یقولون: هي على خلاف‎ 
ظاهرها. وقسمان یسکتون. آما الاولون:‎ 
فقسمان : أحدهما. من یجریها على ظاهرهاء‎ 
ویجعل ظاهرها من جنس صفات المخلوقین‎ 
ومذهبهم باطل اثکره‎ LARA نهرلاء‎ 
السلف؛ والیه توجه الردّ بالحق. الثاني: من‎ 
یجریها على ظاهرها اللائق بجلال الله. كما‎ 
يجري ظاهر |سم العلیم والقدیر والرب والاله‎ 
والموجود والذات ونحو ذلك علی ظاهره‎ 
اللائق بجلال اللّه. فان ظواهر هذه الصفات‎ 
فل حق المخلوق: ما جوهر محدث: ولما‎ 
عرض فائم به» فالعلم والقدرة والکلام‎ 
والمشيثة والرحمة والرضا والخضب ونحو‎ 


EMT. | 
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ذلك في حق العبد: أعراض» والوجه والید 
والعین في حقّه: آجسام. lp‏ كان الله 
موصوفا عند عامة Jal‏ الاثبات oU‏ له Ue‏ 
وقدرة وكلامًا ومشيئة» وان لم يكن ذلك 
عرضًا» يجوز عليه ما يجوز على صفات 
المخلوقين. جاز أن يكون وجه الله ويداه 
صفات ليست أجسامًا يجوز عليها ما يجوز 
clue Lue‏ المخلوقین . وهذا هو المذهب 
الذي حکاه الخطابي وغیره عن السلف؛ 
وعلیه يدل کلام جمُهورهم؛ وکلام الباقین لا 
یخالفه. وهو آمر واضح. فان الصفات 
کالذات. فکما أن ذات الله ابتة حقيقة من 
غير آن تکون من جنس ذات المخلوقات 
فصفاته ابتة حقيقة من غير أن تکون من 
جنس صفات المخلوقات. فمن قال: لا 
أعقل Ule‏ ویدا الا من جنس العلم والید 
المعهودین. قیل له: فکیف تعقل Éb‏ من غير 
جنس ذوات المخلوقین؟ ومن المعلوم: أن 
cu‏ كل موصوف تناسب ذاته» وتلائم 
حقيقته فمن لم يفهم من صفات الرب الذي 
ليس كمثله شيء إلا ما يناسب المخلوق: فقد 
ضل في عقله ودينه. ... Ul,‏ القسمان 
اللذان ينفيان ظاهرها - أعني الذين يقولون: 
لیس لها في الباطن مدلول هو صفة لله تعالى 
'قطء di ol,‏ لا صفة له ثبوتية» بل صفاته: 
إما سلبية ,وها إضافية» واما i$ pa‏ منهماء أو 
يشبتون بعض الصفات» وهي الصفات السبعة 
آو الثمانية أو الخمسة عشرء أو يثبتون 
Jig ME‏ دون الصفات ule‏ ما قد عرف من 
" مذاهپ المتکلمین = فهزلاء قسمان: قسم 
. یتاولونها ویمیزون المراد. مثل قولهم 
+ ااستوی" بمعنى استولى» او بمعنى Se‏ 


المكانة والقدرء أو بمعنی ظهور نوره 
للعرش» أو بمعنى انتهاء الخلق إليه - إلى 
غیر ذلك من معاني المتکلمین - وقسم 
یقولون: الله أعلم بما آراد بهاء CS‏ نعلم أنه 
لم يرد iio coU]‏ خارجية e‏ علمناه. ul,‏ 
القسمان الواقفان: فقسم یقولون: يجوز أن 
یکون ظاهرها المراد SUI‏ بجلال الله 
ویجوز أن لا يكون المراد صفة «d‏ ونحو 
ذلك . وهذه طريقة کثیر من الفقهاء وغیرهم. 
وقوم یمسکون عن هذا کله» ولا یزیدون على 
تلاوة القران وقراءة الحدیث» معرضین 
بقل بهم وألسنتهم عن هذه التقدیرات . فهذه 
الاقسام الستة كلها لا یمکن أن یخرج الرجل 
عن قسم منها. والصواب في کثیر من c‏ 
الصفات وأحادیثها : القطع بالطريقة الثابتة 
کالایات والاحادیث الدالة على أن الله 
سبحانه وتعالی فوق عرشه. وتعلم الطريقة 
الصواب فى هذا وأمثاله بدلالة الکتاب 
والستة والاجماع على ذلك دلالة لا تحتمل 
النقيض» وفي بعضها قد یغلب على الظن 
ذلك مع احتمال النقیض. وتردّد المؤمن في 
فلاك: "هو : بنعتلب ارما oo agii‏ الملم 
والایمان. (فتح» ۰۱۵۹ QA‏ 

آية 

(yh -‏ هي العلامة» وهي الدليل الذي يستلزم 
عين المدلول لا يكون مدلوله أمرًا as‏ 
مشتركًا بين المطلوب وغيره». بل نفس العلم 
به يوجب العلم بعين المدلول» كما أن 
الشمس اية النهار )١5 ء٠٥۵۸ (Y)‏ 

- الآية: هي العلامة. وهي ما تستلزم بنفسها 
لما هي آية cele‏ من غير توسّط im‏ أوسط› 
plan,‏ به قياس مشتمل على مقدّمة كلية؛ 
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آیمان 


کالشماع up‏ آية الشمس. وکذلك الثبات 
للمطر في الارض القفر» والدخان للنار» وان 
قد الفتن.,قياس؟ eas uil de‏ 
تلازمهما بنفسه» فیعلم من ثبوت الاية ثبوت 
لازمهاء والعلم بالتلازم قد یکون فطریّا ؛ وقد 
Y‏ یکون. (فت۰۲ ۰۷ ۲) 


یقاع للطلاق 
- آما "صيغة التنجیز " فهو إيقاع الطلاق مطلمًا 
لوطلا ان S‏ ید بصفة Yy‏ يمين» کقوله : 
ات طالق. أو مطلقة . آو: فلانة طالق. آو: 
آنت الطلاق. أو طلقتك ونحو ذلك شا 
یکون بصيغة الفعل أو المضدرء أو اسم 
الفاعل؛ أو اسم المفعول: فهذا يقال له: 
طلاق منجز. ويقال. طلاق مرسل. ويقال: 
طلاق مطلق. أي غير معلق بصفة. فهذا 
إيقاع للطلاق. وليس هذا بيمين يخيّر فيه بين 
الحنث وعدمه؛ ولا كفارة في هذا باتفاق 
المسلمين والفقهاء في عرفهم المعروف بينهم 
E‏ ون a‏ .0 ”ولا (Ub‏ 0 
الناس من یقول : حلفت بالطلاق. ومراده أنه 
أوقع الطلاق. (فت ۰۳۳ ۰46 ۱۳) 
أيمان 
B] -‏ حلف الرجل يميئًا من الأيمان. فالأيمان 
"ثلائة أقسام* 'أحدها* ما ليس من أيمان 
المسلمین» وهو الحلف بالمخلوقات. 
كالكعبة والملائکة. والمشایخ والملوك 
والآباء؛ وتربتهم:. ونحو ذلك. فهذه یمین 
غير منعقدة» ولا كفارة فیها باتفاق العلماء؛ 
بل هي منهي Jl GU lee‏ العلم "والثهي 
هي تحریم في cool‏ قولیهم. ففي الصحیح 
ue ue‏ ال il ele, o‏ قال: "من 


کان حالما فلیحلف dU‏ او لیصنت" وقال 
'إن الله ینهاکم ان تحلفوا بآبانکم" وفي 
السنن عنه أنه قال: "من حلف بغیر الله فقد 
أشرك' . t uut‏ اليمين بالله تعالی کقوله : 
dil,‏ لافعلن . فهذه يمين منعقدة lg‏ الکفارة 
إذا حنث فیها باتفاق المسلمین. وأيمان 
المسلمین التي هي في معنی. الحلف. بالله 
مقصود الحالف بها تعظیم الخالق - لا 
الحلف بالمخلوقات - کالحلف بالنذر 
والحرام» والطلاق» والعتاق کقوله: إن 
فعلت کذا فعلي صیام شهر أو الحج إلى بيت 
الله. أو الحلّ علي حرام لا أفعل کذا. أو 
إن فعلت كذا فكل ما أملكه حرام. أو 
الطلاق يلزمني لافعلن كذا. أو لا آفعله . أو 
ان ele‏ فنسائي طرالق». وغبيدي Obl‏ 
JS,‏ ما أملكه صدقة» ونحو ذلك فهذه 
الأيمان للعلماء فيها ثلاثة آقوال. قیل إذا 
حنث لزمه ما علقه وحلف به. وقیل لا يلزمه 
Lv‏ وقيل : يلزمه کفارة یمین. ومنهم من 
قال: الحلف ‏ بالنذر ume‏ فیه. الکفارة» 
والحلف بالطلاق والعتاق یلزمه ما حلف به. 
واظهر الاقوال .وهو القول الموافق للاقوال 
الثابتة عن الصحابة وعلیه يدل الکتاب والسئة 
والاعتبار: أنه يجزئه کفارة يمين في «جميع 
أيمان المسلمین. (فت۰۳۳ (Y «3A‏ 


الایمان "ثلائة آقسام" : أما الحلف بالله «A‏ 
الكفارة بالاتفاق. Ul,‏ الحلف. بالمخلوقات 
فلا nus‏ فيه بالاتفاق؟ الا الحلف بالنبي 
صلی «le dl‏ وسلم. ""قولان" في مذهب 
cael‏ /,.,زالجمهوو! ous]‏ کات نا نفد 
عدی بعض أصحاب ذلك إلى جميع اللبیین. 
وجماهير العلماء من أصحاب أحمد وغيرهم 


۱۰ + 


على خلاف لك . Ul,‏ ما عقد من الایمان 
باش تعالی وهو هذه الأيمان فللمسلمین فیها 
“ثلاثة أقوال' وان كان من الناس من اذعی 
الاجماع في بعضها: فهذا كما أن كثيرًا من 
مسائل النزاع يدعي فيها الاجماع من لم بعلم 
التزاع» ومقصوده ul‏ لا أعلم نزاعًا. فمن 
علم النزاع وأثبته كان مثبّا عالمّا. وهو piu‏ 
على النافي الذي لا يعلمه باتفاق المسلمين. 
(فت۰۳۳ ۰۱۳۰ ۱) 

اليمين تشتمل على جملتين جملة: مقسم بها؛ 
وجملة مقسم علیها. ومسائل الأيمان ما في 
حکم المحلوف ce‏ وإما في حکم المحلوف 
علیه. Ul‏ المحلوف به فالایمان التي یحلف 
بها المسلمون مما قد یلزم بها حکم "ستة 
آنواع ' لیس لها سابع . "آحدها " اليمين «dU‏ 
وما في معناها مما فيه التزام AS‏ على تقدیر 
الخبر كقوله هو يهودي أو نصراني إن فعل كذا . 
على ما فيه من الخلاف بين الفقهاء. 'الثاني' 
اليمين بالنذر الذي يسمّى "نذر اللحاج 
والغضب' كقوله علي الحج لا أفعل كذاء 
أو إن فعلت كذا فعلي الحجّ؛ أو مالي صدقة إن 
فعلت کذا.. ونحو ذلك., "الثالث" _اليمين 
بالطلاق. "الرابعم" اليمين بالعتاق. 
ph AL‏ بالحرام» کقوله علي 
الحرام لا أفعل کذا. "السادس" الظهار؛ 
a od cali‏ كه اش ts eaa]‏ نها 
مجموع ما یحلف به المسلمون مما فيه حكم. 
فإما "الحلف بالمخلوقات " کالحلف بالکعبة 
أو قبر الشيخ» أو بنعمة السلطان. أو بالسیف: 
أو بجاه أحد من المخلوقين: فما أعلم بين 
العلماء خلاقًا أن هذه اليمين مكروهة منهي 
oly cle‏ الحلف بها لا يوجب cÉ‏ ولا 


. كفارة. وهل الحلف بها محرم؛ P‏ مكروه 


كراهة تنزيه؟ فيه قولان في مذهب أحمد 
وغيره: أصخهما أنه محرّم... 'المقدمة 
الفا أن هذه Ol ME.‏ یحلف بها تارة 
بصيغة القسم» وتارة بصيغة الجزاء؛ لا 
یتصوّر أن تخرج الیمین عن هاتین الصیختین . 
'فالأول' کقوله والله لا أفعل كذاء أو الطلاق 
يلزمني أن أفعل كذاء أو علي الحرام لا أفعل 
كذا ؛ أو علي الحج لا أفعل. 'والثاتي' كقوله 
إن فعلت كذا فأنا يهودي» أو نصراني. أو 
بريء من الاسلام. أو إن فعلت كذا فامرأتي 
طالق» أو إن فعلت كذا فامرأتي حرام» أو فهي 
علي كظهر أمي» أو إن فعلت كذا فعلي الحج . 


أو فمالى صدقة. (فت۰۳۵ (o YEY‏ 


إيمان 


- لا إيمان مع تكذيب الرسول ومعاداته ولا 


كفر مع تصديقه وطاعته ومن تدبّر هذا رأى 
أهل البدع من النفاة یعتمدون على مثل هذا 
فيبتدعون Uu‏ بآرائهم ليس فيها كتاب ولا 
سنة» ثم يكفرون من خالفهم فيما ابتدعوه. 
(«Mo (Yo)‏ 


وعمل القلب واللسان والجوارح. (عقد؛ 
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- قال الجمهور من السلف والخلف: بل هؤلاء 


الذين وصفوا بالاسلام دون الایمان؛ قد لا 
يكونون Os‏ في الباطن بل معهم بعض 
الاسلام المقبول. وهؤلاء يقولون: الاسلام 
أوسع من الايمان فكل مؤمن مسلم وليس كل 
مسلم مؤمنًا. ویقولون: في قول النبي صلى 
الله عليه :وسلّم: "لا يزني الزاني حين يزني 
وهو مؤمن» ولا يسرق السارق - uem‏ یسرق 
- وهو مؤمن» ولا یشرب الخمر - omm‏ 


ERU 


یمان 


پشربها - وهو مزمن " أنه يخرج من الایمان 
إلى الاسلام» ودوروا للاسلام دارة ودوروا 
للایمان دارة أصغر منها في جوفها وقالوا: 
إذا زنی خرج من الایمان إلى الاسلام» ولا 
یخرجه من الاسلام إلى الکفر. Mei)‏ 
(Y ۷۲7‏ 


- الایمان لا یستعمل في جمیع الاخبار؛ بل في 
الاخبار عن الامور الغائبة.» ونحوها مما 
پدخلها الریب. Gp‏ أقرٌ بها المستمع قیل 
آمن؛ بخلاف dad‏ التصدیق, فانه عام متتاول 
لجميع الاخبار. (فت ۰۷ ۰۵۳۰ ۱۰) 

- إسم "الایمان" تارة یطلق على ما في القلب 
من الاقوال القلبية والاعمال القلبية من 
التصدیق والمحبة والتعظیم ونحو (MUS‏ 
وتکون الاقوال الظاهرة والاعمال لوازمه 
وموجباته ودلائله . وتارة على ما في القلب 
والبدن جعلا لموجب الایمان ومقتضاه داخلا 
في مسمّاه وبهذا um‏ أن الاعمال الظاهرة 
uL‏ إسلامّاء وأنها تدخل في مسمّی 
الایمان تارة ولا تدخل فيه تارة. (eB)‏ 
(Y ۱‏ 


< من الایمان به (الرسول صلی الله عليه 
وسلم): الایمان بأنه هو الواسطة بين الله 
وبين خلقه في تبلیغ آمره n T‏ 
ووعیدی وحلاله وحرامه. فالحلال ما أحله 
الله ورسوله. والحرام ما حرّمه الله ورسوله؛ 
والدین ما شرعه الله ورسوله صلی d‏ عليه 
وسلم. فمن اعتقد أن لاحد من الاولیاء 
طریقا إلى الله من غير متابعة محمد صلی الله 
عليه وسلم فهو کافر من آولیاء الشیطان. 
وأما خلق الله تعالی للخلق» ورزته إياهم» 
وإجابته لدعائهم. وهدایته لقلربهم ؛ an‏ 


على أعدائهم؛ وغير ذلك من جلب المنافع 
ودفع المضار» فهذا لله وحدهء يفعله يما 
يشاء من الأسباب. لا dex‏ في مثل هذا 
وساطة الرسل. (فرقان» ۰۱۷ )١‏ 


إذا كان أولياء الله عر وجلّء هم المزمنین 
المتقين» والناس يتفاضلون في الايمان 
والتقوی» فهم متفاضلون في ولاية الله 
بخسب ذلك کنا أنهم لما كانوا متفاضلين 
في الكفر «Gul,‏ كانوا متفاضلين في عداوة 
الله بحسب ذلك. وأصل الايمان والتقوى: 
الايمان پرسل (dl‏ وجماع ذلك: الایمان 
بخاتم الرسل محمد صلى الله عليه وسلم؛ 
فالايمان به یتضمن الايمان بجميع كتب الله 
ورسله. وأصل الكفر والتفاق» هو الكفر 
بالرسل» وبما جاؤوا بهء فان هذا هو الكفر 
الذي jm‏ صاحبه العذاب في الآخرة. 
(فرقان» ۰۳۳ ۱۰) 


آول بدعة حدثت في هذه الأمة بدعة 
الخوارج المکفرة بالذنوب فانهم یکفرون 
الفاسق الملي؛ فزعمت الخوارج والمعتزلة 
أن الذنوب الكبيرة - ومنهم من قال 
والصغيرة - لا تجامع الایمان آبذا بل تنافیه 
وتفسده كما پفسد الاکل والشرب الصیام. 
قالوا والایمان هو فعل المأمور وترك 
المحظور فمتی بطل بعضه بطل, کله كسائر 
المركبات» فیکون العاصي كافرًا لانه لیس 
الا مزمن آو کافر. وقالت المعتزلة: ننزله 
منزلة بين المنزلتین: نخرجه من الایمان ولا 
ندخله في الكفر. وقابلتهم المرجئة والجهمية 
ومن اتبعهم من الاشعرية والکرامية فقالوا 
ليس من الایمان فعل الأعمال الواجية ولا 
ترك المحظورات البدنية فان الایمان لا يقبل 


إيمان بالقدر 


dio at 


mE‏ ولا التقصان بل هو شيء واحد 
يستوي فيه جمیع المومنین من M‏ 
والمقتصدین والمقرّبين والظالمین. 
السلف والائمة فاتفقوا على أن الایمان e:‏ 
وعمل. فیدخل في JE‏ قول القلب 
واللسان» وفي العمل عمل القلب والارکان. 
(سلف» (Y «A‏ 


الایمان ثلاث درجات: إيمان السابقین 
المقرّبین» وهو ما أتي فيه بالواجبات 
cU,‏ من فعل ,345( وایمان 
المقتصدين أصحاب y jJ!‏ ما ترك 
صاحبه فيه بعض الواجبات؛ أو فعل فيه 
بعض المحظورات؛ ولهذا JU‏ علماء EJI‏ 
لا as,‏ آحد بذنب» »U‏ الی is)‏ 
الخوارج الذین یکفرون بالذنب» وایمان 
الظالمین لانفسهم وهو من آقر باصل الایمان 
وهو الاقرار پما جاءت به الرسل عن الله وهو 
شهادة أن لا إله إلا الله ولم يفعل المأمورات 
ویجتنب المحظورات» فان أصل الايمان 
التصديق والانقياد فهذا أصل الايمان الذي 
من لم يأت به فليس بمؤمن. (سلف. 
۱۳۰۹ 


- الذعاء للغیر ینتفع به الداعي والمدعو له 
وان كات الذاعي دون المدعوٌ له» فدعاء 
المزمن لأخيه ينتفع به الداعي والمدعو له. 
قمن قال لغیره: ادع لي وقصد انتفاعهما 
جميعًا بلك كان هو وأخوه متعاونين على 
البرّ والتقوى» فهو D‏ المسؤول jul,‏ عليه 
" بما یتفعهما؛ والمسؤول فعل ما يتفعهماء 
ا بمنزلة من يأمر غیره بر وتقوی» فیثاب 
المأمور على فعله والامر ایشا یثاب مثل 
Tr‏ لکونه دعا ال لا سیّما ومن الادعية 


۱۰۷ 


ما يؤمر بها العبد. JU US‏ تعالی: 
«واشتنیز لابه a ٠١‏ التزيكبث» 
(محمد: )١9‏ فأمره بالاشتغفار ثم قال: 
$5 انم إذ Ia HM WE‏ 
شترا M CS d‏ رم لوجدوا ái‏ 
65 ت «edo. 5M ct cJ)‏ 
استخفارهم واستغفار الرسول لهم إذ ذاك 
مما آمر الله به الرسول: حیث آمره ol‏ 
یستغفر للمؤمنين والممنات؛ ولم يأمر الله 
مخلوقا أن یسال مخلوقا Es‏ لم ^U‏ الله 
المخلوق بهء بل ما أمر الله به العبد أمر 
إيجاب أو استحباب ففعله» هو عبادة لله 
وطاعة وقربة إلى الله وصلاح لفاعله وحسنة 
فيه. وإذا فعل ذلك كان من أعظم إحسان الله 
إليه وإنعامه علیه» بل أجل نعمة أنعم الله بها 
على عباده أن هداهم للايمان. والايمان: 
قول وعمل جائز بالطاعة والحسنات وكلما 
ازداد العبد عملا للخیر ازداد آیمانه. زو 
۷ ۱۲) 


إيمان بالقدر 
- الایمان بالقدر وتزمن الفرقة الناجية - dal‏ 


ال والجماعة - بالقدر (yu‏ وشرء 
والایمان بالقدر على درجتین کل درجة 
تتضنمن شیئین . الدرجة الاولی الشیء الاول : 
علم di‏ القدیم: "1 - علم db‏ ما الخلق 
عاملون - بعلمه القدیم - الذي هو موصوف 
به آزلا وأبدًا. ب - علم جمیع احوالهم من 
الطاعات والمعاصي والارزاق والاأجال. 
الشيء الثاني: nus‏ ذلك في اللوح 
المحفوظ : فأول ما خلق الله - القلم - قال 
کب كال نسلا oss].‏ قا ل + اكت ما 
هو كائن إلى يوم القيافة. فما أصاب الانسان 


er 


إيمان مفضل 


لم يكن ليخطثه» وما أخطأه لم يكن لیصیبه 
جفت الأقلام وطويت الصحف. (Ae)‏ 
۳ 1( 


ایمان بالله 

- الایمان بالله وصفه بما وصف به نفسه في 
کتابه وبما وصفه به رسوله من غير تحریف: 
ولا تعطیل ولا تکییف ولا تمثیل. (Je)‏ 
۱۸ 

- نفس الایمان ÀL‏ وعبادته ومحبّته وإجلاله هو 
غذاء الانسان ,533( وصلاحه وقوامه» كما 
d»‏ عليه أهل الایمان Us,‏ دل عليه القرآن 
لا كما يقول من ax»‏ من أهل الکلام 
ونحوهم. أن عبادته تکلیف ومشقة» وخلاف 
مقصود القلب لمجرّد الامتحان والاختبار 
| لاجل التعویض بالاجر كما" تقوله 
المعتزلة» فإنه وإن كان في الاعمال الصالحة 
ما هو على خلاف هوی النفس» dil)‏ صبحانه 
پاجر العبد على الاعمال المأمور بها مع 
المشقّة. )٩ ۰۲۶ (p)‏ 


dem ole! 

- من الئاس من يؤمن بالرسل إيمانًا (UU)‏ 
مجملا» (الایمان المجمل) وأما الایمان 
المفصّل. فیکون قد بلغه کثیر مما جاءت 4 
الرسل ولم يبلغه بعض ذلك؛ فيؤمن بما بلغه 

عن الرسل» وما لم يبلغه لم یعرفه» ولو بلغه 
لامن به» ولكن آمن بما جاءّت به الرسل 
la‏ مجملا فهذا إذا عمل بما علم أن الله 
آمره به مع إيمانه وتقواهء فهو من آولیاء الله 
تعالی» له من ولاية الله بحسب إيمانه 
وتقواه . :"وما لم تقم alo‏ الحجة به » ob‏ الله 
تعالی لم یکلفه معرفته. والايمان المفضل 


به» فلا یعذبه على تركه» ‏ الکن یفوته من 
كمال ولاية الله بحسب ما فاته من ذلك» 
فمن علم بما جاء به الرسول» وآمن به إيمانًا 
Aai‏ وعمل به» فهو أكمل Clap‏ وؤلاية 
لله ممّن لم يعلم ذلك مفصّلا؛ ولم يعمل به» 
وکلاهما ولي لله تعالی. والجنة درجات 
متفاضلة تفاضلا عظیمّا» وأولياء الله المؤمنون 
المتقون في تلك الدرجات بحسب إيمانهم 
وتقواهم . (فرقان» ۰۳4 ۱۵) 


أيمان المسلمين 
- أيمان المسلمين؛ فإن حلف باسم الله فهي 


أيمان منعقدة بالنص والإجماع» وفيها 
الكفارة إذا حنث. واذا cabe‏ بما يلتزمه لله 
كالحلف بالنذر والظهار والحرام والطلاق 
والعتاق مثل أن يقول: إن فعلت كذا فعلي 
عشر حجج. أو فمالي صدقة. أو: على 
صيام شهر. أو: فنسائي طوالق: أو عبيدي 
أحرار. أو يقول: الحل علي حرام لا أفعل 
كذا. أو الطلاق يلزمني لا أفعل كذا وكذا. 
أو الا فعلت كذا. وان فعلت كذا فنسائي 
طوالق. أو عبيدي أحرارء ونحو ذلك : فهذه 
الایمان آیمان المسلمین عند الصحابة 
وجمهور العلماء؛ وهي آیمان منعقدة. 
(فت ۰۳۳ ۰۱۲۵ 1) 


ایمان مفصّل 
- من الناس من يؤمن. بالرسل إيمانًا (غامًا) 


caso‏ (الایمان المجمل)؛ ul;‏ الایمان 
المفصّل. فیکون قد بلغه کثیر مما جاءّت به 
الرسل ولع id‏ بعض ذلك» فیزمن بما بل 
عن الرسل؛ وما لم یبلغه لم يعرفه؛ ولو بلغه 
لآمن به» ولكن آمن بما جاءّت به الرسل 


DT 


. فمن plo‏ بما جاه به الرسول؛ وآمنٍ به إيمانًا 
مفصّلاء وعمل بهء فهو أكمل إيمانًا وولاية 
لله ممّن لم يعلم ذلك Aai‏ ولم يعمل به» 
وكلاهما ولي لله تعالى. والجئة درجات 
متفاضلة تفاضلا عظيمّاء وأولياء الله المؤمنون 
المتقون في تلك الدرجات بحسب إيمانهم 
وتقواهم. (فرقان ۰۳4 )١7‏ 


ولم يحصل به مقصوده؛ lig,‏ كانت أعمال 
4 ۱ الكفار باطلا. (فت۰۲ (eatro‏ 


باطن 
- "الباطن " إما أن يريد علم الأمور الباطنة مثل 
العلم بما في القلوب من المعارف والأجوال 
باء وفاء والعلم بالغیوب التي آخبرت بها الرسل؛ وإما 
Ul -‏ الباء والفاء فهما الحرفان السببيان» فان أن يريد به العلم الباطن. أي الذي يبطن عن 
الباء بدا تفيد الالصاق والسبب. وکذلك فهم أكثر الناس» أو عن فهم من وقف مع 
الفاء تفید التعقیب والسبب؛ وبالاسباب الظاهر ونحو ذلك. فأما الأول فلا ریپ أن 
تجتمع الامور بعضها ببعض. (فت۱. العلم منه ما lau‏ بالظاهر» کأعمال 


(Yo ۲‏ الجوارح؛ ومنه ما يتعلق بالباطن كأعمال 
TOR"‏ ومنه ما هو علم بالشهادة وهو ما 
باطل يشهده الناس بحواسهم: ومنه ما jla‏ 


- الباطل نوعان: آحدهما : المعدوم. وإذا كان بالغيب» وهو ما غاب عن احساسهم. 
معدومًا كان اعتقاد وجوده والخبر عن وجوده (فت ۰۱۳ ۰۲۳۲ ۸) 

باطلا؛ OM‏ الاعتقاد والخبر تابع للمعتقد 

المخبر عنه. يصح بصحته» ویبطل ببطلانه؛ باغ 

فإذا. كان المعتقد المخبر عنه باطلا كان - الباغي هو الباغي على الامام الذي يجوز 
الاعتقاد والخبر کذلك؛ وهو الکذب. قتاله والعادي هو العادي على المسلمین وهم 
الثاني: ما لیس Qu‏ ولا مفيد» کقوله المحاربون قطاع الطریق. (رس۰۲ ١٦ء )١١‏ 
تعالی: Om UC) o6 KA GE v‏ 

€i‏ (صن : (V‏ وکقول البي صلی ال بدع 

عليه وسلم:. "کل لهو يلهو به الرجل .فهو - البدع نوعان: نوع في الاقوال والاعتقادات 
Yj « Meu‏ زمیه . بقوسه» وتأدیبه TN"‏ ونوع في الأفعال والعبادات:. والنوع الثاني 
وملاعبته امراته: فانهن من الخق" وقوله عن نتضمّن. الاول» کما DE‏ الاول يدعو إلى 
عمر: "إن هذا رجل لا يحب الباطل" وما الثاني . (أص» (A ct‏ 

لا متفعة فيه: فالأمر به باطل» وقصده وعمله - البدع نوعان: نوع في الأقوال والاعتقادات» 
باطل؟ إذ العمل به والقصد إليه والأمر به ونوع في الأفعال والعبادات. وهذا الثاني 
باطل.. ومن هذا قول العلماء: العبادات يتضمّن الاول» كما أن الأول یدعو إلى 
والعقود تنقسم إلى صحيح وباطل. الثاني . فالمنتسبون إلى العلم والنظر وما يتبع 
فالصحیح: ما ترتب. عليه ul‏ وحصل به ذلك یخاف علیهم إذا لم یعتضموا بالکتاب 
تقضوده. اوالباطل : ما لم ciu‏ عليه gl‏ والسة من القسم الأول والمتسبون" dE‏ 


۱۰۵ 


بدع عملية 


العبادة والنظر والارادة وما يتبع ذلك يخاف 
عليهم إذا لم يعتصموا بالكتاب والسنّة من 
— الثاني . (فت ۰۲۲ ۰۳۰۲ ۱۳) 


- البدع جمیمها کذلك. فان البدعة الشرعية - 
أي المذمومة في الشرع - هي ما لم يشرّعه 
الله في الدین» أي ما لم بدخل في آمر الله 
ورسوله» وطاعة الله ورسوله. فإما إن دخل 
في ذلك فإنه من الشرعة لا من البدعة 
الشرعية. وان كان قد qe‏ بعد موت النبي 
صلَى الله عليه وسلم بما عرف من أمره: 
كإخراج اليهود والنصارى بعد موته» وجمع 
المصحف؛ وجمع الناس على قارئ واحد 
في قيام رمضان» ونحو ذلك. وعمر بن 
الخطاب الذي آمر بذلك وان سماه بدعة» 
Lp‏ ذلك لانه بدعة في اللغة. 3p‏ کل آمر 
Qe‏ على غير مثال متقدّم يسمّى في اللغة 
بدعة» وليس مما تسمیه الشريعة بدعة. 
(فت۰۳۱ ۰۳۱ (Y‏ 


بدع عملية 


- البدع العملية: وهذه تطلق على من أحدث 
في الدين عبادة لم يشرّعها الله تعالی» ولا 
رسوله صلی الله عليه وسلّم. Js,‏ عبادة لم 
يأمر بها الشارع آمر bu]‏ أو استحباب؛ 
ub‏ من البدع العمليّة. (أص» ۰1۳ ۱) 


بدع قولية آو اعتقادية 


- البدع القولیّة» أو الاعتقادية: وهي : 
hes‏ یط justi‏ 
-" ۰ وأصحابه؛ سواء ots]‏ مع الاعتقاد 

(Y t£Y cop. N عمل » أم‎ 


بدعة 


- البدعة شرعا: 


ما خالفت الكتاب والستة أو 
(جماع سلف الأمة من الاعتقادات؛ 
والعبادات. (أص» ۰4۲ ۴) 

البدعة هي الدين الذي لم يأمر الله به ورسوله 
صلی الله عليه وسلّم. Gaib ga‏ لم يأمر 
الله ورسوله به فهو مُبتدِع بذلك. (أصصء 
IER‏ 

الأدلة السمعية aus‏ بالالفاظ الدالّة على 
المعاني Gl,‏ دلالة مجرّد. العقل فلا اعتبار 
فيها بالالفاظ وكل قول لم يرد لفظه ولا مغناه 
في الكتاب XLI,‏ وكلام سلف الأمة فإنه لا 
يدخل في DY‏ السمعية ولا تعلق EU‏ 
والبدعة بموافقته ومخالفته فضلا عن أن Ge‏ 
بذلك کفر وایمان وإنما-السئّة موافقة الادلة 
الشرعية والبدعة مخالفتها» وقد يقال e‏ لم 
يعلم أنه موافق لها أو مخالف أنه بدعة إذ 
الأصل أنه غير مشروع فقد تذرّع إلى البدعة 
وان كان ذلك العمل تبيّن له فيما بعد أنه 
مشروع وكذلك من قال في الدين Yu‏ بلا 
دليل شرعي «b‏ تذرع إلى البدعة وان تبیّن له 
فيما بعد موافقته X‏ والمقضود ta‏ أن 
الأقوال التي ليس لها أصل في الكتاب 
XJ‏ والاجماع كأقوال النفاة التي تقولها 
الجهمية والمعتزلة وغيرهم وقد يدخل فيها ما 
هو حق وباطل. (ب۰۱ ۰۱4۲ ۱۸) 


بدعة في الدین 
- البدعة في الدين هي ما .لم یشرعه الله 


ورسوله» وهو ما لم يأمر به آمر ایجاب ولا 
استحباب. Ub‏ ما آمر به آمر إيجاب أو 
استحباب وعلم الامر به a NU‏ الشرعية : 
فهو من الدین الذي شرعه tp)» ob cil‏ 


۱۷ 


بديهيات 


أولو الامر في بعض ذلك . (نقضء ۰۹۱ ۵) 


بديهة وفطرة 

- البديهة والفطرة قد تحکم Ue‏ يتبيّن لها 
بالقیاس فساده: فهذا غلط . oM‏ القیاس لا 
i‏ له من مقدّمات بديهية فطرية. فان جُوّز أن 
تكون المقدّمات الفطرية البديهية غلطًا من 
غير تبيين غلطها الا بالقیاس؛ لكانت 
المقدّمات الفطرية قد تعارضت بنفسها. 
ومقتضى القياس الذي مقدّماته فطرية. فليس 
رد هذه المقدّمات الفطرية لأجل تلك بأولى 
من العكس» بل الغلط فيما تقل مقدّماته أولى 
فما يعلم بالقياس وبمقدّمات فطرية: أقرب 
إلى الغلط مما يعلم بمجرّد الفطرة. (نقض» 
۰ ۱۷) 


بديهي 


- الفرق بين «البديهي» و«النظري» Uil‏ هر 


باللسبة والاضافة (را ۱۰۱۰۶) 

- #البديهي» من التصدیقات هو ما يكفي تصوّر 
طرفیه - موضوعه ومحموله - في حصول 
تصدیقه فلا يتوقف على «وسط» یکون 
بينهما - وهو «الدليل» الذي هو «الحد 
الاوسط» - سواء كان تصوّر الظرفين (oa‏ 
ار لم يكن (را. ۰۱۰4 ۲) 


بدیهیات 

- آما البدیهیات - وهي العلوم الاولية التي 
یجعلها الله في اللفوس ابتداء بلا (asl,‏ 
مثل الحساب» وهي کالعلم بأن الواحد 
نصف الاثنين - فإنها لا تفيد العلم بشيء 
معيّن موجود في الخارج» مثل الحكم على 
العدد المطلق والمقدار المطلق وكالعلم بأن 


الأشياء المساوية لشيء واحد هي متساوية في 
أنفسها. فإنك إذا حكمت على موجود. في 
الخارج لم يكن الا بواسطة الحس؛ مثل 
العقل. فان العقل إنما هو عقل b‏ علمته 
بالاحساس الباطن أو الظاهر بعقل المعاني 
العامة أو الخاصة. فأما أن العقل الذي هو 
عقل الامور العامة التي آفرادها موجودة في 
الخارج یحصل بغیر D‏ فهذا لا یتصوّر . 
وإذا زجع الانسان إلى نفسه وجد ذلك وأنه 
لا يعقل Cuna‏ عن الحن الباطن والظاهر 
لکلیات مقذرة في نفسه. مثل الواخد والائنین 
والمستقيم والمنحني؛ TM UNIT‏ 
والواجب والممکن والممتنم» ونحو ذلك 
مما یفرضه هو ویقذره. فأما العلم بمطابقة 
ذلك المقدر للموجود في الخارج والعلم 
بالحقائق الخارجية فلا X‏ فيه من Qm!‏ 
الباطن أو الظاهر. فإذا اجتمع الحسّ والعقل 
- کاجتماع البصر والعقل - آمکن أن يدرك 
الحقائق الموجودة المعيّنة ویعقل حکمها 
العام الذي یندرج فيه آمثالها لا أضدادهاء 
ویعلم الجمع والفرق. وهذا هو اعتبار العقل 
وقیاسه. واذا انفرد الاحساس الباطن أو 
الظاهر أدرك وجود الموجود المعیّن . واذا 
انفرد المعقول المجرد علم الکلیات المقذرة 
فيه التي قد یکون لها وجود في الخارج وقد 
لا یکون؛ ولا Mu‏ وجود آعیانها وعدم 
وجود أعيانها الا باحساس باطن أو ظاهر. 
فانك |ذا قلت : موجود المائة عشر الالف لم 
تحکم على شيء في الخارج؛ بل لو لم يكن 
في العالم ما يعد بالمائة والالف لكنت Jie‏ 
بان المائة المقدّرة في عقلك عشر الالف: 
ولکن إذا أحسست بالرجال والدواب 


- —— — — Se ated 


۱۸ 


والذهب والفضة» واخسست بحسّك أو بخبر 
من أحسنَ أن هناك مائة رجل أو درهم وهناك 
المعدودین بأنه عشر الآخر . فأما المعدودات 
فلا تدرك Y]‏ بالحسّ. رالعدد المجرد یعقل 
بالقلب» وبعقل القلب والحسَّ یعلم العدد 
والمعدود جميعًا. وکذلك المقادیر الهندسية 
هي من هذا الباب. فالعلوم الاولية البديهية 
العقلية المحضة ليست الا في المقدرات 
الذهنية کالعدد والمقدار» لا في الأمور 
الخارجية الموجودة. (نقض ۰۲۰۲ (V‏ 


برهان 

- الامثال المضروبة هي الاقيسة العقليت؛ سواء 
كانت قياس شمول. أو قياس تمثیل» ویدخل 
في ذلك ما يسمُونه براهين» , وهو القياس 
الشمولي المؤلف من المقدّمات اليقينية» وان 
كان لفظ البرهان في اللغة عم من ذلك كما 
uL‏ الله آيتي موسی برهانين: KA‏ 
برمتان من € (القصص: ۳۲). (دراء 
(o ۹‏ 

= الپرهان الذي ينال بالنظر فيه العلم X Y‏ أن 
ينتهي إلى مقدّمات ضرورية فطرية» فان کل 
ele‏ لیس بضروري Y‏ أن ues‏ إلى علم 
gu‏ إذ المقذمات النظرية لو أثبتت 
Ulo à culis‏ لزم الدور القَبْليء أو 
السلسل في الموثرات في محل له ابتداء. 
وکلاهما باطل بالضرورة GUI,‏ العقلاء من 
وجوه. OB‏ العلم TX‏ الكسبي هو ما 
یحصل بالنظر في مقذمات معلولية بدون 
الط |3 لو کانت تلك المقدمات LA‏ 
نظرية لتوقفت علی غیرها» فیلزم تسلسل 

بل في الانسان» والانسان حادث 


کائن بعد أن لم يكن» والعلم الحاصل في 
قلبه حادث» فلو لم يحصل في قلبه علم إلا 
بعد علم قبله, للزم أن لا يحصل في قلبه 
علم ابتداء» فلا بذ من علوم بديهية أولية 
يبتدؤها الله في قلبه» وغاية البرهان أن ينتهي 
الیها . (در۰۳ ۰۳۰۹ ۲) 

«البرهان» قد یکتفی فيه پامقدمة» وقد لا eu‏ 
إلا بمقذمتین». وقد لا Y| es‏ بثلاث 
tobian‏ وأربع وخمس» بحسب حاجة 
المستدل وما يعلمه متا“ لا یعلمه من 
«المقدّمات» (را. (AAY‏ 

لا X‏ في «البرهان» من «قضيّة OU) GS‏ 
UIT‏ 

لا يفيد البرهان» العلم بشيء موجود؛ بل 
بأمور مقدرة في الاذهان لا یعلم تحقّقها في 
الاعیان (V ۰۱۲۲ (Y)‏ 

(يقول المنطقیون) «البرهان Y‏ يفيد إلا 
الکلیات» )1( ۰۱۳۳ QY‏ 

tol Jb‏ لا يفيد العلم بشيء من الموجودات 
(Y)‏ ۰۱۳۵ £( 

إذا كان «البرهان» Y‏ يفيد إلا العلم 
بالكليّات؛ والکلیّات اّما es‏ فى الاذهان 
لا في cole MI‏ ولیس في الخارج | موجود 
معیّن C‏ لم يُعلم باالبرهان» "ue‏ من المعیّنات 
(را. ۰۱۳۵ ۵) 

لا یعلم باالبرهان» «واجب الوجود» ولا 
«العقول» Q£ ۰۱۳۵ C)‏ 

ان القوم (المناطقة) لم یرجعوا فيما سمّوه 
«حدًا» TU P‏ إلى حقيقة موجودة» ولا إلى 
آمر معقول.. بل إلى اصطلاح مجرّد (راء 
(VA «YA‏ 

«البرهان» شرطوا له (المناطقة) ماذة cila‏ 


۱۰۹ 


بغي 


وهي «القضايا» التي ذكروها. وأخرجوا من 
«الأوّليات» ما سموه «وهميّات» وما سمّوه 
«مشهورات»» وحكم الفطرة بهما - لا سيّما 
بما سمّوه «وهميّات» - أعظم من حکمها 
بكثير من «الیقینیّات» التي جعلوها موادٌ 
«Y tol Jh‏ ۰۲۰۲ ۱۰) 

- ما ذکروه (المنطقیون) من البرهان». eel‏ 
یعظمون "قياس الشمول»۰ ویستخفون پاقیاس 
ct nad‏ ویزعمون أنه إنما يفيد الظن. 9l,‏ 
العلم لا یحصل لا بذاك. ولیس الامر 
کذلك بل هما في الحقيقة من جنس واحد 
(Y ۰۲۲۸ (V)‏ 

- القیاس العقلي» المنطقي: نما فائدته مجرّد 
التصدیق في القضایا الخبریف. سواء تبع ذلك 
عمل أو لم يتبعه؛ فان كانت مواد القیاس 
EU‏ برهانا» سواء کانت مشهورة» أو 
مسلمة. أو لم تکن؛ وهو يفيد اليقين وان 
كانت مشهورة؛ أو مقبولة سمّى خطابة» سواء 
كانت يقينية أو لم تكن» وذلك يفيد الاعتقاد 
والتصديق الذي هو بين اليقين «Os‏ ليس 
أنه يفيد الظنّ دون الیقین؛ إذ ليس في كونها 
مشهورة ما يمنع أن تكون يقينية مفيدة لليقين. 
وفرق gs‏ ما لا يجب" أن يفيد اليقين؛ وما 
يمنع إفادة اليقين. فالمشهورة من حيث هي 
مشهورة: تفيد التصدیق» والاقناعء 
والاعتقاد. ثم إن عرف أنها يقينية أفادت 
اليقين أيضًا. وان عرف آنها غير يقينية لم تفد 
إلا الظنَ؛ وان لم تشعر النفس بواحد منهما : 
بقي اعتقادًا مجرّدًاء لا يثبت له اليقين» ولا 
ينفي عنه. (فت۰۲ ۰46 ۱۲) 

> البرهان ثلاثة آقوال: آحدها: al‏ الحجة» 
والثاني: أنه الرسول. وذکر أنه القرآن عن 


قتادة. والذي رواه ابن أبي حاتم عن قتادة 
بالاسناد الثابت أنه XL‏ من «di‏ والبيّنة 
والحجّة تتناول inp‏ الأنبياء التي بعثوا. بهاء 
J%‏ ما هل على نبوّة محمد صلی الله عليه 
وسلم فهو برهان. > («A‏ 


برهان الدلالة 
- إن أثبت العلّة كان «برهان علّة». وان آثبت 
دلیلها کان «برهان دلالة» (را» ۰۱۳۹ (Y‏ 


برهان علة 
- إن آثبت aii‏ كان «برهان «le‏ وان آثبت 
دليلها كان ابرهان دلا لة» (Y* ۹ (c)‏ 


بسرى 

us -‏ النبي صلى الله عليه وسلّم البشری في 
الدنيا. بنوعين: أحدهما ناء المثنين de‏ 
الثاني الرؤيا الصالحة يراها الرجل الصالح؛ 
أو ترى له. فقيل يا رسول الله. الرجل يعمل 
العمل لنفسه فيحمده الناس fale‏ قال: تلك 
عاجل بشری المژمن. JU,‏ البراء بن 
jl‏ .سل اي خی AL‏ یسم هن 
قوله لهم البشری في الحياة الدنیا فقال: 
"هي الرژیا الصالحة یراها الرجل الصالح؛ 
أو تری له" . (فت۰۱ ۰۸ ۱۳) 


بغي 

- 'البغي' بغير تأويل: يكون G‏ والذنوب 
تزول عقوبتها بأسباب. متعدّدة: بالحسنات 
الماحية» والمصائب المکفرة» وغیر ذلك. 
(فت۰۳۵ ۰۷۲ (Y‏ 


d 


د بالسلعة. 


بكارة 
= الصفر سبب الحجر بالنص والاجماع. وأما 


جعل البکارة موجبة للحجر فهذا مخالف 
لاصول الاسلام؛ فان الشارع لم dem‏ 
البکارة Ca‏ للحجر في موضع من المواضع 


المجمع علیها. فتعلیل الحجر بذلك تعلیل 
بوصف لا تأثیر له في الشرع. (فت۰۳۲ 
QY«vY‏ 

بلاغة 


- البلاغة بلوغ غاية المطلوب أو غاية الممکن 


من المعاني ul‏ ما یکون من البيان» فیجمع 
صاحبها بين تکمیل المعاني المقصودة وبين 
تبیینها بأحسن وجهء ومن الناس من تکون 
همّته إلى المعاني ولا يوفيها حقها من 
الالفاظ المبيّنة ومن الناس من يكون C.‏ لما 
في نفسه من المعاني لكن لا تكون تلك 
المعاني محصلة للمقصود المطلوب في ذلك 
المقام؛ فالمخبر مقصوده تحقیق المخبر به 
فإذا cn‏ وبيّن ما يحقّق ثبوته لم يكن بمنزلة 
الذي لا یحقّق ما يخبر به أو لا يبيّن ما يعلم 
به ثبوته: والامر مقصوده تحصيل الحكمة 
9 ورای وا بانکم ,ما مره أى لم 
ین الحکمة في ذلك لم يكن بمنزلة الذي 
أمر بما هو حكمة وبيّن وجه الحكمة فيه. 
(من۰4 ۰۱۵۸ (YA‏ 


LES 


بیع 
- نهی النبي صلی الله عليه وسلم عن البیع 


والشراء الذي co‏ حلال حتى يعلم البائع 
بالسعر وهو ثمن المثل» ويعلم المشتري 
وصاحب القیاس الفاسد p‏ 
. للمشتري أن يشتري حيث شاء. وقد اشتر 

من البائم؛ كما یقول: وللبادي p ol‏ 


AE 


الحاضر» ولکن الشارع رأى المصلحة 
العامة Óp‏ الجالب إذا لم یعرف السعر كان 
جاهلا يشمن المثل فیکون المشتري. غارًا. له. 
ولهذا آلحق مالك وأحمد بذلك کل 
مستریل» والمسترسل الذي لا یماکس 
والجاهل بقيمة المبیغ فإنه بمنزلة الجالبین 
الجاهلین بالسعر. فتبین أنه يجب على 
الانسان أن لا يبيع مثل هؤلاء إلا بالسعر 
المعروف وهو ثمن المثل» وان لم يكن 
هؤلاء محتاجين إلى الابتياع من ذلك البائع» 
لكن لكونهم جاهلين بالقيمة أو مسلمین إلى 
البائع aet "P‏ له والبیع یعتبر فة 
الرضاء والرضا يتبع العلم» ومن لم يعلم أنه 
"NI a st‏ فإذا علم أنه 
غبن ورضي فلا باس بذلك» واذا لم یرض 
بئمن المثل لم یلتفت إلى سخطه. ولهذا 
آثبت الشارع الخیار لمن لم یعلم بالعیب أو 
التدليس» OB.‏ الاصل في البيع الصحة. وأن 
يكون الباطن كالظاهرء فإذا اشتری على ذلك 
Ie m‏ رضاه cU yı‏ فاذا 3 o us‏ في 
ua iy uus y OD‏ 
وتبيّدت بخلافها فقد یرضی وقد لا یرضی: 
فان رضي والا فله فسخ البیع. um)‏ 
(Act‏ 


بيع المعدوم 


- الشارع صخح بیع المعدوم في بعض 
المواضع فانه ثبت عنه في غير وجه أنه نهی 
عن بيع الثمر حتى يبدو صلاحه ونهی عن بيع 
الحخب حتى يشتدّ وهذا من أصمٌ الحدیث 
وهو في الصحيح عن غير واحد من الصحابهة 
فقد فرّق بين ظهور الصلاح وعدم ظهوره 
فاحل أحدهما وحرّم الآخرء ومعلوم أنه قبل 


۱۱۱ 


بينونة 


ظهور الصلاح لو اشتراه بشرط القطع .كما 

«iiU الحصرم لیقطع حصزمًا. جاز‎ e t 
ذلك‎ daa QU وائما نهی عنه إذا بيع على أنه‎ 
على أنه جوّز بعد ظهور الصلاح أن يبيعه‎ 
كمال الصلاح وهذا مذهب‎ a البقاء‎ P 
adi توا‎ d ull اتی ون الك‎ 
وغیرهم ومن جوز بیعه في الموضعین بشرط‎ 
القطع ونهى عنه بشرط التبقية أو مطلقا لم‎ 
بين‎ d يكن عنده لظهور الصلاح فائدة ولم‎ 
ما نهى عنه النبي صلی الله عليه وسلم وما‎ 
(A ۰۳۹ أذن فيه. (قس؛‎ 


بیع واجارة وهبة 
- البيع والإجارة والهبة ونحوها لم يحد الشارع 
لها حذا؛ لا في کتاب الله ولا edis XL‏ 
ولا ثقل عن أحد من الصحابة والتابعین آنه 
عيّن للعقود صفة معيّنة من الألفاظ أو غيرهاء 
أو JU‏ ما يدل على ذلك: من آنها لا تنعقد 
إلا بالصيغ الخاصة؛ بل قد قیل: إن هذا 
القول مما يخالف الاجماع القديم؛ وأنه من 
gl‏ ولیس لذلك حد في لغة العرب» 
بحيث :U‏ إن آهل اللغة يسمّون هذا Úy‏ 
ولا يسمّون هذا بیع حتى يدخل أحدهما 
في خطاب الله ولا يدخل الآخر؛ بل تسمية 
أهل العرف من العرب هذه المعاقدات بيعًا 
دليل على Vl‏ في لغتهم تسمی بيعًا. والأصل 
بقاء اللغة وتقريرها؛ لا نقلها وتغییرها. BP‏ 
لم يكن له ie‏ في الشرع ولا في AUI‏ كان 
المرجع فيه إلى عرف الناس وعاداتهم. فما 
سموه بِيعًا فهو بیع وما سمّوه هبة فهو هبة. 
(فت۰۲۹ ۰۱۱ £( 
بيئة 
Jer"‏ الايمان یی" وجعل القرآن شاهدًا؛ 


de! البيّنة من البیان و "الب" هي‎ oV 
وهي‎ pu al وهي الطریق‎ «&zJI 
في نفسها‎ xL أيضًا ما يبيّن بها الحق» فهي‎ 
وهي الدلالة‎ he مبيّنة لغیرها وقد تفسّر‎ 
والارشاد؛ فتكون کالهدی» كما يقال: فلان‎ 
على هدى وعلى علم؛ فيفسّر بمعنى المصدر‎ 
QU VY والصفة والفاعل. (فت۰۱۵‎ 


بینونة 
- البینونة نوعان: 


" البينونة الکبری " وهي إيقاع 
البينونة الحاصلة بایقاع الطلاق الثلاث الذي 
تحرّم به المرأة حتی RSS‏ زوجا sa‏ 
و'البينونة الصغرى' وهي: التي تبين بها 
المرأة وله أن يتزوّجها بعقد جديد في العدة 
ویعدها . فالخلع تحصل به البينونة الصغرى؛ 
دون الکبری. والبینونة الکبری الحاصلة 
بالثلاث تحصل إذا أوقع الثلاث علی الوجه 
المباح المشروع؛ وهو أن Gall,‏ طلقة واحدة 
في طهر لم يصبها فيه؛ أو يطلّقها واحدة وقد 
un‏ حملها ویدعها حتى تنقضي العدة؛ ثم 
يتزوّجها بعقد جدید. وله أن یراجعها في 
العدّة. واذا تززجها أو ارتجعها نله أن 
بطلقها الثانية على الوجه المشروع. BB‏ 
ul‏ ثلانًا بكلمة واحدة أو کلمات قبل 
رجعة أو عقد فهو محرّم عند الجمهور؟ وهو 
مذهب مالك وأبي حنيفة في المشهور عنه؛ 
بل وكذلك إذا طلقها الثلاث في أطهار قبل 
رجعة أو عقد؛ في مذهب مالك وأحمد في 
المشهور عنه: ولو أوقع الثلاث إيقاعًا 
au‏ فهل بقع الثلاث؟ أو واحدة؟ على 
قولين معروفین للسلف والخلف: (فت۳۲؛ 
(Yo ۳‏ 


تأثیر 

- إذا قال القائل: الذات مؤثرة في الصفات 
والموثر والاثر ذاتان. قيل له: لفظ التأثیر 
مجمل» آتعني بالتأثیر هنا: کونه آبدع 
الصفات وفعلها أم تعني به کون داته 
مستلزمًا لها؟ فالأول ممنوع في ela!‏ 
وائثاني منلم. ,والتاثیر في“المبدّعات هو 
بالمعنق الأول» لا بالمعنی الثانی. (در۳ 
١ 0۱۰۸‏ 

التأثیر آمر وجودي وإذا كان Ul‏ لزم قيامه 
بذاته دائمّاء Ol,‏ تکون ذاته دائمّا موصوفة 
بالتأثير» والتأثیر صفة «JUS‏ فهو لم يزل 
متصفا "بالکمال ‏ قابلا للکمال» Cena‏ 
للکمال. وهذا أعظم في إجلاله واکرامه - 
سبحانه وتعالی . )£5( (VE ۰1٩‏ 

التأثير لا یتوقف على سبق العدم فيقال هذا 
Ui]‏ يصح إذا كانت الذات المستلزمة لصفاتها 
هي المؤثرة في الصفات» dmm y‏ فلفظ التأثير 
إن أريد به الاستلزام فكلاهما مؤثر في الآخر 
إذ هو مستلزم له فيلزم أن يكون كل منهما 


المعنى بل ما يحدث في الحيّ من الأعراض 
والصفات بغير اختياره مثل الصخة والمرض 
والكبر ونحو ذلك لا يقول عاقل إنه فعل 
لك او آبدعه او صنعه فکیف: بما یکون من 
الصفات GY‏ له كحياته ولوازمها. وکذلك 
لا یقول عاقل هذا في غير الحي مثل 
الجمادات والثبات وغیرهما من الاجسام لا 
یقول عاقل إن شيئًا من ذلك فعل قدره اللازم 
وفعل تحيّره وغیر ذلك من صفاته اللازمت 
بل العقلاء كلهم المثبتون للأفعال الطبيعية 
والارادية والذین لا یثبتون الا الارادیة لیس 
فیهم من یجعل ما یلزم الذات من صفاتها 
مفعولا لها لا بالارادة ولا بالطبع بل يفرّقون 
بين آثارها الصادرة عنها التي هي آفعال لها 
ومفعولات وبين صفاتها اللازمة لها وغیر 
اللازمة» وقد یکون للذات تأثیر في حصول 
بعض صفاتها العارضة فیضاف ذلك إلى 
فعلها لحصول ذلك به کحصول العلم بالنظر 
والاستدلال وحصول الشبع والري بالاکل 
والشرب يخلاف اللازمة وما يحصل بدون 
قدرتها وفعلها واختیارها. فان هذا لا Jya‏ 
عاقل |نها مؤثرة فيه وأنه من آثرها بل يقول 
إنه لازم لها وصفة لها وهي مستلزمة له 
وموصوفة به وقد یقول إن ذلك مقوّم لها 
ومتمّم لها ونحو ذلك. (من۰۱ ۰۷۲ ۲۸) 


واجبًا بنفسه لا ممكنًا وهو باطل» وان أريد تأوّل النصوص 
بلفظ التأثير ان آحدهما أبدع الاخر آو فعله - من تأوّل النصوص على معنى من المعاني 


أو جعله موجودًا ونحو ذلك مما يعقل في 
إبداع المصنوعات فهذا «geb‏ فان عاقلا Y‏ 
يقول إن الموصوف أبدع صفاته اللازمة ولا 
خلقها ولا صنعها ولا فعلها ولا جعلها 


Ede 
۱ 


التي يثبتهاء فانهم إذا صرفوا النص عن 
المعنی الذي هو مقتضاه إلى معنی آخر : 
لزمهم في المعنی المصروف إليه ما كان 
یلزمهم في المعنی المصروف عنه. Cun)‏ 


۱ ۰ 


۱۱۳ 


تأویل 

- آما gal‏ التبدیل فهم نوعان: Jal‏ الوهم 
والتخييل وأهل التحریف والتأویل. فاهل 
الوهم والتخييل هم الذین يقولون إن الأنبياء 
أخبروا عن الله وعن اليوم الآخر وعن adl‏ 
والنار بل وعن الملائكة بأمور غير مطابقة للأمر 
في نفسه لكنهم خاطبوهم بما يتخيّلون به 
ویتوهمون به أن الله جسم عظيم ol,‏ الأبدان 
تعاد وأن لهم نعيمًا محسوسًا وعقابًا محسوسّاء 
وإن كان الأمر ليس كذلك في نفس الأمر لان 
من مصلحة الجمهور أن يخاطبوا بما یتوهمون 
به ويتخيّلون أن الأمر هكذا وان كان هذا GIS‏ 
فهو كذب لمصلحة الجمهور إذ كانت دعوتهم 
ومصلحتهم لا تمكن لا بهذه الطريق. وقد 
وضع ابن سينا وأمثاله قانونهم على هذا الأصل 
کالقانون الذي ذكره فى رسالته الأضحوية 
D‏ پقولون الانبیاء قصدرا بهذه الألقاظ 
ظواهرها وقصدوا أن یفهم الجمهور منها هذه 
الظواهر» o],‏ كانت الظواهر في نفس الامر 
Cis‏ وباطلا ومخالفة للحق فقصدوا إفهام 
الجمهور بالكذب والباطل للمصلحة» ثم من 
هؤلاء من يقول النبي كان يعلّم الحق ولكن 
أظهر خلافه للمصلحة» ومنهم من يقول ما كان 
يعلم Gol‏ كما يعلمه نظار الفلاسفة وأمثالهم 
رهزلاء یفضلون الفیلسوف الکامل على النبي 
WT‏ الولي الکامل الذي له هذا المشهد 
على النبي» كما Jai‏ ابن عربي الطائي خاتم 
الاولیاء في زعمه على الأنبياء وکما يفضّل 
الفارابي ومبشر بن فاتك وغيرهما الفيلسوف 
ule‏ النبي. وأما, الذين يقولون إن النبي كان 
يعلم ذلك فقد يقولون إن النبي أفضل من 
الفيلسوف لأنه علم ما علمه الفيلسوف وزيادة 
وأمكنه أن يخاطب الجمهور بطريقة يعجز عن 


تأويل 


مثلها الفيلسوف وابن سينا وأمثاله من cen‏ 
وهذا في الجملة قول المتفلسفة والباطنية 
كالملاحدة الاسمعيلية وأصحاب رسائل 
أخوان الصفاء والفارابي وابن سينا 
والسهروردي المقتول وابن رشد الحفيد 
وملاحدة الصوفية الخارجین عن طريقة 
المشایخ المتقذمین من أهل الکتاب والستة 
کابن عربي وابن سبعين وابن الطفیل صاحب 
رسالة حي بن یقظان وخلق کثیر غير هؤلاء؛ 
ومن الناس من يوافق هؤلاء فيما أخبرت به 
الأنبياء عن الله أنهم قصدوا به التخبيل. دون 
التحقيق. وبيان الأمر على ما هو عليه دون 
اليوم الآخر ومنهم من يقول بل قصدوا هذا في 
بعض ما أخبروا به عن الله كالصفات الخبرية 
من الاستواء والنزول. وغير ذلك. ومثل هذه 
الاقوال يوجد في كلام كثير من النظار ممن 
ينفي هذه الصفات في نفس الأمر كما يوجد في 
كلام طائفة. وأما أهل التحریف والتأویل فهم 
الذين يقولون إن الأنبياء لم يقصدوا بهذه 
الاقوال ما في نفس الأمر وان الحق في نفس 
الأمر هو ما علمناه بعقولنا ثم يجتهدون في 
تأویل هذه الاقوال إلى ما یوافق رأيهم بانواع 
التأویلات التي یحتاجون فيها إلى اخراج 
اللغات عن طریقتها المعروفة والی الاستعانة 
بغرائب المجازات والاستعارات؛ وهم في 
أكثر ما يتأوّلونه قد یعلم عقلاژهم &a Ue‏ أن 
الأنبياء لم يريدوا بقولهم ما حملوه عليه وهؤلاء 
كثيرًا ما يجعلون التأويل من باب دفع 
المعارض» فيقصدون حمل اللفظ .على ما 
يمكن أن يريده متکلّم بلفظه لا يقصدون طلب 
مراد المتكلّم به وحمله على ما یناب حاله؛ 
وکل تأويل Y‏ يقصد به صاحبه بیان مراد 


تأویل 


المتكلّم وتفسير کلامه بما یعرف به مراده وعلی 
- الوجه الذي به یعرف مراده فصاحبه كاذب على 
من تأوّل کلاعه. ولهذا كان آکثرهم لا یجزمون 
بالتأویل بل یقولون يجوز أن يراد کذا وغاية ما 
معهم إفكان احتمال اللفظ. وأما کون qe!‏ 
المعيّن يجوز أن يريد ذلك المعنی بذلك اللفظ 
فغالبه يكون الأمر فيه بالعكس ويعلم من سياق 
الكلام وحال المتکلم امتناع إرادته لذلك 
المعنى بذلك الخطاب المعيّن. وفي الجملة 
فهذه طريق خلق كثير من المتكلّمين وغيرهم 
وعليها بنى سائر المتكلمين المخالفين لبعض 
النصوص مذاهبهم من المعتزلة والكلامية 
والسالمية والكرامية والشيعة وغيرهم. 
ذكرنا في غير موضع أن لفظ التأويل في القرآن 
يراد به ما يؤول الأمر إليه وان كان موافمًا 
لمدلول اللفظ ومفهومه في الظاهر ويراد به 
تفسير الكلام وبيان معناه وان کان موافمًا له 
وهو اصطلاح المفسّرين المتقدمين كمجاهد 
وغيره ويراد به صرف اللفظ عن الاحتمال 
الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن 
بذلك وتخصيص لفظ التأويل بهذا المعنى إنما 
يوجد في كلام بعض المتأخرین . فأما الصحابة 
والتابعون لهم بإحسان وسائر أئمة المسلمين 
كالائمة الأربعة وغيرهم فلا یخضون لفظ 
التأویل بهذا المعنى بل يريدون بالتأويل المعنى 
الأول أو الثاني» ولهذا لما DB‏ طائفة من 
المتأخرين أن لفظ التأويل في القرآن والحديث 
في مثل قوله تعالی Gy»‏ یشک ae‏ إلا 4 
لیر في Aii‏ يوو sony ‘a Ek‏ € 
JD‏ عمران: (V‏ أريد به هذا المعنی 
الا صطلاحي الخاص واعتقدوا أن الوقف في 
۳ الآية عند قوله نا یشم تأیه إلا K‏ لزم من 


وقد 
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ذلك أن يعتقدوا أن لهذه الآيات والأحاديث 
معاني تخالف مدلولها المفهوم منهاء وأن ذلك 
المعنی المراد بها لا یعلمه الا الله لا یعلمه 
الملك الذي نزل بالقرآن وهو جبریل ولا یعلمه 
محمد. ولا غیره من الانبیاء. ولا تعلمه 
الصحابة والتابعون لهم باحسان. 
(YA «0‏ 

لفظ "التأویل" في القرآن راد به ما Jy‏ 
الامر ««J|‏ وان كان UB,‏ لمدلول اللفظ 
ومفهومه في الظاهر ويراد به تفسیر الکلام 
olx Ob‏ وان كان d‏ له وهو 
اصطلاح المفسرین المتقذمین کمجاهد 
وغیره» 5125 به صرف اللفظ ye‏ الاحتمال 
الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدلیل يقترن 
بذلك. وتخصیص لفظ التأویل بهذا المعنی 
إنما يوجد في کلام بعض المتأخرین. فأما 
الصحابة؛ والتابعون لهم بإحسان. وسائر 
أئمة المسلمين کالائمة الأربعة وغيرهم فلا 
يخصّون لفظ "التأویل" بهذا المعنی. بل 
بریدون بالتأویل المعنی الأوّل أو الثاني. 
(درا ۰۱6 ۱) 

تأويل الكلام الطلبي: الأمر والنهي» هو 
نفس فعل المأمور به وترك المنهى عنه» كما 
قال سفیان بن ius‏ ۰ الستةم تازیل الأمر 
والنهي' . (درا» ۰۲۰۲ ۱۸) 

التأويل الذي هو صرف اللفظ عن الاحتمال 
الراجح إلى الاحتمال المرجوح. ولفظ 
"التأویل" يراد به التفسير. كما يوجد في 
کلام المفسّرين :ابن جرير وغيره. ويراد به 
حقيقة ما يؤول إليه الکلام وهو المراد بلفظ 
التأویل في القرآن . وهذان الوجهان لا ریب 
فیهما . والتأویل بمعنی التفسیر والبیان» كان 


t (ب۱‎ 


lo 


السلف یعلمونه ویتکلمون فيه. وأما بالمعنی 
الثاني فمنه ما لا يعلمه إلا الله. mn‏ 
کانوا يُثبتون العلم بمعاني القرآن؛ وینفون 
العلم بالكيفية » کقول مالك D‏ الاستواء 
معلوم؛ «YY£ (953) nm cA SII,‏ ^( 


لفظ "التأویل" قد صار بتعدّد الا صطلاحات 
مستعملا في لائة معان آحدها: - وهو 
اصطلاح کثیر من المتأخرین من المتکلمین 
في الفقه وأصوله - أن التأویل: هو صرف 
اللفظ عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال 
المرجوح ؛ لدلیل يقترن به» وهذا هو الذي 
عناه أكثر من تكلم من المتأخرین في تأویل 
نصوص الصفات. وترك تأویلها. وهل ذلك 
محمود أو مذموم» أو gm‏ أو باطل؟ الثاني : 
آن اقل بمعنی التفسیر» وهذا هر 
الغالب علی اصطلاح المفشرین للقرآن؛ كما 
يقول ابن جرير وأمثاله من المصنفین في 
التقسیر» واختلف «ue‏ التأويل» ومجاهد 
ell‏ المفشرین . قال الثوري:. إذا جاءك 
التفسير عن مجاهد فحسبك به» وعلی تفسیره 
يعتمد الشافعي وأحمد والبخاري وغيرهماء 
فإذا ذکر أنه يعلم تأویل المتشابه فالمراد به: 
معرفة تفسیره. الثالث: من معاني "التأویل" 
هو الحقيقة التي يؤول إليها الكلام. كما قال 
لله تعالی os Je‏ إلا تم مت 
5x Xx usc is‏ سل G‏ 
حي (الاعراف: ۵۳) فتأویل ما في القرآن 
من, آخبار المعاد: هو ما آخبر الل به فیه مما 
یکون من القيامة والحساب والجزاء» والجنة 
والنار ونحو ذلك؛ كما قال الله تعالی في 
قصة يوسف لما سجد له أبواه واخوته» قال 
امي عذا تاوبل Geh‏ ین €i‏ (یوسف: 


سب 


ue Je )۰‏ ما وجد في الخارج هو 
Jub‏ الرژیا. Qu Yo Cu)‏ 


- طائفة یقولون: إن التأویل باطل p‏ يجب 


اجراء اللفظ علی ta alb‏ ویحتجون بقوله 
تعالی وما یم تأويلة: إلا «A‏ (آل عمران: 
۷ ویحتجّون بهذه الآية على إبطال التأویل. 
وهذا تناقض منهم» OY‏ هذه LYI‏ تقتضي أن 
هناك تأویلا لا يعلمه الا اللّه.. وهم ینفون 
التأویل مطلمّا. وجهة الغلط : أن التأویل 
الذي استأثر الله بعلمه هو الحقيقة التي لا 
یعلمها الا هو. Gly‏ التأویل المذموم 
والباطل: فهو تأویل أهل التحریف والبدع 
الذين يتأوّلونه على ue‏ تأویله. ویدعون 
صرف Ball‏ عن مدلوله إلى غير مدلوله بغیر 
دلیل يوجب ذلك» ویدعون أن ظاهره من 
المحذور ما هو نظیر المحذور اللازم فیما 
أثبتوه بالعقل . ویصرفونه إلى معان هي نظیر 
المعاني التي نفوها عنه» فیکون ما نفوه من 
جنس ما cest]‏ فان کان الثابت حمّا ممکتا: 
كان المنفي مثله» وان كان المنفي باطلا 
enn‏ کان الثابت مثله. وهولاء الذین 
ینفون التأویل مطلقّا» ویحتجُون بقوله تعالی 
c)‏ شم تأويلة: الا JD «A‏ عمران: ۷) قد 
یظتون آنا خوطبنا في القرآن بما لا بفهمه 
cael‏ أو بما لا معنی له أو بما لا یفهم & 
شيء. وهذا - مع أنه باطل - فهو متناقض؛ 
لأنا إذا لم نفهم منه شيئًا لم یجز أن نقول: 
له تأويل يخالف الظاهر ولا يوافقه. لامكان 
أن يكون له معنى صحیح. وذلك المعنى 
الصحيح لا يخالف الظاهر المعلوم لناء فانه 
لا ظاهر له على قولهم؛ فلا 0,55 دلالته 
على ذلك المعنی دلالة على خلاف الظاهر . 


F | 


فلا یکون تأویلا. ولا يجوز دلالته على Qiu‏ 
لا نعرفها على a‏ التقدير. فان تلك المعاني 
التي دل علیها قد لا نکون عارفین بهاء UN,‏ 
إذا لم نفهم اللفظ ومدلوله فلأن لا نعرف 
المعاني التي لم يدل علیها اللفظ أولى؛ OY‏ 
[شعار اللفظ بما يراد به أقوى من إشعاره بما 
يراد به. فإذا كان اللفظ لا |شعار له بمعنی 
من المعاني» ولا يفهم منه معنی أصلا: لم 
يكن مشعرًا بما آرید به. فلأن لا یکون 
مشعرا بما لم یر به آولی» فلا يجوز أن 
یقال: إن هذا اللفظ dip‏ بمعنی أنه 
مصروف عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال 
المرجوح؛ فضلا عن أن یقال: ان هذا 
التأويل لا يعلمه الا اش اللهم الا أن يراد 
بالتأويل: ما يخالف ظاهره المختصّ 
بالخلق . فلا ريب أن من أراد بالظاهر هذا لا 
ol) X‏ یکون له تأویل یخالف ظاهره. لکن 
إذا قال هؤلاء: «b‏ ليس لها تأویل یخالف 
الظاهر  jl‏ [نها تجري على المعاني الظاهرة 
منها: کانوا متناقضین؛ وان آرادوا بالظاهر 
هنا معنى DU,‏ معنی في سياق واحد» من 
غير بیان: كان (Uus‏ وان آرادوا بالظاهر 
مجرّد اللفظ الذي یظهر من غير فهم لمعناه: 
كان ابطالهم للتأویل أو اثباته تنافضا؛ OY‏ 
المعاني . (تد؛ ۰4۳ ۱) 

الخلاف في لفظ "التأویل" على المعنی 
المرجوح» ul,‏ حمل Bib‏ على الاحتمال 
المرجوح دون الراجح لدلیل يقترن به. فهذا 
اصطلاح متأخر» وهو التأویل الذي آنکره 
السلف والائمة - تأویلات أهل البدع. 
(فت۰۱۲ ۰۰۸ ۱۱) 


- التفسیر إخراج الشيء عن مقام الخفاء إلى 


۳۱۹ 


مقام «ues‏ والتأويل : نقل الكلام عن 
وضعه إلى ما یحتاج في إثباته إلى دلیل لولاه 
ما ترك ظاهر اللفظ» فهو مأخوذ من قولك آل 
الشيء إلى كذا. أي صار الیه» فهؤلاء لا 
يذكرون للتأويل الا المعنى الأول» والثاني 
وأما التأويل في لغة القرآن فلا يذكرونه» وقد 
عرف أن التأويل في القرآن هو الموجود الذي 
يؤول «J|‏ الکلام» وان كان ذلك Gi.‏ 
للمعنى الذي يظهر من اللفظ» بل لا يعرف 
في القرآن لفظ التأويل Uus‏ لما يدل عليه 
اللفظ. خلاف اصطلاح UJ‏ 275 
(فت ۰۱۷ ۰۳۲۸ (V‏ 

as err dts "العاویل؟ . قد‎ s A 
الاصطلاحات. له ثلاث معان: أحدها: أن‎ 
يراد بالتأویل حقيقة ما یژول إليه الکلام» وان‎ 
وافق ظاهره. وهذا هو المعنی الذي يراد بلفظ‎ 
التأويل في الكتاب والستّة» كقوله تعالى: هَل‎ 
قول لذت سوه‎ Aude a إلا تاریم بو‎ SE: 
جات 5 6 بای (الاعراف:‎ 3 o 
ومنه قول عائشة "کان رسول الله صلی الله‎ (OF 
عليه وسلّم یکثر أن یقول في رکوعه وسجوده:‎ 
سبحانك الله ربنا ولك الحمد اللهم اغفر لي؛‎ 
يتأوّل القرآن" (الذي رواه الجماعة إلا‎ 
أحمد في مسنده‎ UA الترمذي). ورواه‎ 
والبيهقي في سئنه " وبحمدك ' . والثاني: يراد‎ 
بلفظ التأويل "التفسیر " وهو اصطلاح كثير من‎ 
المفشرین؛ ولهذا قال مجاهد - إمام أهل‎ 
التفسير - إن "الراسخین في العلم" يعلمون‎ 
تأویل المتشابه» فانه آراد بذلك تفسیره وبیان‎ 
: معانیه» وهذا مما یعلم الراسخون. والثالث‎ 
أن يراد بلفظ "التأویل" صرف اللفظ عن‎ 
عليه ظاهره إلى ما يخالف‎ Qu ظاهره» الذي‎ 
ذلك» لدلیل منفصل يوجب لك وهذا‎ 


دس تأویل في عرف المتأخرین 
poti‏ لا يكون الا مخالمًا لما یدل عليه اللفظ 
xo us,‏ هذا تأویلا لم يكن في غرف 


تأويل إصطلاحي خاص 
- یحتاج إلى التأویل الاصطلاحي الخاص 


السلف» وانما سمي هذا وحده تأویلا طائفة من 
المتأخرین الخائضين في الفقه وأصوله 
والکلام ؛ obs‏ 3 أن قوله تعالى 56 
بشم vis‏ لا € يراد به هذا المعنی؛ > ثم 
صاروا في هذا التأويل على طريقين: قوم 
يقولون: إنه لا يعلمه إلا الله وقوم يقولون: إن 
الراسخين في العلم يعلمونه» وكلا الطائفتين 
مخطة » فان هذا التأويل في كثير من المواضع 
- أو أكثرها وعامتها - من باب تحريف الكلم 
عن مواضعه) من جنس تأویلات القرامطة 
والباطنية. وهذا هو التأويل الذي GEI‏ سلف 
الامة رائمتها على cdi‏ وصاحوا بأهله من 
انطار الأرض: ورموا في آثارهم بالشهب. 


الذي هو صرف اللفظ عن ظاهره فلا Àj‏ أن 
یکون الرسول قد بيّن مراده بذلك اللفظ 
بخطاب آخر لا يجوز عليه أن يتكلم بالکلام 
الذي مفهومه ومدلوله باطل ویسکت عن بیان 
المراد الحق» ولا يجوز أن يريد من الخلق 
أن یفهموا من کلامه ما لم ينه لهم ویدلهم 
عليه لامکان معرفة ذلك بعقولهم وأن هذا 
قدح في الرسول الذي بلغ البلاغ المبين الذي 
هدى الله به العباد وأخرجهم به من الظلمات 
إلى النور وفرّق الله به بين الحق والباطل» 
وبين الهدی والضلال؛ وبين الرشاد n‏ 
وبين أولياء الله وأعدائه: وبين CPI‏ 
الرب من الأسماء والصفات وما ینژه عنه من 


(نقض ۰ ۰۵۷ (VE‏ دلك» qe‏ أوضح الله به السبیل وأناز به 
الدلیل» وهدی به الذين آمنوا لما اختلفوا فيه 

تأویل اصطلاحي من الحق باذنه diy‏ يهدي من Qi *Us‏ 

= لم يكن لفظ التأویل عندهم (السلف) یراد به صراط مستقیم. o)‏ ۰۱۰ ۳۲) 

معنی التأویل الاصطلاحي الخاص وهو 

صرف اللفظ عن المعنی المدلول عليه تأویل في التنزیل 

المفهوم منه إلى معنی یخالف ذلك فان تسمية - آما BJ‏ "التأویل" في التنزیل فمعناه: 


هذا المعنی وحده تاو إنما هو اصطلاح 
طائفة من المتأخرین من الفقهاء والمتکلمین 
وغيرهم ليس هو عرف السلف من الصحابة 
والتابعين والائمة الأربعة وغيرهم. ولا —— 
ومن يقول إن لفظ التأويل هذا معناه يقول إنه 
يحمل اللفظ علی المعنی المرجوح لدليل 
يقترن بهء وهولاء یقولون هذا المعنی 
المرجوح لا یعلمه أحد من الخلق والمعنی 
الراجح لم پرده الله وانما كان لفظ التأویل 
في غرف السلف يراد به ما آراده الله بلفظ 
التأویل . (ب۰۱ ۱۱۹ £( 


الحقيقة التي یژول إليها الخطاب: وهي نفس 
الحقائق التي آخبر الله ie‏ فتأویل ما آخبر 
به عن الیوم الآخر هو نفس ما یکون في الیوم 
الآخر» وتأویل ما آخبر به عن نفسه هو نفسه 
المقدسة الموصوفة بصفاته ELJI‏ (دره 
(f ۷۲‏ 


تأویل في عرف المتأخرین 
- 'التأويل" في عرف المتأخرین من 'المتفقهة 


والمتكلمة والمحدثة والمتصو فة ونحوهم هو 
صرف اللفظ عن المعنی الراجح إلى المعنى 


تأویل في لفظ السلف 


المرجوح JIU‏ يقترن ce‏ وهذا هو التأویل 
الذي یتکلمون عليه في أصول الفقه ومسائل 
الخلاف . فإذا قال أحدهم: هذا الحديث أو 
هذا التص مؤول أو هو محمول على كذاء 
قال الآخر: هذا نوع تأويل» والتأويل یحتاج 
إلى دليل. والمتأوّل عليه وظيفتان: بیان 
احتمال اللفظ للمعنى الذي ادّعاهء وبيان 
الدليل الموجب للصرف إليه عن المعنى 
الظاهرء وهذا هو التأويل الذي يتنازعون فيه 
في مسائل الصفات إذا صف بعضهم في 
إبطال التأويل» أو نم التأویل أو قال 

JU, الصفات لا تژول»‎ ul 
ال خر : بل يجب تأویلها» وقال الثالث: بل‎ 
التأویل جائز یفعل عند المصلحة ويترك عند‎ 
المصلحة أو یصلح للعلماء دون غیرهم؛ إلى‎ 
۰۱۳ غير ذلك من المقالات والتنازع. (فت‎ 
(Y YAA 


MA 


المعنی والذي «L3‏ بون؛ فان الذي قبله یکون 
التأويل فيه من باب العلم والکلام؛ کالتفسیر 
والشرح والایضاح؛ ويكون وجود التأويل في 
القلب واللسان له الوجود الذهني واللفظی 
والرسمي . Ul,‏ هذا فالتأویل فیه نفس الامور 
الموجودة في الخارج» سواء كانت ماضية أو 
مستقبلة. فإذا قيل: طلعت الشمسء فتأويل 
هذا نفس طلوعها. ويكون "deli‏ من 
باب الوجود العيني الخارجي فتأويل الكلام 
هو الحقائق الثابتة في الخارج بما هي عليه 
من صفاتها وشؤونها وأجوالهاء وتلك 
الحقائق لا تعرف على ما هي عليه بمجرد 
الكلام والاخبار الا أن يكون المستمغ قد 
تصوّرها أو تصوّر نظيرها بغير کلام وإخبار؛ 
لكن يعرف من صفاتها وأحوالها قدر ما 
أفهمه المخاطب: Ul‏ بضرب المثل» وأما 
بالتقریب. Ul,‏ بالقدر المشترك بينها وبين 


مرها Lal)‏ بتي I)e d.‏ 
تأویل في daat‏ السلف ۸ £ (V‏ 
- آما "التأویل" في لفظ السلف فله معنیان: 
"آحدهما" تفسیر الکلام وبیان colas‏ سواء تجرية 


وافق ظاهره أو خالفه» فیکون التأویل - ذکر من ذکر من هؤلاء المنطقیین Sl‏ القضایا 


والتفسیر عند هژلاء متقاريًا أو مترادفا؛ وهذا 
- والله أعلم - هو الذي عناه مجاهد أن 
العلماء يعلمون تأويله ومحمد بن جرير 
الطبري يقول في تفسيره: القول في تأويل 
قوله كذا وكذاء واختلف أهل التأويل في 
هله الآية وئحو ذلك» ومراده التفستیر . 

و "المعنی الثاني" في لفظ السلف - وهو 
o‏ = ا QA ga - a‏ 
المراد بالكلام» فإن الكلام إن كان طلبًا كان 
تأویله نفس الفعل المطلوب» وان كان خبرا 
كان تأویله نفس الشيء المخبر به. وبين هذا 


المعلومة Cul yd,‏ و«التجربة» و«الحدس" 
Jasu‏ بها من علمها بهذا الطریق, فلا تکون 
حجة على غیره؛ بخلاف غيرهاء B‏ 
مشتركةٌ يحتجٌ بها على المنازع (را 
QY ۹‏ 

«التجربة» (jas;‏ بنظره واعتباره وتدبره؛ 
کحصول الأثر المعيّن دائزا مع gall‏ المعيّن 
MMC‏ فيرى ذلك عادة مستمرّة لا سيما إن 
شعر بالسبب المناسب. فيضم «المناسبة» إلى 
«الدوران» مع «السبر والتقسیم» N)‏ 
(Y* ۷‏ 


۱۹ 


تحقیق ومعرفة 


- لفظ. «الشجربة» يُستعمل فيما. pe‏ الانسان 


راعقله وحسّه» (ر۱؛ ۹ ) 


تجريبي 

- إن كان «الحس» المقرون ب«العقل» من فعل 
الانسان» کاکله وشربه وتناوله ele cel JUI‏ 
«تجريبيًا؛؛ وان كان خارجًا عن قدرته. كتغيّر 
آشکال القمر عند مقابلة الشمس مناه 
(Y) tas‏ ۱۱۰۱۰۷) 


تحدید 
- القصد ,من التحدید في اصطلاح المتکلمین 
التعرض لخاصة الشيء وحقیقته التي بقع بها 
الفصل «s‏ وبين غیره» (را» (M ٥٤۳‏ 


نحریف 
- التعریف تغیبر اللص لفط أو معلى ۰ (عقّد» 
QA‏ 


تحقیق المناط 

- «تحقیق المناط»» Op.‏ الشارع قد ناط الحکم 
پوصف كما ناط «قبول الشهادة» بکونه ذا 
(Y) dae‏ ۰۷۰ ۱۱) 

- (تحقیق المناط): أن يعمل بالنص والاجماع؛ 
فان الحکم معلق بوصف یحتاج في الحکم 
على المعین إلى أن یعلم ثبوت ذلك الوصف 
فیه» كما یعلم أن الله آمرنا باشهاد ذوي Jae‏ 
مثا. وممن نرضی من الشهداء» ولکن لا 
يمكن تعیین كل cali‏ فيحتاج آن یعلم في 
الشهود المعيّنين: هل هم من ذوي العدل 
المرضیّین أم لا؟ us,‏ آمر الله بعشرة 
الزوجين بالمعروف . (فت۰۲۲ ۰۳۲۹ (A‏ 

- آما تحقیق المناط فهو متفق De «de‏ 
المسلمین وهو أن (jas‏ الله على تعلیق 
الحكم بمعنى عام كلي فينظر في ثبوته في 


آحاد الصور أو أنواع ذلك العام» كما نصن 
على اعتبار العدالة وعلى. استقبال. الكعبة 
وعلى تحريم الخمر والميسر وعلی حکم 
اليمين ونحو ذلك. (من١.‏ ۱۱۰۲۳۲) 

- الاجتهاد یسمی تحقیّق المناط وهو مما GÀ‏ 
عليه الناس كلهم نفاة القیاس ومثبتيه» فان الله 
إذا Pl‏ أن یستشهد ذوا dae‏ فکون الشخص 
المعين من ذوي العدل لا يعلم بالتص العام 
بل باجتهاد خاص» وكذلك إذا آمر أن sip‏ 
الامانات إلى آهلها وأن يولق الامور .من 
یصلح لها فكون هذا الشخص المعیّن صالخا 
لذلك أو راجخا على غيره لا یمکن da ob‏ 
عليه التصوص بل لا يغلم الا باجتهاد 
خاص. (من ۰۳ ۳ (YF‏ 


تحقيق ومعرفة 

- صتف یذعون التحقيق والمعرفة» ويزعمون أن 
الامر والثهي لازم لمن شهد SITE‏ 
cul,‏ له صفات. Ul‏ من شهد أن افعاله 
مخلوقة» أو أنه مجبور على ذلك. ol,‏ الله 
خو لمجم هن" Lal LÀ,‏ اون گر 
المتحرّكات» فإنه يرتفع عنه الامر والنهي: 
cas Jl,‏ والوعید. وقد يقولون: من شهد 
الارادة سقط عنه التکلیف .. ویزعمون:آن 
الخضر سقط عنه التکلیف لشهوده الازادة. 
فهؤلاء: یفرقون بين العامة والخاصة الذین 
شهدوا الحقيقة الکونية» فشهدوا أن الله خالق 
أفعال العباد وأنه مرید ومديّر لجمیع 
الکائنات. وقد یفرقون بين من یعلم ذلك 
ce‏ وبين من يراه Try‏ فلا يسقطون 
التکلیف عمّن يؤمن بذلك ویعلمه فقط ؛ ولکن 
یسقطونه ue‏ يشهدهء فلا یری للفسه فعلا 
اصلا . وهژلاء یجعلون الجبر وإثبات القدر 


تحيّزية | 

مائعًا من التكليف على هذا الوجه. وقد وقع 
في هذا طوائف من المنتسبین إلى التحقيق 
والمعرفة والتوحید. وسبب ذلك: أنه ضاق 
نطاقهم عن کون العبد يؤمر بما يقدّر عليه 
خلافه . كما ضاق نطاق المعتزلة ونحوهم من 
القدرية عن ذلك. ثم المعتزلة أثبتت الامر 
والنهي الشرعیین دون القضاء والقدر. اللذین 
هما إرادة الله العامة وخلقه لافعال العباد. 
وهؤلاء أثبتوا القضاء والقدر» ونفوا الأمر 
والنهي في حق من شهد القدر؛ إذ لم يمكتهم 
نفي ذلك مطلقًا . وقول هؤلاء شر من قول 
المعتزلة؛ ولهذا لم يكن في السلف من 
هژلاء أحد» وهژلاء یجعلون الامر والنهى 
للمحجوبین الذین لم بشهدوا ela‏ الحقيقة 
الكونية» ولهذا یجعلون من وصل إلى شهود 
هذه الحقيقة يسقط عنه الأمر والنهي؛ 
ویقولون: إنه صار من الخاصة. وربما تأولوا 
على ذلك فوله تعالی: EGD‏ ریک حى 4 
t‏ (الحجر: 4(. فاليقین عندهم؛ 
هو معرفة هذه الحقیقة. وقول هؤلاء کفر 
صریح» وان وقع فيه طوائف لم یعلموا أنه 
کفر؛ «p‏ قد علم بالاضطرار من دين 
الاسلام أن الامر والنهي لازعان لكل عبد 
ما دام dae‏ حاضرًا إلى أن يموت» لا 
بسقطان عنه» لا بشهوده القدرء ولا بغیر 
ذلك . فمن لم یعرف ذلك 452 وبين 4( فان 
ual‏ على اعتقاد سقوط الامر والنهي. «B‏ 
یقتل . اوقد ١‏ کثرت: مثل ‏ هذه المقالات في 
المستأخرین . (ع۰ ۰۳ ۱۰) 


۱۳۰ 


آنها متحيّزة ممتدّة في الجهات كما آنها مشتركة 
في آنها موصوفة بصفات قائمة بها وفي أنها 
حاملة لتلك الصفات» وما به افترقت وامتاز 
بعضها عن بعض أعظم مما فيه اشتركت. 
فالصفات الفارقة بينها الموجبة لاختلافها 
ومباينة بعضها لبعض أعظم مما يوجب 
نشابهها ومناسبة بعضها لبعض فمن يقول 
بتمائل الجواهر والاجسام یقول إن الحقيقة 
هي ما اشترکت فيه من التحيّزية والمقدارية 
وتوابعها وسائر الصفات عارضة لها تفثقر إلى 
سبب غير الذات» ومن یقول باختلافها يقول بل 
المقدارية < للجسم. والتحيزية للمتخیز 
کالموصوفية للموصوف واللونية OA‏ 
والعرضية للعرض والقيام بالنفس للقائمات 
بأئفسها ونحو ذلك» ومعلوم أن الموجودین là]‏ 
اشترکا في أن هذا قائم بنفسه وهو قائم بنفسه 
لم يكن أحدهما مثلا للآخرء وإذا اشتركا في 
أن هذا لون وهذا لون وهذا طعم وهذا طعم 
liay‏ عرض وهذا عرض لم يكن أحدهما مثلا 
للآخرء وإذا:اشتركا فى أن هذا موصوف وهذا 
موصوف لم يكن آحدهما مثلا للاخر؛ واذا 
اشترکا فى أن لهذا مقدارًا ولهذا مقدارّا ولهذا 
را ومکانا ولهذا Ie‏ ومکانا ots‏ وی آن لا 
بوجب هذا تمائلهما OY‏ الصفة للموصوف 
أدخل فى حقيقته من القدر للمقدور والمکان 
للمتمکن والحيّز للمتحیز. فاذا كان اشتراکهما 
فيما هو آدخل في الحقيقة لا يوجب التمائل 
فاشتراکهما فیما هو دونه فی ذلك أؤلى بعدم 
التمائل . EUN‏ 


- تعلم أن النار والثلج والتراب والخبز والانسان - إن التخصیص مصدر خضص يخصّص 
l‏ . والشمس والفلك وغیر ذلك كلها مشتركة في تخضيصّاء وکذلك التقدیر والتکليم ولحو 


۱۳۱ 


Tou‏ ومصدر الفعل المتعدي لا بد له من 
فاعل يتعدّى فعله. فإذا قدّر مصدر متعدٌ بلا 
فاعل يتعدّى فعله كان متناقضًا بخلاف ما إذا 
قيل الاختصاص يفتقر إلى مخصّص والمقدار 
إلى مقدّر ونحو ذلك. فإن هذا ليس في 
الكلام ما يدل عليه لأن المذكور اما مصدر 
فعل لازم كالاختصاص ونحوه أو إسم ليس 
بمصدر كالمقدار وكل من هذين ليس في 
الكلام ما يوجب افتقاره إلى فاعل یتعذاه 
فعله. فإذا قيل الموصوف الذي له صفة وقدر 
قد اختصّ بصفة وقدر فلا بذ له من مخصّص 
لم يكن في هذا الكلام ما يدل على افتقاره 
ما إذا قيل إذا ax‏ بصفة أو قدر فلا X‏ له 
من مخضص «Yep‏ ۰۲۲ ۱۲) 

اللفظ .العام إذا دخله التخصیص. قال ابن 
برهان: انقسم فيه أصحابئًا فمنهم من قال: 
یکون مجاژا؛ وهو الصحیح؛ واختاره 
الجويني ؛ ومنهم من قال: یکون (RAM‏ 
Jus‏ آبو الحسن الکرخی: ان" oL$‏ 
التخضيطن Quas‏ متصل کالاستفناء Lj,‏ 
والصَمَةَ لم يكن مجارًاة وان کان التخصیص 
بدلیل متفصل فهو مجازه قال: JU,‏ عبد 
الجیار بن اة عکس ذلك» ومعنی کونه 
ole‏ معنی فى olas Yl‏ به علی البعض 
الباقي؛ لا في تناوله له: (سود؛۰۱۱۵۰ ۱۷) 
التخصيصٌ يجري مَجْرَى الاضمار. (سودء 
(Y «010‏ 


Alal) تخصيص‎ 


- ال تقال على العلّة: التامّة »..وهق المستلزمة 


«lal leal‏ فهده. gia‏ انتقضت. بطلت 
بالاتفاق. وتقال على العلّة المقتضية الا 


e‏ المزثرة ud,‏ السبب: دالا ودلیل 
العلة ونحو ذلك. فهذه إذا انتقضت لفرق 
مئر يفرّق فيه بين صورة A‏ وغیرها من 
الصُور لم تفشد. ثم |ذا كانت صورة الفرع 
التي هي صورة التّزاع في معنی صورة التّقض 
ألجقت cle:‏ "وان کانت في" ui‏ صنورة 
الاصل ألجقت بها. فمن قال: ان V ut‏ 
يتجوز تخصیهها Ul‏ لا لفوات شرظ ولا 
لوجود مانع فهذا مُخطئ قطعّا» وقوله مخالف 
لاجماع السلف كلهم الأئمة الاربعة وغیرهم 
فإنهم كلهم یقولون بتخصیص العلّة لمعنی 
يُوجب الفرق. وکلامهم في ذلك أكثر من أن 
يُحْصّر. وهذا معنى قول من قال: تخصيصها 
مهب الائمة الاربعة. والقول بالاستصان 
المخالف للقیاس لا يمكن الا مع القول 
بتخصیص العلة. وما ذکروه من اعتراض 
النص على قياس الاصول فهو آحد أنواع 
تخصيص العلةء وهذا تسليم منهم لكون العلة 
تقبل التخصيص في الجملة. وأما من جوز 
تخصيص العلّة بمجرّد ذليل لا ین الفرق بين 
صورة التخصيص وغيرها فهذا مورد QU‏ 
في الاستحسان المخالف للقياس وغيره. ثم 
هذه Åi‏ إن كانت OP Mac‏ بنصن ' 
ولم يُبَيِّن الفرق المعنوي بين صورة 
التخصيص وغيرها فهذا أضعف ما يكون. 
La,‏ هو الذي كان ينكره كثيرًا الشنافعي 
وأحمد وغيرهما على من يفعله من أصحاب 
أبى A‏ وغیرهم. وکلام أحمد فیما i‏ 
اراد. به غذاء- OD‏ ال Aud‏ لمکم 
صکتها لا بالرأي:. فإذا عارضها dad!‏ كان 
مبطلا لها. والتص إذا عارض الم ds‏ علی 
فادها كما أنه إذا عارض الحکم الثابت 


تخصیص العموم بالعادة 


بالقیاس d»‏ على فساده بالاجماع . Ul,‏ اذا 
اتا 5ق Pr EERE‏ جا تصن 
بتخصیص QAM‏ صور We TT‏ ممّا لا 
ينكره أحمد» بل ولا الشافعي وغیرهما؛ كما 
إذا جاء ga‏ في صورة Sas‏ یخالفه في 
صورة أخرى» لكن بينهما شبه لم يقم dd»‏ 
علی aJ‏ مناط الحكم فهؤلاء يقرون 
التصوص: ولا بقیسون Upan‏ على 
منصوص یخالف حكمه؛ بل هذا من جنس 
الذین قالوا : udi C‏ مثل «toy‏ (البقرة : 
liag ۵‏ هو الذي قال أحمد فیه: "نا 
يم إلى کل euam‏ كما جاء» ولا أقيس 

"la‏ أي لا أقيس «le‏ صورة الحديث 
= فأجعل الأحاديث متناقضة وأدفع 
بعضها ببعض» بل أستعملها كلّها. والذین 
یدفعون بعض النصوص ببعض يقولون: 
الصورتان سواء لا فرق بينهماء فیکون أحد 
النصّین ناسخا للآخر. ts‏ هذا كثيرًا ما 
یتنازع فيه فقهاء الحدیث ومن ینازعهم ممن 
يقيس منصوصًا على منصوص» ويجعل أحد 
PUTET URL IR‏ 
في te‏ هذا القیاس. (حسن. ۰۷۰ )٩‏ 


تخصیص العموم بالعادة 

Janais -‏ العموم بالعادة بمعنی قَضْره على 
العمل المعتاد كثيرٌ المنفعث وکذا قضره على 
"الاعیان التي كان الفعل معتادًا فیها QA‏ 
التكلم. (سودء ۰۱۲۵ ۵) 

— ^ 


۱۳ 


مفعول وجد ذلك المفعول كما * تعالی 
X 4 4e AEG au t‏ 
5$« (یس: (Y‏ فکلما الشیء 
TM eA‏ 
الامر دائمّاء فكل ما سواه مخلوق حادث 
n dedi‏ رت مهو عليه لل يكن 
موجودًا في الأزل بل إنما تم چیه ود و 
بعد ذلك وعند تمام + والتخليق حصل 
المکوّن المخلوق عقب التکوین والتخلیق لا 
مع ذلك في الزمان فأين هذا القول من قولکم 
(الفلاسفة). (ب۰۱ ۰۲۷۲ ۱۷) 


pella 

- التلبيس» وهو التدلیس» وهو الغش. OY‏ 
llis ces;‏ |ذا لبس الحق بالباطل يكون 
قد آظهر الباطل Qi‏ صورة الحق» فالظاهر 
cg‏ والباطن باطل . (در۰۱ ۰۲۰۹ (Yo‏ 


تراویح 

- التراویح أن تصلي بعد العشاء الاخرة» كما 
اتفق علی ذلك السلف والائمة. والنقل 
المذکور عن الشافعی - رضی الله «e‏ - 
باطل». فما ‏ کان ‏ الائمة ..یصلرنها الا" بعد 
العشاء على age‏ النبي صلی الله عليه وسلّم 
وغهد خلفائه الراشدین وعلی ذلك Qa‏ 
المسلمین؛ لا یعرف .عن a-|‏ |« تعمّد 
صلاتها Qa‏ العشاءی. فان هذه تسمّی قیام 
رمضان. (فت۰۲۳ ۰۱۱۹ ۱۵) 


ترجمة وتفسیر 
- الترجمة والتفسیر ثلاث طبقات: أحدها: 
ترجمة مجرّد BUI‏ مثل نقل اللفظ بلفظ 


۱۳۳ 


مرادف» ففي هذه الترجمة ترید أن تعرف أن 
الذي يُعنى بهذا اللفظ عند هژلاء هو بعینه 
الذي یعنی باللفظ عند هؤلاء. فهذا علم 
نافع . إذ كثير من الناس يقيّد المعنی باللفظ؛ 
فلا بجرده عن اللفظین جمیعا . والثاني : 
ترجمة المعنی وبیانه. بأن يصوّر المعنی 
للمخاطب» فتصویر المعنی له وتفهیمه SU]‏ 
قدر زائد علی ترجمه c US «JU!‏ 
للعربي کتابّا ue‏ قد سمع ألفاظه العربية 
لکنه لم یتصور معانیه ولا فهمها وتصویر 
المعنی یکون بذکر عینه أو نظيره» إذ هو 
ترکیب صفات من مفردات یفهمها المخاطب 
یکون ذلك المركب صور ذلك المعنی؛ اما 
bl, uus‏ تقرییّا. الدرجة الثالثة : " بیان 
صحة ذلك وتحقيقة بذکر الدلیل والقیاس 
الذي یحمّق ذلك المعنی اما بدلیل مجرد 
Ub‏ بدلیل Ae gin‏ وجوده. + (نقض؛ 
(Y «4v‏ 


ترکیب 

- لا پلزم من وجود اللازم وجود الملزوم؛ 
ولکن يلزم من ex ex‏ بخلاف ملزومات 
الجسم XB‏ يجب من ثفيها نفي الجسم؛ 
فيجب نفي كل ما يستلزم كونه جسما ومن 
نفى الصفات الخبرية يقول إثباتها يستلزم 
التجسیم ومن نفى الصفات مطلقًا JU‏ ثبوتها 
یستلزم AP T‏ فالتجسيم " نفي لأنه 
يقتضي القسمة والترکیب فیجب نفي كل 
ترکیب فیجب نفي کونه By‏ من الوجود 
والماهية آومن الجنس الفصل ومن المادة 
والصورة ومن الجواهر الفردة ومن الذات 
والصفات وهذه الخمسة هي التي یسمیها تفاة 
الصفات من متأخري الفلاسفة (eS‏ 


دی 


والمقصود هنا أن السمع do‏ على نفي هذه 
الامون والرسل نفت. ذلك eun,‏ الطریق 
العقلي المنافي لذلك وهو نفي التشبیه تارة 
وإثبات حدوث كل p‏ تارة. (ب۰۱ 
(YA «ot‏ 

«التركيب» مجمل يراد به «ترکیب الجسم من 


أجزاء كانت متفرّقة فاجتمعت» (ر۱ 


(1° 

تزكي 

- التزكي هو الايمان والعمل الصالح الذي 
تصير به نفس الانسان زكية. (فت۰۱۱ 
۶ ۱۳) 

C 


1 


تنازع العلماء في التسعیر في t agis‏ 
|حداهما: إذا كان للناس سعر Ju‏ 36 
بعضهم أن يبيع بأغلئ من ذلك Xp‏ یمن منه 
في السوق في مذهب مالك» وهل يمنع 
النقصان؟ على قولين Ul, "ep‏ الشافعي 
وأصحاب V das‏ حفص العکبري: 
والقاضي آبي يعلى والشریف Lon‏ 
الخطاب وابن عقيل وغیرهم» فمنعوا من 
لك واحتج مالك بما رواه في موطثه عن 
يونس بن سیف" pua!‏ بخ للدي لكان 
عمر بن الخطاب مر بحاطب بن ul‏ بلتعة 
وهو يبيع زبيبًا له بالسوق» فقال له عمر: اما 
أن تزيد في السعر وإمًا أن ترفع من سوقنا" . 
tos)‏ ۹۳ 

المسالة الثانية التي تنازع فیها العلماء في 
التسعیر ؛ ool‏ لا s‏ لاهل السوق i-‏ لا 
یتجاوزونه مع قيام الناس بالواجب» فهذا C^‏ 
منه جمهور GUI‏ حتی مالك نفسه في 
المشهور عنه. (خس› (C YE‏ 


wí 


- قالوا (الجمهور): Ya‏ إجبار الناس على بیع 
siinil‏ «تمیم.ها یلح" ظلم ثهم. 
والظلم حرام. ul,‏ صفة ذلك عند من 
JUS coo‏ ابن حبیب : ينېغي للامام آن 
یجمع وجوه آهل سوق ذلك الشيء؛ ویحضر 
غیرهم استظهارًا على صذقهم فیسألهم؛ كيف 
يشترون وكيف يبيعون» فينازلهم إلى ما فيه 
لهم XU,‏ سداد حتى يرضواء ولا يجبرون 
على التسعير ولكن عن رضا. قال: وعلى 
هذا أجازه من أجازه. قال أبو الوليد: ووجه 
ذلك آنه بهذا يتوصّل إلى معرفة مصالح الباعة 
والمشترین» ويجعل للباعة في ذلك من الربح 
ما يقوم بهم ولا يكون فيه إجحاف بالناس؛ 
وإذا سعّر عليهم من غير رضا بما لا ربح لهم 
فيه أدّى ذلك إلى فساد الأسعار وإخفاء 
الاقوات وإتلاف الناس. (حسء. ۰۳۵ ۲) 


- إذا امتنع الناس من بيع ما يجب عليهم بيعه. 
فهتا یزمرون بالواجب :ويعاقبون على تركه ؛ 
وكذلك من وجب عليه أن يبيع بثمن المثل 
Meteo‏ 
.يجب عليه ویعاقپ على ترکه بلا ريب. ومن 
منع التسعير مطلقًا محتجًا بقول النبي صلى 
7 الله عليه وسلم: "إن الله هو المسعر القابض 
" الباسط gb‏ لأرجو أن ألقى الله وليس أحد 
ي دم ولا مال " . 

اب مسي ا ماه 
3 ولیس فيها el‏ امتنع من بيع يجب عليه؛ 
00 ,أو عمل يجب عليه أو طلب في ذلك أكثر من 
۴ نالفل Me‏ الشيء إذا رغب 


۱۰ «Yo 
على الناس إلا إذا‎ Aui لا ينبغي للسلطان آن‎ - 
رُفِع إلى‎ BP تعلق به حق ضرر العامة»‎ 
القاضي أمر المحتكر يبيع ما فضل عن قوته‎ 
وقوت أهله على اعتبار السعر في ذلك فنهاه‎ 
GU رفع التاجر فيه إليه‎ op عن الاحتكار»‎ 
عاق .مقتضی .رأیه , زجرا .له او‎ rs 
دفعًا للضرر عن الناس. فان كان آرباب‎ 
الطعام يتعدّون ویتجاوزون القيمة تعدّيًا فاحشًا‎ 
وعجز القاضي عن صيانة حقوق المسلمین‎ 
الرأي‎ Jal بمشورة‎ da إلا بالتسعير» سعّر‎ 
والبصيزة:. وإذا تعدى أحد. بعد ما فعل ذلك‎ 
أجبره القاضي؛ وهذا على قول أبي حنيفة‎ 
ظاهر حیث لا يرئ الكتخرةعللى : الحرّي :.وكذا‎ 
عندهما - أي عند أبي يوسف ومحمد - إلا‎ 
أن يكون الحجر على قوم معینین؛ ومن باع‎ 
منهم بما قدّره الامام صح لاه غير مکره:‎ 
وهل يبيع القاضي على المحتكر طعامه من‎ 
غير رضاه؟ قيل هو الاختلاف المعروف في‎ 
مال المديون. وقيل يبيع ههنا بالاتفاق».الأنْ‎ 
أبا حنيفة يرى الحَجُر لدفع الضرر العام.‎ 

(orte Com) 


- إذا احتاج الناس إلى من يصنع لهم آلات 
الجهاد - من سلاح وجسر للحرب وغیر ذلك 
NOT‏ یمکن 

المستعملون من ظلمهم ولا العمال من 
مطالبتهم بزيادة على حهم مع الحاجة لیهم . 
فهذا تسعیر في ul, mm‏ (التسعیر) في 
الاموال» فإذا؛ احتاج. الناس إلى سلاح 
للجهاد فعلى أهل السلاح Ol‏ یبیعوه بعوض 
المثل» ولا يمكنون من أن یحبسوا السلاح 


۱۲۵ 


Tu 


حتی یتسلط العدو أو يبذل لهم من الاموال 
ما بختارون؛ والامام لو عيّن آهل الجهاد 
للجهاد تعيّن علیهم كما قال النبي صلی الله 
عليه وسلم: "وإذا ELA‏ فانفروا" آخرجاه 
في الصحبحین . (Y ۹ Co)‏ 


تسعير في الأموال 
- إذا احتاج الناس إلى من يصنع لهم آلات 
الجهاد - من سلاح وجسر للحرب وغير ذلك 
=- فیستعمل بأجرة Keali‏ لا بان 
المستعملون من ظلمهم ولا العمال من 
مطالبتهم بزيادة على حمّهم.مع الحاجة إليهم . 
فهذا تسعير في الاعمال. Ul‏ (التسعير) في 
الأموال» فإذا احتاج الناس إلى سلاح 
للجهاد فعلى أهل السلاح أن یبیعوه بعوض 
المثل» ولا يمكنون من أن يحبسوا السلاح 
حتی يتسلّط العدو أو يبذل لهم من الأموال 
ما يختارون» والامام لو uie‏ أهل الجهاد 
للجهاد تعيّن عليهم كما قال النبي صلى الله 
عليه وسلم: ELA pt‏ فانفروا" أخرجاه 


في الصحیحین . (حس؛ ۹ (MY‏ 


تسعیر واجب 

- ان ولي الامر إن أجبر أهل الصناعات على 
ما يحتاج إليه ol‏ بخ صناعاتهم كالفلا حة 
والحياكة والبناية» فانه يقدّر أجرة المثل» Y‏ 
یمکن المستعمل من نقص أجرة الصانم عن 
ذلك ولا یمکن الصانع من المطالبة 
من ذلك» حیث تعيّن عليه العمل» « Ma,‏ من 
التسعیر الواجب. )٩ ۰۲۹ cuum)‏ 


تسلسل 
- لفظ التسلسل يراد به التسلسل في العلل 


والفاعلین والمؤثرات ol‏ یکون للفاعل فاعل 
وللفاعل Jeu‏ إلى ما لا نهاية له وهذا متّفق 
على امتناعه بين العقلاء. والثاني التسلسل 
في الآثار بان یکون الحادث الثاني موقوفا 
على حادث قبله» وذلك الحادث موقوف 
على حادث قبل ذلك وهلم جراء فهذا في 
جوازه قولان مشهوران للعقلاء وأثمة £I‏ 
والحديث مع كثير من النظار أهل الكلام 
والفلاسفة يجوّزون ذلك وكثير من النظار 
وغيرهم يحيلون ذلك. Ul‏ إذا قيل لا 
يحدث حادث قط حتى يحدث حادث فهذا 
ممتنع بائفاق العقلاء وصريح العقل؛ وقد 
Ls‏ هذا دورًا فانه اذا Ja‏ لا يحدث حتى 
يحدث شيء كان هذا دورًا فإن وجود جنس 
الحادث موقوف على وجود جنس الحادث؛ 
وكونه سبحانه لم يزل Fy‏ يراد به Sy‏ في 
كل شيء وهذا لا يقوله عاقل EI‏ لازم Am‏ 
الفلاسفة ويراد به لم يزل Ki"‏ في شيء 
معيّن ويراد به لم يزل مؤثرًا في شيء . بعد 
شيء وهو موجب الأدلة العقلية التي توافق 
الأدلّة. السمعية ولما أجاب بعضهم بأن 
المرججح هو القدرة أو الارادة القديمة أو 
العلم القديم أو إمكان الحدوث ونحوه قالوا 
لهم في الجواب هذه الامور إن لم يحدث 
بسببها سبب حادث لزم الترجیح بلا مرجح 
وإن حدث سبب حادث فالكلام في حدوثه 
كالكلام في حدوث ما حدث به وعدل 
آخرون إلى الالزام فقالوا هذا يقتضي أن لا 
یحدث i‏ في العالم حادث I. oJ,‏ 
فقالوا i‏ إنما يلزم هذا إذا كان التسلسل 
باطلا وأنتم تقولون بابطاله وأما نحن فلا 


نقول بابطاله وإذا كان الحدوث موقوفا a‏ 


تسلسل في الآثار المتعاقبة 


۱۳۹ 


حوادث متجددة زال هذا المحذور. (ب۰۱ 
(Y «14A.‏ 
- التسلسل نوعان: تسلسل في العلل؛ وقد اتفق 
العلماء على ابطاله. وآما التسلسل في 
الشروط «x‏ قولان مشهوران للعقلاء وتنازع 
هؤلاء هل الالزام صحیح أم لا وبتقدیر کون 
الالزام صحيحًا ليس فيه je‏ للشبهة وإذا لم 
تنحل كانت حجة على الفريقين وكان القول 
بموجبها لازمًا. (ب۰۱ ۳۰۰۱۹۸) 
- التسلسل يراد به التسلسل في المزترات وفي 
تمام التأثیر يراد به التسلسل المتعاقب Es‏ 
بعد شيء ویراد به التسلسل المقارن ES‏ مع 
شيء. (ب۰۱ ۰۲۲۷ ۳۳) 
Bd -‏ "التسلسل" فيه إجمال واشتباه. كما في 
لفظ *الدّوْر". فان الدور يراد به: الدور 
T‏ وهو ممتنع بصریح العقل Guil,‏ 
العقلاء» ویراد به الدور e‏ الاقتراني؛ 
وهو جائز بصریح العقل واتفاق العقلاءی 
S ish gi ene‏ الدور فمراده الأول. أو هر 
+ ال الاطلاق. ولفظ "التسلسل ' پراد به 
- في المؤترات› وهو آن یکون 
سم فاعل وللفاعل فاعل» وهذا باطل 
GUI, Eod‏ العقلاء وهذا هو 
ebd‏ ا ue‏ آمر النبي pne‏ الله عليه وسلم 


الله En za‏ بالانتهاء (xe‏ وأن 


کالتسلسل في العلل والمعلولات وهو 
التسلسل في الفاعلين والمفعولات فهذا ممتنع 
dui‏ العقلاء» ومن هذا الباب تسلسل 
الفاعلین والخالقین والمحدئین مثل أن یقول 
هذا المحدث له محدث وللمحدث محدث 
آخر إلى ما لایتناهی» فهذا مما اتّفق العقلاء 
فيما أعلم على امتناعه OY‏ کل محدث لا 
يوجد بنفسه فهو معدوم پاعتبار نفسه وهو 
ممکن باعتبار نفسه فإذا قذر من ذلك ما 
لایتناهی لم تصر الجملة موجودة واجبة 
بنفسهاء فان انضمام المحدث إلى المحدث 
والمعدوم إلى المعدوم والممکن إلى الممکن 
لا يخرجه عن كونه مفتقرّا إلى الفاعل له» بل 
کثرة ذلك تزید حاجتها وافتقارها إلى الفاعل 
وافتقار المحدئین الممکنین أعظم من افتقار 
آحدهما كما أن عدم الائئین أعظم من عدم 
«Gall‏ فالتسلسل فی هذا والکثرة لا 
تزاج اهل ازلاتقار والسانجة بل تزیده حاجة 
وافتقارًا» فلو قدر من الحوادث والمعدومات 
والممکنات ما لانهاية له وقدر أن بعض ذلك 
معلول لبعض أو لم يقدر ذلك فلا يوجد 
شيء من ذلك إلا بفاعل صانع لها خارج عن 
هذه الطبيعة المشتركة المستلزمة للافتقار 
والاحتیاج. فلا يكون فاعلها معدومًا ولا 
[T‏ ولا ممكنًا يقبل الوجود والعدم» بل لا 
یکون الا موجودا بنفسه واجب الوجود لا 
یقبل العدم قديمًا لیس بمحدث. فان کل ما 
لیس کذلك فانه uli xe‏ من بخلقه والا لم 
پوجد: (من۰۱ ۰۱۲۱ ۱4) 


تسلسل في الآثار المتعاقبة 


- التسلسل في الآثار المتعاقبة وتمام التأثر في 
الشيء المعیّن مثل أن يقال Y‏ یحدث هذا 


۱۳۷ 


حتی بحدث قبله ولا یحدث هذا لا ویحدث 
بعده May‏ جرا وهذا فيه نزاع مشهور بين 
المسلمین وغیرهم من الطوائف فمن 
| لمسلمین وغیرهم من جوّزه في الماضي 
والمستقبل ومنهم من JU‏ بامتناعه في 
الماضي والمستقبا ٠‏ ومنهم من o DI‏ 
| لمستقبل دون الماضي واذا عرفت هذه 
الانواع فهم قالوا إذا لم يكن الموثر تامًا في 
الازل لم یحدث عنه شيء حتی یحدث 
حادث به يتم کونه eI ge‏ ذ القول في ذلك 
الحادث کالقول في غيره فیکون حقيقة الکلام 
أنه لا يحدث شيء ما حتی یحدث شي*؛ 
وهذا باطل بصریح العقل واتفاق العقلاء لکن 
هذا الدلیل إن طلبوا به أنه لم يزل Fy‏ في 
شيء بعد شيء فهذا يناقض قولهم وهو حجة 
علیهم وان أزادوا أنه كان في الأزل مؤثرًا 
UU‏ الأزل لم تتجدّد RIT‏ لزم من ذلك 
أنه لا یحدث عنه شيء بعد أن لم يكن حادثًا 
فیلزم cA N ol‏ في العالم شيء » ولهذا 
عارضهم الناس بالحوادث اليومية وهذا لازم 
لا محيد لهم عنه وهو يستلزم فساد حجتهم؛ 
وان آرادوا أنه موثر في شيء معيّن فالحجّة لا 
dus‏ على ذلك وهو أيضًا باطل. (Yep)‏ 
۱ £( 


تسلسل في العلل 

- التسلسل ممتنع في العلةء وفي تمام العلة. 
فكما لا یجوز أن يكون iJ, cae XU‏ 
علّة إلى غير غاية» فلا يجوز أن يكون لتمام 
I‏ تمام» ولتمام العلّة تمام إلى غير غاية. 
والتسلسل في العلل وفي تمامها متّفق على 
امتناعه بين العقلاء معلوم فساده بضرورة 
العقل» سواء قيل: إن المعلول يقارن العلّة 


تشابه خاص 


في الزمان» أو قيل إنه یتعقب العلّة . C2)‏ 
(v ۳:‏ 


تشابه خاص 
- الأقوال المختلفة هنا: 


هي المتضادة 
والمتشابهة: هي المتوافقة» وهذا التشابه 
يكون في المعاني وان اختلفت الألفاظ› فإذا 
كانت المعاني يواقق Liu le‏ ويعضد 
بعضها بعضا. ويناسب بعضها Uin‏ ويشهد 
بعضها لبعض» ويقتضي بعضها بعضا: كان 
الكلام متشابهّا. بخلاف الكلام المتناقض 
الذي يضادٌ بعضه بعضًا. فهذا التشابه العام 
لا ينافي الاحكام العام؛ بل هو مصدق له. 
فان الكلام المحكم المتقن: يصدق بعضه 
بعضّاء لا يناقض بعضه بعضّاء بخلاف 
الاحکام الخاص : فإنه nm‏ التشابه الخاص . 
والتشابه الخاص: هو مشابهة الشيء لغیره 
من وجه. مع مخالفته له من وجه آخرء 
بحيث يشتبه على بعض الناس أنه هو هوء أو 
هو مثله. وليس كذلك. والاحكام: هو 
الفصل (Gans‏ بحيث لا يشتبة أحدهما 
بالآخرء وهذا التشابه إنما يكون بقدر مشترك 
بين الشیئین مع وجود الفاصل بينهماء ثم من 
الناس من لا يهتدي للفصل بينهماء فیکون 
Gat‏ عليه. ومنهم من dune‏ إلى ذلك. 
فالتشابه الذي لا يتميّز معه قد يكون من 
الامور النسبية الاضافیت بحيث پشتبه على 
بعض الناس دون بعض . ومثل هذا يعرف منه 
أهل العلم ما يزيل عنهم هذا الاشتباه» كما 
إذا اشتبه على بعض الناس ما وعدوا به في 
ال حرة بما یشهدونه قى الدنيالا فظن أنه مثلهء 
فعلم العلماء أنه ليس مثله» وان كان مشابها 
له من بعض الوجوه. (تد» ۰۳۹ ۲۰) 


WA 5^ -- 


تشبیه الاخبار عن الامور الغائبة» ونحوها مما 
- من لم يتصوّر الشيء الموجود كيف یتصوّر يدخلها الریب. 3b Dp‏ بها المستمع قيل 
جنسه ونوعه؟... يتصوّر باالتمثیل» آمنء بخلاف لفظ التصدیق. فإنه عام متناول 
واالتشبیه». ويتصوّر «القدر المشترك» بين لجمیع الأخبار. (فت ۰۷ ۵۳۰ ۱۲) 
تلك الصفة الخاصة وبين نظیرها من الصفات 


(را» tA’‏ ۰( تصد یقات 
- التشبيه: إثبات المثل للشيء مشابهّا له من -إنه. لا يعلم شيء من التصديقات إلا 
بعض الوجوه. (عقد. ۰۱٩‏ ه) بالقیاس» = الذي ذكروا (المنطقیون) صورته 


ومادته - قضية سلبية نافية» ليست معلومة 

(£ «Y بالبديهة (ز۰۱‎ am 
لم‎ BB التصدیق موقوف على التصور.‎ - 

یحصل oj‏ لم یحصل تصدیق؛ فلا یکون تصور 

عند بني آدم علم في عامة علومهم. وهذا من - فرّق أهل المنطق بين الذاتي المقوّم والعرضي 

اعظم السفسطة (ر۰۱ ۰۳۰ ۱۷) اللازم فانه یعود إلى ذلك حيث جعلوا الذاتي 
= التصدیق لا يقف على التصوّر التام الذي أن ما لا تتصوّر الماهية بدون تصوّرف 

یحصل بالحد الحقيقي بل يكفي فيه آدنی والعرضي ما یمکن تصورها بدون تصوّره. 


تصوّر ولو باالخاصة» (o ۳۷ (Y)‏ ولیس هذا بفرق في نفس الامر وإنما یعود 
- آقل ما یشتمل عليه «التصدیق» تصوران )33( إلى ما تقدّره الاذهان فانه ما من تصور إلا 


- في باب «التصدیق» مبادیء أوليّة بقع التصدیق الشعور بالشيء فیمکن الشعور به بدون 
.بها لذاتها» ویکون التصدیق لغیرها بسببها الصفات التی جعلوها ذاتيت فانه قد یشعر 
و تس يي ال نع باه جنك بیان ناطق 

- ها پسمونه (المنطقیون) اتصوّرا» یمکن جعله أو جسم نام حشاس متحرّك بالارادة «GaU‏ 

" «تصدیقا»: وما يسمّونه «تصديمًا» یمکن جعله وان آرادوا التصوّر التام فقول القائل حیوان 
«تصورا» (را ۰۱۰۰ ۲۷) ناطق لا یوجب التصوّر التام للموصوف بل 
“التصديق بستعمل في کل خبرء فيقال لمن ها من تصور الا وفوقه تصوّر أكمل منه» فان 
۱ اد 0 اقل؛ الراجد. نشف . صفات الموصوف لیینت.منحصر: فیما ذکروه 

١‏ للائنین» والسماء فوق الارض» مجیبّا: وان قالوا نرید به التصوّر التام للصفات 
١‏ «ضصدقت» th Lies‏ ولا يقال: L|‏ الذاتية عاذت المطالبة بالفرق» فیبقی الکلام 
mama‏ بهذا حتی یکون المخبر به من ٠‏ دوزا. وهذا كما آنهم یقولون Rab‏ الشي: 
M‏ بر الغاثبت»» JU‏ للمخبر آمنا له هي المرکبة من الصفات الذاتية ثم يقولون 
" نخبر به آمنا به: (فت ۰۷ ۱۱۰۵۲۹) الصفات الذاتية هي التي یتوقف تحمّق الماهية 
يستعما ي بجميعم الا خبار؛ بل في عليها أو يقفا تصور الماهية علیها فلا تعقل 


۱۳۹ 


الصفة الذاتية حتی تعقل الماهية ولا تعقل 
الماهية حتی تعقل الصفة الذاتية لها فیبقی 
الکلام دوزا. كما یجعلون — الذاتية 
اجزاء للماهية مقوّمة لها سابقة لها في 
الحقيقة في ی الذهني والخارجي مع 
العلم بان الذات أحق ol‏ تكون سابقة من 
الصفات إن قدّر أن هتاك سبّا Y‏ فهما 
متلازمان. واذا قيل هي آجزاء Ja‏ إن كانت 
جوهرّا كان الجوهر الواحد جواهر کثيرة ob‏ 
كانت أعراضًا قهي صفات . فاذا قيل الانسان 
حیوان ناطق قيل إن كانت الحيوانية والناطقية 
أعراضًا فهي صفات الانسان وان كانت 
جواهر فهنا جوهر هو إنسان وجوهر هو 
حيوان وجوهر هو ناطق وجوهر هو جسم 
وجوهر هو حسّاس وجوهر هو نام ومعلوم 
فساد هذا. وحقيقة الأمر أنها لما یتصوّر في 
الأذهان وصفات لما هو موجود في الأعيان 
ol,‏ الذات هي Gul‏ بتقويم الصفات من 
الصفات بتقويم الذات. وأيضًا فإن أرادوا 
jas‏ الصفات مفصلة فمعلوم أن قولهم 
حیوان ناطق Y‏ بوجب تصور اور الذاتيات 
Uau‏ فان کونه Ul‏ نامیا وحسّاسًا 
ومتحرّكًا بالارادة لا يدل عليه إسم الحیوان 
دلالة مفصّلة بل مجملة. وان آرادوا بالتصوّر 
التصوّر سواء كان مجملا أو مفصلا فمعلوم 
أن لفظ الانسان يدل على الحیوان والناطق 
كما Qu‏ لفظ الحیوان على الجسم النامي 
الخسّاس المتحرّك بالارادة فیکون إسم 
الانسان GS‏ في تعريف صفات الانسان مثل 
ما أن لفظ الحيوان كاف فى تعريف صفات 
الطیران». allí. Bi‏ مرت Y ot‏ 
یاتون الا بلفظ ju,‏ علی صفائه الذاتية دلالة 


تصور 


مجملة وهذا القدر حاصل بلفظ الانسان كان 
تعریفهم من جنس التعریف بالاسماء وکان ما 
جعلوه حا S‏ جنس ما جعلوه إسمًا. op‏ 
كان آحدهما دالا على الذات فكذلك الآخر 
وإلا فلا يجوز جعل أحدهما ja‏ للحقيقة 
دون الآخر. Yo)‏ امسو 


لفظ التصوّر مجمل يراد به تصوّر ما؛ وهو 
الشعور بالمتصوّر من طریق TY‏ ویراد به 
التصوّر التام» وما من تصرّر الا وفوته تصوّر 
gil‏ منه. ومن هذا دخل الداخل على هؤلاء 
المنطقیین الغالطين وعلى هؤلاء» فان عنوا به 
التصوّر التام للذات الثابتة في الخارج - التي 
لها صفات لازمة لها - فهذه لا يمكن 
تصوّرها كما هي cale‏ مع نفي هذه الصفات 
فإذا عنى بالماهية ما يتصوّره المتصوّر في 
ذهنه فهذا يزيد وینقص بحسب تصوّر 
الأذهان. وإن عنوا به ما في الخارج فلا 
يوجد شيء بدون جميع لوازمه» ob‏ عُني 
بذلك أنه لا يمكن تصوّرها بوجه من الوجوه 
مع نفي هذه الصفات» فهذا يرد عليهم فيما 
جعلوه els‏ مثل كونه GG‏ بنفسه. وكونه 


(o ۵ (Y 5») . ونحو ذلك‎ (Uus 


ما من تصور الا وفوقه تصوّر آتم منه (راء 


۷ 4( 
تصوّر المعاني لا يفتقر إلى الالفاظ (راء 
۸ 1۱1( 
قولهم (المناطقة): "ان التضوّر الذي لیس 


ببديهي لا ينال الا بالحة" باطل. oW‏ الحذ 
هو قول الحاد. فان الحد هنا هو القول الدال 
علی ماهية المحدود. فالمعرفة BJL‏ لا 
تکون الا بعد الحد. فان الخاد الذي ذکر 
bdi‏ إن كان عرف المحدود بغیر 3 بطل 


تصور الحقيقة 


Ww 


اقولهم "لا یعرف الا الحدّ' وان كان »4 
بحد آخر فالقول فيه کالقول في الاول. op‏ 
كان La‏ الحاد عرفه بعد الحد الأول لزم 
الدور . وان كان AU‏ لزم التسلسل. (نقض؛ 
QY 44‏ 


تصور الحقيقة 
- الحس الباطن والظاهر يفيد تصوّر الحقيقة 
تصوّرًا مطلقّا. آما عمومها وخصوصها: فهو 
من حکم العقل. فان القلب یعقل معنی من 
هذا المعیّن ومعنی یمائله من .هذا المعیّن» 
فيصير في القلب معنی Ule‏ مشترگا» وذلك 
هو عقله» أي dae‏ للمعاني الكلية. فإذا عقل 
معنی الحيوانية الذي یکون فى هذا الحیوان 
وهذا الحیوان» ومعنی الناطق الذي یکون في 
هذا الانسان وهذا الانسان» وهو مختص cy‏ 
عقل أن في نوع الانسان معنی یکون نظیره 
في الحیوان» ومعنی ليس له نظیر في 
الحیوان. فالأول هو الذي يقال له: الجنس. 
والثاني الذي يقال له الفصل. وهما موجودان 
في النوع. فهذا حق ولکن لم یستفد من هذا 
اللفظ ما لم يكن یعرفه بعقله من أن هذا 
المعنی عام للانسان ولغیره من الحیوان 
بمعنی أن ما في هذا نظیر ما في هذاء إذ 
ليس في الأعيان الخارجة عموم وهذا المعنى 
Game‏ بالانسان. فلا فرق بين قولك: 
الانسان حیوان ناطق. وقولك: الانسان هو 
. الحیوان الناطق. الا من جهة الاحاطة 
والحصر في الثاني لا من جهة تصویر حقيقته 
باللفظ والاحاطةء والحصر هو التمییز 
jaladi‏ بميعرّد,الاسم...وهو قولك: انسان 
فان MR ٠‏ آفاد من 


عن المطاعن. Ul,‏ تصور أن فيه معنی Ule‏ 
ومعنی خاضصّا فلیس هذا من خصائص الحدٌ 
elio s‏ بختمن, Jedi‏ لیس إلا x9‏ 
التمییز الحاصل بالاسماء. وهذا بين لمن 
تأمّله . coax)‏ ۰۱۸۷ ۲۰) 


تصور الماهية 
- تصوّر الماهية اما etm‏ عندهم بالحد الذي 
هو الد المولف, من. الفاتيات ,المثیترکة 
A EET‏ وهو المرکب من «الجنس» 
و«الفصل» )39( Yv5‏ 14( 


تصورات 

- قولهم (المنطقیون): |5 التصورات غير 
البديهية لا JU‏ الا بالحد (V)‏ ۰۳۵ ۱) 

- التصوّرات المفردة يمتنع أن تکون مطلوبت 
فیمتنم أن تطلب بالحد (راء ۱۹۰۸۱) 

- إذا لم تكن التصورات المفردة مطلوبة؛ UP‏ 
ol‏ تکون حاصلة للانسان» فلا تحصل 
بالحد. فلا یفید الحد التصویر؛ ol UJ,‏ لا 
تکون حاصلة» o‏ حصول الحد لا 
يوجب ذكرٌ الأسماء تصوّر المسمّیات لمن لا 
يعرفها (را. ۱۹۰۸۲) 


تضاد 

- علم تضادٌ المعنیین علم أنهما لا یجتمعان. 
وان لم یعلم تضاذهما لم ex‏ العلم بالقضيّة 
الكليّة - وهي علمه بان «کل ضذین لا 
یجتمعان» (راء ۰۱۲۲ ۱) 


hs 
Y المندرج في غیره هو ما يدل عليه بالتضمن‎ - 
Y بالالتزای فالدال على غیره بالالتزام‎ 


۱۳۱ 


بالتضمّن لا يكون مشتملا عليهء ولا یکون 
الثاني مندرجَا فیه. ومثل ذلك اللوازم 
الخارجة عن الماهية على أصلهمء. 
كالضاحكية. فان الانسانية ما انطوت على 
الضاحكية ولا انطوى علم الضاجكية في علم 
الافسانية». افإنها. ما .لت dele‏ مطابقة لا 
TONES,‏ بل دلالة خارجية فان هذه اللوازم 
التي احتجنا في العلم بها إلى صورة آخری؛ 
a‏ - هي مجلومة. لنا. بالقوةلا delle‏ 
(در۰۱۰ 131440( 

- چعل بعض الصفات Ush‏ في حقيقة 
الموصوف وبعضها خارجة فلا يعوذ ul‏ آمر 
à‏ + ۰ وانما یعوذ ذلك إلى de‏ الداخل ما 
دل عليه اللفظ با التضمن؟ ؛ والخارج اللازم 
ما d»‏ عليه اللفظ پ«اللزوم» (ر۰۱ ۰۳۷ ۱۳) 


تعارض دلیلین قطعیین 

- لو تعارض دلیلان قطعیان» وأحدهما یناقض 
مدلول الآخرء للزم الجمع بين النقیضین؛ 
وهو محال» بل کل ما يعتقد تعارضه من 
الدلائل التي يعتقد أنها قطمية فلا X‏ من أن 
يكون الدليلان أو أحدهما غير قطعي, أو أن 
لا يكون مدلولاهما متناقضین. UU‏ مع 
تناقض المدلولين المعلومين فيمتنع تعارض 
الدليلين. وإن كان أحد الدليلين المتعارضين 
Cu‏ دون الآخر «p‏ يجب تقديمه باتفاق 
العقلاء. سواء كان هو السمعي أو العقلي؛ 
op‏ الظن لا يرفع اليقين. وأما إن UIS‏ جميعًا 
ظنيين: فإنه يُصار إلى طلب ترجيح أحدهماء 
mL Ue‏ كان هو المقڌم» سواء كان 
سمعيًا أو عقليًا. (درا ۷۹› ۸) 


تعارض النقل والعقل 
- *إذا adis adi uas‏ *- إما آن برد به 


القطعيين» فلا نسلم إمكان التعارض Am‏ 
وإما أن يريد به الظنيين» فالمقتم هو الراجح 
مطلقًا. وإما أن يريد به ما أجدهما قطعي: 
فالقطعي هو المقدّم cU.‏ وإذا قدر أن 
العقل هو القطعي كان تقديمة لكونه قطعيّاء 
لا لكونه عقليًا. تعلم أن تقديم العقلي مطلقًا 
خطأء كما أن جعل جهة الترجيح كونه عقليًا 
خط . (درا» ۰۸۲ Q£‏ 


تعاون 

- إن سارت نوعان: الأول اون هی ال 
والتقوی؛ من الجهاد واقامة الحدود؛ه 
واستیفاء الحقوق وإغطاء المستحقین؛ lg‏ 
مما أمر الله به ورسوله ومن ` آمسك «e‏ 
خشية أن يكون من أعوان الظلمت فقد ترك 
فرضًا على الأعيان» أو على الكفاية Kigu‏ 
آنه متورع. وما أكثر ما يشتبه الجبن والفشل 
بالورع ؛ إذ كل منهما كف وإمساك. والثاني: 
تعاون على الاثم والعدوان. کالاعانة على دم 
معصوم» أو del‏ مال معصومء أو رب من 
لا يستحقّ الضرب» ونحو ذلك؛ فهذا الذي 
حرّمه الله ورسوله. )4,2 ۰6۷ ۱8) 

تعریف 

- التعریف باالوصف» هو التعریف رلالحد": 
dp‏ لا ol a‏ یذکر""من" الضفانث" ها "یمیز 
الموصوف والمحدود من غیره؛ بحيث یجمع 
آفراده وأجزاءه ويمنع أن یدخل فيه ما لیس 
(Y «VA c Ny) «a‏ 


- فرق أهل المنطق بين الذاتي المقوّم والعرضي 
اللازم فإنه يعود إلى ذلك. حيث جعلوا الذاتي 


تعریف بالوصف 


أن ما لا تتصور الماهية بدون تصوّره؛ 
والعرضي ما یمکن تصورها بدون تصوّره. 
ox o pede JN‏ ۱۳9 یعود 
GUI‏ تقتره الأذهان dp‏ ما من تصوّر إلا 
وفوقه تصوّر أتمّ منه. فان أريد بالتصوّر مطلق 
الشعور بالشيء فیمکن الشعور به بدون 
الصفات التي جعلوها ذاتية» فانه قد یشعر 
بالانسان من لا بخطر JU‏ |« حیوان ناطق 
أو جسم نام حسّاس متحرّك بالارادة ناطق؛ 
وان آرادوا التصوّر التام فقول القائل حیوان 
ناطق لا يوجب التصور التام للموصوف بل 
ما من تصوّر الا وفوقه تصوّر أكمل cc‏ فان 
صقات آلموصوف ليست منحصرة فیما ذکروه 
وان قالوا نريد به التصوّر التام للصفات 
الذاتية عادت المطالبة بالفرق. فيبقى الكلام 
دورًا. وهذا كما أنهم يقولون ماهية الشيء 
هي المركبة من الصفات الذاتية ثم يقولون 
الصفات الذاتية هي التي یتوقف تحقّق الماهية 
علیها أو يقف تصوّر الماهية علیها فلا تعقل 
الصفة الذاتية حتی تعقل الماهية ولا تعقل 
الماهية حتی تعقل الصفة الذاتية لها فیبقی 
الکلام دورًا. كما یجعلون الصفات الذاتية 
آجزاء للماهية مقوّمة لها سابقة لها في 
الحقيقة في uoi Wer‏ والخارجي مع 
العلم ob‏ الذات el‏ بأن تکون سابقة من 
. الصفات إن قتر أن هناك سبمًا ولا فهما 


متلازمان. واذا قیل هي أجزاء قيل إن كانت 


j‏ - جوهرًا كان الجوهر الواحد جواهر كثيرة وان 
9 نت ۱ ex‏ فهي صفات. فإذا قيل الانسان 


تيو ناطق :قا سوبي بسني 


إن اور 


۱۳۲ 


حیوان وجوهر هو ناطق وجوهر هو جسم 
وجوهر هو حسّاس وجوهر هو نام ومعلوم 
فساد هذا. وحقيقة الأمر آنها لما jan‏ فى 
الاذهان وصفات لما هو موجود في الأعيان 
ol,‏ الذات هي أحق بتقويم الصفات من 
الصفات بتقویم الذات. UA,‏ فان آرادوا 
تصوّر الصفات ilai‏ فمعلوم أن قولهم 
حیوان ناطق لا يوجب تصوّر سائر الذاتیات 
OM‏ عبد انسیا el!‏ . و حتاظضا 
ومتحرّكًا بالارادة لا يدل عليه إسم الحیوان 
دلالة مفصّلة بل مجملة وان أرادوا بالتصوّر 
التصوّر سواء كان مجملا أو مفصلا فمعلوم 
ol‏ لفظ الانسان du,‏ علی الحيوان والناطق 
كما يدل لفظ الحیوان على الجسم النامي 
الحشاس المتحرّك بالارادة فیکون إسم 
الانسان GU‏ في تعریف صفات الانسان مثل 
ما أن lad‏ الحیوان كاف فى تعريف صفات 
الحیوان» فإذا کانوا فى ۴ الانسان لا 
یاتون إلا بلفظ یدل علی صفاته الذاتية JY»‏ 
مجملة وهذا القدر حاصل بلفظ الانسان كان 
تعریفهم من جنس التعریف بالاسماء وكان ما 
او الل ج عار Gu] sale‏ فان 
كان آحدهما Yis‏ على الذات فكذلك الآخر 
ولا فلا يجوز جعل أحدهما مصوّر للحقيقة 
دون الآخر: (ب ۰۳ ۰۲۲۵ ۸) 


GU Memo 


| لمشتركة بینه وبين غیره ما یکون p^‏ لنوعه 
)3( ۷۸ 


تعریف شيء 
- تعریف الشيء اما هو بتعریف عينه» أو بذکر 


(yé tÀ’ €) ما پشبهه‎ 


۱۳۳ 


تعزیر 


تعزیر 
- إقامة الحدود واجبة على ولاة Tm‏ وذلك 


بحصل بالعقوبة على ترك الواجبات وفعل 
المحرّمات» فمنها عقوبات مقدّرة مثل جلد 
المفتري ثمانين» وقطع السارق؛ ومنها 
عقوبات غير مقدّرة قد تسمّی التعزیر وتختلف 
aika‏ بوسفانها + بياب ردو 
وصغرها وبحسب حال المذنب» وبحسب 
حال الذنب في قلته وکثرته. (حس؛ (Vito‏ 


التعزیر آجناس: فمنه ما یکون بالتوبیخ 
والز جر PAIL‏ ومنه ما یکون بالحبس؛ 
ومنه ما يكون بالنفي عن الوطن» ومنه ما 
یکون بالضرب. فان کان ذلك لترك واجب 
مثل الضرب على ترك الصلاة أو ترك آداء 
الحقوق الواجبة مثل ترك وفاء الدين مع 
القدرة cade‏ أو على ترك S,‏ المخصوب أو 
آداء الامانة إلى آهلها cA p‏ مرّة بعد 
مرّة حتی يؤدّي الواجب. GA,‏ الضرب عليه 
يومًا بعد يوم. وان كان الضرب على ذنب 
ماض fl‏ بما كسب ونکالا من الله له 
ولغيرهء فهذا يفعل منه بقدر الجاجة: وليس 
لأقله Lie‏ (حس؛ 4۵ )٠١‏ 

إذا كان التعزیر فیما فيه مقدّر لم يبلغ به ذلك 
المقدّر» مثل التعزيز على سرقة دون التصاب 
لا يبلغ به القطع» والتعزير على المضمضة 
بالخمرء لا يبلغ به ie‏ الشرب؛ والتعزيز 
على القذف بغیر الزنا لا c‏ به الحذ؛ وهذا 
القول آعدل الأقوال» eo i‏ سئه رسول 
الله صلی الله عليه وسلم وسنّة الخلفاء 
الراشدين. (حس» £3( 4( 


- من أنواع التعزیر النفي والتغريب» كما كان 


عمر بن الخطاب يُعِزّر بالنفي في شرب 


الخمر إلى خیبر. وکما نفی 'صبيغ بن 
عسل " إلى البصرة» وأخرج نصر بن حجاج 
إلى البصرة لما افتتنٌ به النساء. (uem)‏ 
(Anty‏ 


إن التعزیر عقاب غير مقذر الجنس ولا الصفة 
ولا القدر والمرجع فيه إلى اجتهاد الوالي 
ومن المعلوم الامر بضرب یقارب ضربه وان 
لم یعلم أنه مساو له آقرب إلى العدل 
والممائلة من عقوبة تخالفه في الجنس 
والرصف غير مقدرة اصلا. واعلم أن 
الممائل من کل وجه متعذر حتی في 
المکیلات فضلا عن غيرها فإنه i$]‏ آتلف 
صاعا من بر فضمن pom‏ من بر لم یعلم أن 
آحد الصاعین فيه من الحب ما هو مثل الآخر 
بل قد يزيد أحدهما على الآخر ولهذا قال 
تعالى: O45‏ الیل ولا لقي ل 
c xS‏ إلا Qu‏ (الأنعام: ۱۵۲) فان 
تحدید الکیل والوزن مما قد پعجز عنه البشر 
ولهذا يقال: هذا آمثل من ; هذا إذا كان أقرب 
إلى المماثلة منه إذا لم تحصل المماثلة من 
كل وجه. (قس » ۳ (f‏ 


'التعزير' أجناس. فمنه ما يكون بالتوبيخ 
والزجر بالكلام. ومنه ما يكون بالحيس. 
ومنه ما يكون بالنفي عن الوطن. ومنه ما 
یکون بالضرب. فان كان ذلك لترك واجب 
مثل الضرب على ترك الصلاة أو ترك eil‏ 
الحقوق الواجبة: مثل ترك وفاء الدين مع 
القدرة علیه؛ أو على ترك رد المخصوب؛ أو 
أداء الامانة إلى آهلها : فانه يضرب مرة بعد 
مرّة حتی يؤدّي الواجب؛ ويفرّق انضرب عليه 
يومًا بعد يوم. وان كان الضرب على دب 
ماض. جزاء. بما Les‏ ونکالا, من 44i‏ 


تعزیر بالعقوبات الماليّة 


wt 


ولغیره: فهذا یفعل مته بقدر الحاجة فقط› 
ولیس uM‏ حد. وأما أكثر التعزیر ففيه EW‏ 
آقوال في مذهب آحمد وغیره. آحدها: عشر 
جلدات . والثاني: دون Pi‏ الحدود؛ أما 
PET mn mm‏ تسخة وسیعون 
T‏ وهذا قول كثير من أصحاب أبي 
حنيفة والشافعي وأحمد. والثالث: |« لا 
m‏ بذلك. وهو قول أصحاب مالك؛ 
وطائفة من أصحاب الشافعي "n‏ وهو 
إحدى الروايتين عنه؛ لكن إن كان التعزير 
فيما فيه مقدّر لم يبلغ به ذلك المقدّر مثل 
التعزير: على سرقة دون النصاب لا يبلغ به 
القطع» والتعزیر على المضمضة بالخمر لا 
کک ای codi‏ على القليف 
PET‏ يبلغ به الحدّ. (فت۰۲۸ 
۷ ۹ 


qi Hy‏ مواضع فیها نزاع عنه» 
والشافعي في قول . وان تنازعوا في تفصيل 
ذلك كما دلت عليه É‏ رسول الله صلی الله 
عليه وسلم» في مثل إباحة سلب الذي 
يصطاد في حرم المدينة لمن وجده. ومثل 
أمره بكسر دنان الخمر وشقّ ظروفه ومثل 
أمره عبدالله بن عمر بحرق الثوبين 
المعصفرین؛ JU,‏ له: 'أغسلهما؟ قال: لا. 
بل احرقهما' . وأمره يوم خيبر بكسر الأوعية 
التي فيها لحوم الحمرء ثم لما استأذنوه في 
الاراقة cost‏ فإنه UJ‏ رأى القدور تفور بلحم 
الحمر آمر بکسرها واراقة ما cle‏ فقالوا: 
آفلا نريقها ونفسلها؟ فقال: افعلوا! dà‏ 
ذلك على جواز الامرین» OM‏ العقوبة بذلك 
لم تكن واجبة. (حس؛ ۰4٩‏ ”) 


تعطیل 

- التعطیل: عدم إثبات الصفات أو إثبات 
بعضها ونفي الباقي . (عقد. ۲۰۱۹) 

- التعطیل ليس دون الشرك بل آعظم منه؛ 
فالمستکبرون عن عبادته أعظم Ú‏ من 
الذین یعبدونه ویعبدون معه غيره وهو لا يغفر 
لهم فأولئك ol‏ . وما من مؤمن ï|‏ وفي 
قلبه حبٌ الله ولو آنکر ذلك بلسانه. Yo)‏ 
۸ £^( 


تعلیل أفعال الله 

Ul -‏ تعلیل آفعاله وأحکامه بالحكمة ففيه قولان 
مشهوران لاهل XI‏ والنزاع في کل مذهب 
من المذاهپ الاربعت. والغالب علیهم عند 
الکلام في الفقه وغیره التعلیل. وأما في 
الأصول فمنهم من يصرّح بالتعلیل ومنهم من 
cobh‏ وجمهور آهل EI‏ على إثبات الحكمة 
والتعليل في آفعاله وأحكامه. Ul‏ لفظ 


- التعزیر يكون لمن ظهر منه ترك الواجبات؛ 
وفعل المحرّمات» كتارك الصلاة والزكاة 
والتظاهر بالمظالم والفواحش» والداعي إلى 
البدع المخالفة للكتاب Ely‏ وإجماع سلف 
الامة التي ظهر أنها بدع. (فت۰۲۸ 
(Y ۵‏ 

- أجمع العلماء على أن التعزیر مشروع في کل 
معصية لا i‏ فيها ولا کفارة. والمعاصي 

do‏ ترك واجب» وفعل محرّم. فمن ترك 
3 الواجب مع القدرة عليه فهو عاص : 
مستحقّ للعقوبة والتعزير» di,‏ سبحانه 

أعلم. (فت۰۳۰ ۰۳۹ (v‏ 


Ra F4‏ يمالك .رن 


۱۳۵ تخیر 
الغرض فالمعتزلة تصرح به وهم من القائلین - «التعيين» dp‏ بحضور الشيء المسمّی ليراه إن 


بإمامة أبي بكر وعمر وعثمان رضي الله 
M‏ وأما الفقهاء ونحوهم فهذا اللفظ يشعر 
عندهم بنوع من النقص إما ظلم وإما حاجة 


كان مما يرى» أو پذوفه» أو پلبسه ونحو 
ذلك» بحیث dju‏ المسمی كما عرفه 
المتکلمون بذلك الاسم «Y‏ ۰۷۷ ۱۳) 


op‏ کثیرا من الناس إذا قال فلان له غرضص 


في هذا أو فعل هذا لغرضه آرادوا أنه فعله تغيّر 
لهواه ومراده المذموم والله مترّه عن ذلك - المراد بالتغيّر غير مجرّد قيام الحوادث مثل 


فعبّر أهل السنّة بلفظ الحكمة والرحمة 
والارادة ونحو ذلك مما جاء به النص. 
وطائفة هن المثبتين للقدر هن المعتزلة يعبّرون 
بلفظ الغرض أيضًا ويقولون إنه يفعل لغرض 
كما يوجد ذلك في كلام طائفة من المنتسبين 
إلى الستة» وأما قوله إنه يفعل الظلم والعبث 
فليس في أهل الاسلام من يقول إن الله يفعل 
ما هو ظلم منه ولا عبث منه تعالى الله عن 
ذلك. بل الذين يقولون إنه خالق كل شيء 
من أهل السنة والشيعة يقولون إنه خلق أفعال 
عباده فإنها من جملة الاشیاء. ومن 
المخلوقات ما هو مضرّ لبعض الناس ومن 
ذلك الأفعال التي هي ظلم من فاعلها وان لم 
تكن Cb‏ من خالقها. كما أنه إذا خلق فعل 
العبد. الذي هو صوم لم يكن هو صائمًا وإذا 
خلق فعله الذي هو طواف لم يكن هو طائفا 
وإذا خلق فعله الذي هو ركوع وسجود لم 
یکن هو Y, US‏ ساجدا. (e‏ 


أن یعنی بالتغيّر والاستحالة في الصفات كما 
يقال تغيّر المريض وتغيّرت البلاد وتغيّر 
الناس ونحو ذلك فلا دليل على أنه يلزم من 
الحركة ونحوها من الحوادث مثل هذا 
التغيّرء ولا ريب أن التغيّر المعروف في اللغة 
هو المعنى الثاني فإن الناس لا يقولون 
للقن والقمر والکواکب B|‏ كاه جارة 
فى السماء أن هذا ux‏ أو lel‏ تغيّرت ولا 
یقولون للإنسان إذا كان يقرأ القرآن ويصلي 
الخمس |y us «f‏ وضلی 3 29 ld,‏ 
یقولون ذلك لمن لم تكن عادته هذه الأفعال 
إذا تغيّرت صفته وعادته أنه قد تغيّر. dme,‏ 
فمن قال |« سبحانه لم يزل متكلّمًا إذا شاء 
us‏ لما يشاء لم يسم آفعاله S‏ ومن قال 
إنه تکلم بعد أن لم يكن متكلّمًا وفعل بعد أن 
لم يكن فاعلًا يلزم من قال إن الكلام والفعل 
يقوم به ما يلزم من قال إن الکلام والفعل 
يقوم بغيره والقول في آحد النوعين كالقول 


(A AYT‏ في الآخر وإذا قدّر أن النزاع لفظي فلا i‏ من 
تعیین الآخر والا فلا يجوز التفریق بين المتمائلین 


- إذا كان ذلك المعنی هو لم یتصوره. ولا له بمجرّد الدعوی أو بمجرّد اطلاق لفظي من 


في لغته لفظ. فهنا لا يمكن تعريفه eU]‏ 
بمجرد «ترجمة» اللفظ» پل الطريق في تعريفه 
إياه ما «التعيين» Ul,‏ «الصفة» (راء 
۷۷ ۱۳ 


غير أن یکون ذلك اللفظ ممّا یدل على ذلك 
المعنی . (YY «Af Yo)‏ 


- قيام الحوادث به e‏ والله منرّه عن jd!‏ - 


فهذه هي التي اعتمد علیها الشهرستاني. في 


تخیر 

"نهاية الاقدام" ولم qm‏ بفیرها. وقد 
أجاب الرازي وغیره عن ذلك oL‏ لفظ 
"التغیّر (pem‏ فان الشمس والقمر 
والکواکب إذا تحرّكت أو تحرکت الریاح أو 
تحرّكت الأشجار والدواب من الاناسی 
وغیرهم فهل uns‏ هذا mS‏ أو لا يسمّى 
TIE‏ فان EX un‏ كان المعنى أنه إذا 
تحرّك المتحرك فقد MS‏ وإذا £x‏ بهذا 
التفسير فقد تغيّره وإذا قامت به الحوادث - 
كالحركة ونحوها - فقد قامت به الحوادث» 
ا قوله؟ :يع" eJ am 3L‏ 
اللازم والملزوم*. فيقال: وما الدليل على 
امتناع هذا المعنی؟ وان سمّاه المسمّى CAS‏ 
وان کان هذا لا یسمی راء بل المراد 
بالتغيّر غير مجرّد قیام الحوادث, مثل أن 
يعنى بالتغيّر الاستحالة في الصفات كما 
يقال: تغيّر المریض» وتغيّرت البلاد وتغيّر 
الناس» ونحو eM‏ فلا دليل على أنه يلزم 
من الحركة ونحوها من الحوادث مثل هذا 
التغیّر» ولا ریب 9l‏ التغيّر المعروف في اللغة 
هو المعنی الثاني. op‏ الئاس لا یقولون 
للشمس والقمر والكواكب - إذا كانت جارية 
في السماء -: إن هذا تغيّرء وإنها eng‏ 
ولا يقولون للانسان إذا كانت عادته أن يقرأ 
القرآن ويْصَلَي الخمس: إنه كلما قرأ وصلی 
Vis eux ad‏ بقولون. ذلك لمن لم تكن 
عادته هذه الأفعال: فإذا تغيّرت صفته وعادته 
i‏ إنه اقد" تغیّر.. um,‏ فمن قال: aj‏ 
سبحانه لم Jy‏ متكلمًا إذا شای YG‏ لما 
یشاء" لم يسم آفعاله I‏ ومن قال: 'إنه 
تكلم بعد أن لم يكن «ls‏ وفعل بعد أن 
" يكن «p tebi‏ يلزم من قال: "إن 


۱۳۹ 


الکلام والفعل یقوم به" ما یلزم من قال: 
'إن الکلام والفعل یقوم بغيره' والقول في 
ael‏ النوعين کالقول في الآخر. واذا قذر أن 
prol‏ لفظي فلا بد من دلیل سمعي أو عقلي 
يجوّز آحدهما ويمئع الآخرء والا فلا يجوز 
التفريق بين المتمائلین بمجرّد الدعوى. أو 
بمجرّد إطلاق لفظئٌ من غير أن يكون ذلك 
اللفظ مما يدل على ذلك المعنى في كلام 
المعصوم؛ فأما إذا كان اللفظ في كلام 
المعصوم yip‏ کلام الله وكلام رسوله 
وکلام أهل الاجماع - وغلم مراده بذلك 
اللفظ؛ «p‏ يجب مراعاة مدلول ذلك HUI‏ 
ولا يجوز مخالفة قول المعصوم. وإطلاق 
التغيّر على الافعال» کاطلاق لفظ 'الغير' 
على الصفات. واطلاق لفظ "الجسم" على 
الذات» وکل هذه BUYI‏ فیها |جمال 
واشتباه وابهام. ومذهب السلف والائمة: 
آنهم Y‏ یطلقون لفظ "الغیر" على الصفات› 
لا Cà‏ ولا إثباتاء. فلا یطلقون القول پأنها 
غيره ولا بأنها ليست غیره. إذ اللفظ مجمل: 
ap‏ آراد اعطق بالغیر المباین فلیست غیرّا؛ 
وان آراد بالغیر ما قد يعلم Lal‏ دون 
الآخرء ue‏ غير» وهکذا ما كان من هذا 
الباب. وإذا كان هذا کلامهم في hi‏ 
"الغیر " فلفظ "التغیر" مشتق منه. ومن PE‏ 
کلام فحول النظر في هذه المسألة علم أن 
الرازي قد استوعب ما ذکروه. وأن النفاة 
وإنما غايتهم الزام التناقض لمن يخالفهم من 
المعتزلة والکرامية والفلاسفة: (Yo)‏ 
۵ £( 


- لفظ "التغیر" في کلام الناس المعروف هو 


۱۳۷ 


يُقال: غيّره المرض. JU,‏ في الشمس إذا 
اصفرّت: تغيّرت . والأطعمة إذا استحالت يُقال 
لها : تغيّرت. قال تعالى: a‏ بر ین نو A‏ 
این که منز بر لتم EXT‏ 
is S‏ (محمد: ۱۵) فتغيّر الطعم استحالته 
من الحلاوة إلى الحموضة» ونحو ذلك . ومنه 
قول. الفقهاء: إذا وقعت النجاسة في الماء 
الکثیر.لم ینجس إلا أن يتغيّر طعمه أو لونه أو 
ريحهء وقولهم: إذا نجس الماء بالتغيّر JU‏ 
بزوال التغيّر. ولا يقولون: إن الماء إذا جرى 
مع بقاء صفائه أنه تغيّرء ولا يقال.عند الاطلاق 
للفاكهة والطعام إذا خوّل من مكان إلى مكان: 
أنه تغيّر . ولا JU‏ للانسان إذا مشى أو قام أو 
قعد: قد تغيّرء اللهم الا مع قرينة» ولا يقولون 
للشمس والکواکب إذا كانت ذاهبة من المشرق 
إلى المغرب: إنها متغيّرة» بل يقولون إذا إصفرٌ 
لون الشمس: إنها تغيّرت» ویقال: وقت 
العصر ما لم يتغيّر لون الشمس ويقولون: تغیر 
الهراء» إذا برد بعد السخونة. ولا يكادون 
یسمون مجرّد هبوبه CRX‏ وان سمي بذلك فهم 
Oi‏ نين هذا هذا ZI gal pl ai JUL,‏ 
بلباس الغیار» أي اللباس الذي یخالف لونه 
لون لباس المسلمین: وتقول العرب: تغایرت 
الاشیاء؛ إذا. اختلفت. والغیار : البدال. JU‏ 
الشاعر : 


ولار eigene‏ ارود اهارا 
ويقولون: نزل القوم يغيّرون : أي یصلحون 
الرحال . ومنه قول النبي صلَى الله عليه وسلم 
لما أتي بأبي قحافة» وراسه ولحیته کالثغامة؛ 
فقال: غیّروا الشیب وجنبوه السواد. أي 
os‏ لونه الی لون آخر: احمر آو اصفز. 


ES 


وتقول العرب : غيّرت الشيء فتغيّر É‏ ومنه 
قول النبي صلی الله عليه وسلم: عجب ربنا من 
bys‏ عباده وقرب غیّره. أي فرب تغيّره من 
الجدب إلى الخصب . وغار الرجل على أهله 
يغارء إذا حصل له غضب أحال صفته من حال 
إلى حال . JU,‏ النبي صلی الله عليه وسلم : من 
رأى منكرًا فليغيّره بیده» فان لم يستطع فبلسانه؛ 
فان لم يستطع calis‏ وذلك أضغف الایمان. 
وقال: إن الناس إذا رأوا المنكر فلم يغيّروه 
أوشك أن يعمّهم الله بعقاب منه. وتغيير المنكر 
تبديل صفته حتى يزول المنكر بحسب 
الامکان. وان لم يكن الا بتغيّر الانسان في 
نفسه az‏ لله. ولهذا لم يطلق على الصفة 
الملازمة للموصوف آنها مغايرة له لأنه لا 
یمکن آن Jm‏ عنها ولا نزایل.. xa‏ 
والتغيّر من مادة واحدة؛ فاذا تغيّر الشيء صار 
الثاني غير ما كان» فما لم يزل على صفة واحدة 
لم يتغيّر» ولا تكون صفاته مغايرة له. والناس 
إذا قيل لهم : التغيّر على الله ممتنم؛ فهموا من 
ذلك الاستحالة والفساد؛ مثل انقلاب صفات 
الكمال إلى صفات نقصء أو تفرّق الذات؛ 
ونحو ذلك مما يجب تنزيه الله عنه . Ul,‏ کونه 
سبحانه يتصرّف بقدرته فيخلق») ويستوي» 
ويفعل ما يشاءء ويتكلم إذا شاءء ونحو هذاء 
فهذا لا يسمّونه تغيّرًا . ولكن حجج التفاة مبناها 
على ألفاظ مجملة موهمة. كما قال الامام 
آحمد: یتکلمون Uim All‏ من الکلام 
ويلَبّسون على Jum‏ الناس بما یشبّهون 
عليهم؛ حتی یتوغم الجاهل آنهم یعظمون 
cdil‏ وهم إنما یقودون قولهم إلى فرية على الله 
)£53( ۰۷۲ ) 


تفاضل وتماثل 


WA 


تفاضل وتماثل 

- التفاضل والتمائل إنما يقع بين شیئین 
فصاعدًاء إذ الواحد من کل وجه لا یعقل فيه 
شيء أفضل من شيء. (فت ۰۱۷ ۰۱8۰ ۱۲) 


p 

- «التفسیر على آربعة آوجه: تفسیر تعرفه 
العرب من کلامها. وتفسیر لا يعذر أحد 
بجهالته» وتفسیر یعلمه العلماء» وتفسیر لا 
يعلمه الا الله (راء ١۷ء‏ ۱۰) 

- التفسیر |خراج الشيء عن مقام الخفاء إلى 
مقام التجلي. والتأویل: نقل الکلام عن 
وضعه إلى ما یحتاج في eU]‏ إلى دلیل لولاه 
ما ترك ظاهر اللفظ» فهو مأخوذ من قولك آل 
الشيء إلى کذا. أي صار | فهزلاء لا 
يذكرون للتأويل إلا المعنی or «JUNI‏ 
وأما التأویل في لغة القرآن فلا يذكرونه» وقد 
عرف أن التأويل في القرآن هو الموجود الذي 
يؤول إليه الكلام» وان كان ذلك Uy‏ 
للمعنى الذي يظهر من cal!‏ لا يعرف 
في القرآن لفظ التأويل مخالقًا لما یدل عليه 
اللفظء خلاف اصطلاح المتأخرين. 
(فت ۰۱۷ ۰۳۱۸ (V‏ 


تفضیل 

- التفضیل بصيغة آفعل» إنما یکون لما يدل 
عليه الاسم؛ فإذا قیل: هذا أعلم (dub‏ 
كان ذلك دالا على الفضيلة فيما دل عليه لفظ 
العلم والحلم. (فت۰۱۷ ۱۰۳۲۱) 

تفضیل Jal‏ الصفة 


ul -‏ تفضیل أهل الصفة على العشرة وغیرهم 
MEE‏ خير هذه الامة بعد نبيّها آبو 


بكر ثم عمر كما تواتر ذلك عن أمير المؤمنين 
علي بن أبي طالب موقوفا ومرفوعًا وكما d»‏ 
على ذلك الکتاب والسئة وائفق «de‏ سلف 
الامة وأئمة العلم والسئّة وبعدهما عثمان 
(ues‏ وكذلك سائر أهل الشوری مثل طلیحة 
والزییر وسعد وعبد الرحمن بن عوف وهؤلاء 
مع أبي عبيدة بن الجراح أمين هذه الامة ومع 
سعيد بن زيد وهم العشرة المشهود لهم 


(Y «vv بالجنة . (رس۰۱‎ 


تفکیر وتقدیر 
- التفکیر والتقدیر یکون في الامثال المضروبة 
والمقاییس» وذلك یکون في الامور 
المتشابهة» وهی المخلوقات» Ul,‏ الخالق - 
سا نب ناهن conie OU‏ له کے 
ولا c‏ فالتفگر الذي مبناه على القیاس 
ممتنع في حقه. وانما هو معلوم بالفطرة 
فیذکره العبد» وبالذکر وبما آخبر به عن نفسه 
یحصل للعبد من العلم به آمور عظيمة لا JU‏ 
بمجرّد التفكير والتقدير» أعني من العلم به 
نفسه» فإنه الذي لا تفكير فیی Gb‏ العلم 
بمعاني ما أخبر به ونحو ذلك: فيدخل فيها 
التفکیر والتقدیر: کما جاء به الکتاب والستة؛ 
ولهذا كان كثير من أرباب العبادة والتصوّف 
یأمرون بملازمة الذکر ویجعلون ذلك هو 
باب الوصول إلى الحق» وهذا حسن إذا 
ضموا إليه تدبّر القرآن EL,‏ واتباع ذلك» 
وکثیر من آرباب النظر والکلام یأمرون 
بالتفگر والنظر» ویجعلون ذلك هو الطریق 
إلى معرفة الحق. والنظر صحیح إذا كان في 
حق ودلیل كما تقذم» فكل من الطریقین فیها 
حق» لکن pum‏ إلى الحق الذي في 
الاخری» ویجب تنزیه کل منهما e‏ دخل 


۱۳۹ 


هس 


فيها من الباطل؛ وذلك كله باتباع ما جاء به 
المرسلون . (نقض t‏ ۵ ۰۱۱ 


تفویضص 

Ul -‏ التفویض: فان من المعلوم أن الله تعالی 
آمرنا «Uli sas ol‏ وحضنا .علق عقله 
وفهمه» فكيف يجوز مع ذلك أن پُراد ميا 
الاعراض عن فهمه ومعرفته وعقله؟. (در۱ 
QY ۱‏ 

تقدّم 

- التقدّم المعقول في فطر الناس» ومن تقدّم 
الفاعل على المفعول وهو كونه قبله 
بالزمان» أو تقدير الزمان. وعلى هذا جمهور 
العقلاء. .)55 «Y‏ ۰۲۹6 ۸) 


تقدّم الواحد على الائنین 

- أما تقدّم الواحد على الاثنين فان q^‏ به 
الواحد المطلق قبل الاثنين المطلق. فيكون 
متقدّمًا في التصوّر GU; Ciz‏ وان لم يعن به 
هذا فلا تقدّم بل الواحد شرط في اثنين مع 
کون الشرط لا يتأخر عن المشروط قد يقارنه 
وقد يكون معه فليس هنا تقدّم واجب غير 
التقذم الزماني. Ul,‏ التقدّم بالمكان فذاك 
نوع آخر وأصله من التقدّم بالزمان فان مقدّم 
المسجد تكون فيه الأفعال المتقدّمة بالزمان 
على مزخره. فالامام يتقدّم فعله بالزمان لفعل 
المأموم فسمّى محل الفعل المتقدّم متقدّمًا 
وأصله lia‏ وكذلك التقدّم بالرتبة فان Jal‏ 
الفضائل مقذمون في الأفعال الشريفة 
والأمكنة وغير ذلك على من دونهم qe‏ 
ذلك تقدّمًا وأصله هذا وحيئئذٍ فإذا كان الرب 
هو الاول elis‏ على ما سواه كان. كل 


شيء متأخرًا عنه» وان قدر أنه لم Jg‏ فاعلا 
فكل فعل معيّن ومفعول معیّن هو متأخر عنه. 
واذا قیل الزمان مقدار الحركة gu‏ هو 
مقدار حركة مغيّنة للشمس أو الفلك بل 
الزمان المطلق مقداز الحركة المطلقة. 
(من۰۱ ۰۳ Q‏ 


مسيم 
- إثبات العلّة في الاصل لا à‏ فيها من 


«الدوران» أو «التقسیم» (راء (am‏ 


- ما ذکروه (المنطقیون) من ol‏ «قیاس التمثیل» 


إنما شت ب«الدوران» أو (التقسیم) ؛ وکلاهما 
لا يفيد الا الظنء قول باطل. ويلزمهم مثل 
ذلك في اقیاس الشمول» )3( Yre‏ 1۸( 


- «التقسيم» فإنهم يسلمون أنه يفيد اليقين إذا 


كان حاصرا. وإذا كان كذلك 4p‏ يمكن 
حصر المشترك في أقسام لا يزيد عليها 
وابطال التعليل بجميعها الا بواحد. وان لم 
يمكن ذلك لم يمكن جعل ذلك المشترك 
«حذا أرسط؛. فلا يفيد اليقين» ولو استعمل 
فيه «قياس الشمول» (را» ۲۰۰۲۳۰) 


- إما أن يكون «التقسيم» في «العقليات» قد يفيد 


اليقين» Ub‏ أن لا يفيده بحال. فان كان 
الأول jin‏ جعلهم (المنطقيون) «الشرطي 
المنفصل» من صور القیاس. البرهاني. وان 
كان الثاني بطل کلامهم هذا (V)‏ 
۲ 1۸( 


تقل 
$ التقلید jsi‏ المرء قول من هو دون الرسول 


صلی الله عليه yn ML,‏ لم يأمرناء الله 
an UU‏ وأخذ قوله. بل حرّم علينا ذلك. وأما 


اخذ قول الرسول صلی di‏ علیه. وسلّم الذي 


تقليد باطل 


۱1۰ 


فرض الله تصدیقه وطاعته فليس تقلیدّا. بل 
إيمان وتصدیق» واتباع للحق وطاعة الله 
ورسوله . (در ۰۷ 4۰٩‏ ۸) 

adii -‏ وهو : Jy‏ قول المقلّد بغير حجة؛ 
^ ياي ال 
وشر ue,‏ هذا لا یسمی مد متبع الرسول ولا 
الاجماع la‏ لقيام de wn‏ أنه حجة. 
(سودء ۰۵۵۳ ۱۷) 


تقلید باطل 
ul -‏ التقلید الباطل المذموم فهو: قبول قول 
الغیر بلا حجّة. (فت۰۲۰ ۰۱۵ 4) 


تقلید مذموم 
= التقلید المذموم هو قبول قول الغير بغیر 
حجّة. (فت٤»‏ ۰۱۹۷ (A‏ 


تقوی 

- "التقوی" هي الاحتماء e‏ بضره بفعل ما 
پنفعه؛ فان الاحتماء عن الضارٌ يستلزم 
استعمال Ul, «git‏ استعمال النافع فقد 
یکون معه أيضًا استعمالا SL‏ فلا یکون 
" صاحبه من المتفین. (فت ۰۱۰ ۰۱8۶ (V‏ 


١‏ الاذان: e" wee‏ أن لا إله 
الا اش آشهد ol‏ محمدا رسول ال ثم بعد 
M‏ العباد إلى الصلاة: الله أكبرء» الله أكبرء 
di day‏ فهو مشتمل علی التکبیر 
ag‏ أول وی ذکر لله تعالی 
ipee‏ 


e da, apu‏ کل تکبیرتین شهادة؛ 
وجعل أوله lie Lås‏ علی آخره» قفي اول 
الأذان يكبر cU)!‏ ويتشهّد مرّتين والشهادتان 
جميعًا پاسم الشهادة» وفي آخره التكبير 
مرّتان فقط مع التهلیل الذي لم يقترن به là‏ 


الشهادة. ولا الشهادة الاخری. SITO‏ 
(Y ۲‏ 
تکلیف 
- التکلیف محال الا مع Jadi‏ ولهذا لا 


یکلف الشرع ÉS‏ الا بعد كمال عقولنا. فدل 
على أن السمع يُعلّم بالعقول. 
معلومًا (e‏ والعقل متقدم cale‏ ولا تقف 
معرفته على الشرع - استحال أن يقال: طریق 
معرفة الله السمع. وکیف يُتصوّر ذلك ونحن 
لا نعلم وجوب النظر بقول الرسول حتی نعلم 
أنه رسول؟ ولا نعلم أنه رسول حتی نعلم أنه 
مؤيّد پالمعجزة؟ ولا نعلم أنه مؤيّد بالمعجزة 
حتی نعلم أن التأیید من الله سبحانه؟ ولا 
نعرف التأیید من الله حتی نعرفه ونعلم أنه لا 
ییّد الکذاب بالمعجزة؟ ولا نعرف ذلك إلا 
بفهم العقل. الذي هو نوع من العلوم 
الضروریة؟ فدل على أن معرفته سبحانه 
پالعقل . (درة. ۵6 (\V‏ 

التکلیف إرشاد وهدی وتعریف للعباد ما 
ینفعهم في المعاش والمعاد ومن عرف أن 
هذا الفعل ينفعه وهذا الفعل يضرّه وأنه 
محتاج إلى .ذلك الذي ينفعه لم يمكنه أن 
يقول لا أفعل الذي أنا محتاج إليه وهو ينفعه 
guit ges‏ :"بل có Me ge‏ 
ویذل الله حتی یعینه علی فعل ما ینقعه . 
(من۲ ۰ 6.1( 


واذا كان 


MY‏ تلازم 


العرب وسائر الامم. وقد يراد بالمركب في 
عرفهم الخاص ما تميّر منه شيء عن شيء 


تكليف ما لا يطاق 
- تكليف ما لا يطاق على خمسة أقسام: 


الممتنع في نفسه كالجمع بين الضلین؛ 
والممتنم في العادة کصعود السماء» وعلى ما 
تعلق به العلم والخبر والمشيثة بأنه لا یکون؛ 
وعلى جمیع أفعال العباد لأنها مخلوقة 4 
وموقوفة علئ مشینته. وعلی ما یتعسر فعله لا 
یتعذر . (سود» ۰۷٩‏ ۱۲) 


تکوین 

- امتنع أن یکون de‏ تامة في الازل لشيء من 
الأشياء ولكن ذاته تستلزم ما يقوم بها من 
الأفعال شيئًا بعد شيء. وکلما تم فاعلية 
مفعول" وجد ذلك المففولة JU Gs‏ تعالی 
a uiu,‏ شا أن یف کن 
5355« (بس: (Y‏ فکلما 055 الشيء 
كوّنه فحصل المکوّن عقب تکوینه وهکذا 
الامر دائمّاء فكل ما سواه مخلوق حادث 
بعد أن لم يكن وتمام تکوینه وتخلیقه لم يكن 
موجودًا في الأزل بل إنما تمّ تخليقه وتكوينه 
بعد ذلك وعند تمام التكوين والتخليق حصل 
المکوّن المخلوق عقب التکوین والتخلیق لا 
مع ذلك في الزمان فأين هذا القول من قولکم 
(الفلاسفة). (ب۰۱ ۰۳۲۷۲ OV‏ 


تکسف 


- العكيف: السؤال بصيغة - كيف -؟ (عقد» 
(Y «M4‏ 


تلازم 

- المركب يراد به ما رگبه غيره وما كان مفترقًا 
فاجتمع كأجزاء الثوب والطعام والأدوية من 
السکنجبین وغیره. وهذا هو المرگب في لغة 


كتميّز العلم عن القدرة وتميّز ها يرى مما لا 
يرى ونحو ذلك وتسمية هذا المعنى تركيبًا 
وضع وضعوه ليس موافقّا للغة العرب ولا لغة 
أحد من cea ME‏ وان كان هذا مركّبًا فكل ما 
في الوجود مركب فإنه ما من موجود الا ولا 
X‏ أن يعلم منه شيء دون ce eh‏ والمعلوم 
ليس الذي هو غير معلوم» وقولهم إنه مفتقر 
إلى جزئه تلبيس» فان الموصوف بالصفات 
اللازمة له يمتنع أن تفارقه أو يفارقها وليست 
له حقيقة غير الذات الموصوفة حتى يقال إن 
تلك الحقيقة مفتقرة إلى غيرها والصفة اللازمة 
يسمّيها بعض الناس غير الموصوف» ومن 
الناس من لا يطلق علیها لفظ المغايرة بتفي 
ولا إثبات حتى يفصل ويقول إن أريد 
بالغيرين ما جاز العلم بأحدهما دون الآخر 
ge‏ غير وان Le aj‏ ما جاز مفارقة 
آحدهما للاخر بزمان آو مکان آو وجود 
فلیست بغير فان لم يقل هي غير الموصوف 
لم يكن هناك غير لازم للذات فضلا عن أن 
تكون مفتقرة إليه» وان قيل هي غيره فهي 
والذات متلازمان لا يوجد أحدهما الا مع 
الآخر ومثل هذا التلازم بين الشيئين يقتضي 
کون وجود أحدهما مشروطا بالآخر؛ وهذا 
لیس بممتنع وانما الممتنع أن یکون کل من 
الشیئین موجبًا للآخر فالدور في العلل Qu‏ 
والدور في الشروط جائز ولفظ الافتقار هنا 
أن أريد به افتقار المشروط إلى شرطه فهذا 
هو تلازم من الجانبين وليس ذلك ممتنعا 
والواجب بنفسه يمتنع أن يكون مفتقرًا إلى ما 
هو خارج عن نفسه فأما ما كان صفة لازمة 


تلاوة 


لذاته وهو داخل في مسمّی اسمه. (ب۰۱ 
(YY ۹‏ 

- الذات لا تکون الا بصفاتها اللازمة وصفاتها 
لا تكن إلا «e‏ واذا سمّي المسمّی هذا 
jul‏ او ae VIL‏ اجزاء (uy‏ هذا 
الاجتماع تركيبًا لم يكن في هذه التسمية ما 
يوجب أن يكون هذا الموصوف مفتقرًا إلى 
فاعل: وما جعلة US!‏ لیس هو افتقار 
المفعول إلى الفاعل والمعلول إلى العلَة 
الفاعلة وإِنّما هو تلازم ومن سمّاه افتقارًا لا 
يمكنه أن يفسّره الا بافتقار المشروط إلى 
الشرط والشرط إلى المشروطء ومثل هذا 
المعنى لازم للوجود الواجب لا ممتنع عليه. 
وإنما الممتنع أن يفتقر إلى مباين له فيكون 
وجود الواجب s ce‏ على وجود «ul‏ فان 
كان المباین علّة له لم يكن موجودا بنفسه بل 
ممكنًا له فاعل وعلة وان قدر أنه شرط فيه 
وهو غني عنه. وما كان مشروطا بما هو غني 
عنه لم يكن موجودًا بنفسه فلا يجوز أن يكون 
الرب الخالق تعالى الذي له الذات الموصوفة 
ا علي ale s‏ له بل 
ولا على شيء غني عنه بوجه من الوجوه لا 
r^.‏ فاعل ولا شرط وهذا هو الذي يقوم 

يه الدلیل. (ب۰۳ Y34‏ ۲۱) 


Me‏ پاالافتقار) : التلازم؛ والمراد باالغیر»: 
ما ^d‏ جل في المجموع؛ Ul‏ الذات Ul,‏ 
۱ ات؛ ليس المراد به ما هو مباین له 
ma‏ مفارفته له وغايته أن پراد 9l‏ 
T‏ لا بد لها من الموصوف )9( 


تازه الذي سمیتموه «افتقارا» 


هذه الصفات التي سقیتموها LEI‏ 


MY 


ما یوجب أن یکون شيء من ذلك مفعولا 
لفاعل ولا لعلة فاعلة CV)‏ ۰۲۲۳ ۲۲) 


TE‏ هي العلامة. وهي ما تستلزم بنفسها 


لما هي آية cede‏ من غير توسط im‏ أوسط. 
ينتظم به قياس مشتمل على مقدمة كلية؛ 
كالشعاع up‏ آية الشمس» وكذلك النبات 
للمطر في الارض القفر» والدخان للنار» وان 
لم ينعقد في التفسن "قیاش؛. بل. العقل..يعلم 
تلازمهما بنفسه. فيعلم من ثبوت الآية ثبوت 
لازمهاء والعلم بالتلازم قد يكون فطريّاء وقد 
لا یکون. (فت۰۲ (NE‏ 


تلاوة 
- الذين قالوا التلاوة 


هي المتلو من آهل العلم 
L‏ قصدوا ol‏ التلاوة هي القول والکلام 
المقترن بالحركة وهي الکلام المتلو وآخرون 
قالوا بل التلاوة غير المتلو والقراءة غير 
المقروء والذین قالوا ذلك من آهل E‏ 
والحدیث آرادوا بذلك أن أفعال العباد ليست 
هي کلام di‏ ولا أصوات العباد هي صوت 
الله؛ وهذا الذي فصده البخاري وهو مقصود 
صحیح وسبب ذلك أن لفظ التلاوة والقراء: 
واللفظ مجمل مشترك يراد به المصدر ويراد 
به المفعول. فمن قال اللفظ لیس هو 
الملفوظ والقول ليس هو المقول وأراد باللفظ 
والقول المصدر كان معنى کلامه أن .الحركة 
o‏ هي الكلام المسموع وهذا صحيح ؛ 
ومن JU‏ اللفظ هو الملفوظ والقول هو نفس 
المقول وأرادوا باللفظ والقول مسمّی المصدر 
صار حقيقة مراده أن اللفظ والقول هو الکلام 
المقول الملفو ظ وهذا صحیح . فمن قال 
اللفظ بالقرآن أو القراءة أو التلاوة مخلوقة أو 
لفظي بالقرآن آو تلاوتي دخل في کلامه نفس 


۱:۳ 


الکلام المقروء المتلو وذلك هو کلام الله 
تعالی وان آراد بذلك مجرد فعله وصوته كان 
المعنی صحیخا. لکن اطلاق اللفظ یتناول 
هذا وغیره. (ب۰۱ ۰۱۵۸ ۵) 

اللفظ في الاصل مصدر لفظ یلفظ لفظًا 
وکذلك التلاوة والقراءة مصدران لکن شاع 
استعمال ذلك في نفس الکلام الملفوظ 
المقروء المتلو وهو المراد باللفظ في 
طلاقهم . فإذا قيل لفظي أو اللفظ بالقرآن 
مخلوق آشعر أن هذا القران الذي يقرؤه 
ويلفظ به مخلوق. وإذا قيل لفظي غير 
مخلوق. أشعر أن شيئًا مما يضاف إليه غير 
مخلوق» وصوته وحركته مخلوقان» لکن 
کلام الله الذي یقرژه غير مخلوق» والتلاوة 
قد يراد بها نفس الکلام الذي يتلى وقد يراد 
بها نفس حركة العبد» وقد يراد بها 
مجموعهما. فإذا أريد بها الكلام نفسه الذي 
يتلى فالتلاوة هئ المتلوء وإذا أريد بها حركة 
العبد فالتلاوة لیست هي المتلوء وإذا أريد 
بها المجموع فهي متناولة للفعل والکلام فلا 
يطلق عليها آنها المتلو ولا آنها غیره. ولم 
يكن A]‏ من السلف يريد بالتلاوة مجرّد 
قراءة العباد وبالمتلو مجرّد معنى واحد يقوم 
بذات الباري c uus‏ بل الذي كانوا عليه أن 
القرآن كلام الله تكلم الله به بحروفه ومعانيه 
ليس شيء منه كلامًا الغیره» لا لجبريل ولا 
لمحمد ولا لغيرهماء بل قد كفر الله من 
جعله قول البشرء مع أنه سبحانه أضافه تارة 
إلى رسول من البشر وتارة إلى رسول. من 
الملائكة. (سلف» ۰۲ )٩‏ 


تلاوة القرآن 


جنس تلاوة القرآن أفضل من جنس الاذکار؛ 


- التمثیل . .. 


كما أن جنس الذکر افضل من جنس الدعاء. 
(فت ۰۲۳ كف ۱۱) 


تلبیس 
- التلبیس» وهو التدلیس؛ وهو الغش» لأن 


وتغطيه» کذلك إذا لبس الحق بالباطل یکون 
قد آظهر الباطل في صورة الحق» فالظاهر 
«o‏ والباطن باطل. (درا ۰۲۰۹ (Yo‏ 


تماثل 
- التماثل لا يوجب أن يكون أحد المثلین هو 


($5) آن 035 فى بو‎ 3 Y بل‎ eM 
(^£ ۵ 


= ثيل 
- ]3 ما ذکروه (المنطقیون) من حصر «الدليل» 


فى «القیاس» ولالاستقراء» ولالتمثیل» حصر 
لا دلیل cade‏ بل هو باطل (Y)‏ ۰۱۲۸ ۱۵) 


- الفراسة Zu!‏ هي عين "التمثیل»» غير 9b‏ 


الجامع فیها بين الاصل والفرع دلیل «AJ‏ 
Y‏ نقسها t‏ وهو المسمی في عرف الفقهاء 
داقیاس الدلالة» درا (Y* «Y*4‏ 


- قولهم (المنطقیون): od Op‏ أن ذلك الوصف 


یستلزم الحکم» وأن الحکم لازم لعموم 
ذاته » فمع بعده يستغني عن التمثیل»۰ فیقال : 
لا بعد في ذلك» بل كلما do‏ على Öl‏ الحد 
الاوسط يستلزم الاکبر Jana 4p‏ | به oie‏ 
جمل ذلك الحد وصفا مشترگا.بین Pal‏ 
وفرعء ویلزمه الحکم (را» ۰۲۳۸ (Yo‏ 

پذکر للایضاح» ولیتصوّر للفرع 
نظيرء لانْ الكلي إنما وجوده Uis‏ في الذهن 
لا في الخارج؛ فاذا عرف تحققه في الخارج 


تمثیل الله 


۱: 


كان - لوجود نظیره. ولان المثال قد 
یکون میشرا UN‏ التعلیل» بل قد لا یمکن 
بدونه (را» ۰۲۳۸ (YA‏ 

- القول في بعض الصفات کالقول في بعض؛ 
فان كان المخاطب ممن یقول: ol‏ الله حي 
بحياة» عليم بعلم؛ قدير بقدرة» سمیع 
متعم بيز ببصبرء متكلم بکلام» A‏ 
بإرادة» ويجعل ذلك كله حقيقة» pu‏ في 
محبّته ورضاه» وغضبه وکراهته فيجعل ذلك 
cbe‏ ويفسّره إما بالإرادة» وإما ببعض 
المخلوقات من النعم والعقوبات» فيقال له: 
لا فرق بين ما نفيتهء وبين ما أثبته» بل القول 
في آحدهما كالقول في الآخر. op‏ قلت: إن 
إرادته مثل إرادة المخلوقین؛ فكذلك محبّته 
ورضاه وغضبه. وهذا هو التمثيل. ( 


) 
-التمثيل: إثبات المثل للشيء Lo‏ له من 


کل الوجوه. (عقد» ۰۱٩‏ £( 


uias‏ الله 
- ما یعنی بلفظ الجسم من تمثیل الله بخلقه 
ووصفه بالتقائص» فقد بين الله في کتابه أنه 
منژه عنه. وما یعنی به من cU]‏ أنه pU‏ 
..بنفسهء مباين لخلقه. (Me Jie‏ یرفعون 
+ إليه أيديهم عند الدعاء» ویعرج إليه بنبيّه ليلة 
الاسراء - موصوف بصفات الکمال؛ منرّه 
:عمًا يستلزم العدم والابطال - فقد بیّن الله في 
. کتابه إثباته. لنفسهء فلا يقال: إنه ليس في 
. القرآن جواب هذا السؤال. p‏ قال القائل 
بعد هذا: الجسم هو المؤلّف أو المركب. 
فلا يكون جسمّاء ونحو ذلك. قيل له: لا 
عه raai Eds ^ diis d‏ 


شيء» xa‏ عن أن يُقال: .وكبه. مرکب» ار 
«dll‏ مولف : وال قد أخبر في القرآن بمعناه. 
وکذلك Y‏ يجوز أن ox‏ أنه كان rie‏ 
فاجتمع ؛ أو أنه یتفرّق» أو انحو ذلك مما 
ينافي صمدیته وکماله في وقت من الاوقات . 
واذا قال قائل: الجسم هو القائم بنفسه. أو 
المشار ««JJ‏ فیکون جسما. قیل له: لا ريب 
أن الله قائم بنفسه» وأنه تُرفع الايدي eJ]‏ 
ویشار إليه. كما آشار النبي صلی الله عليه 
وسلم عشية عرفة بإصبعه إليه» وجعل يقول: 


اللهم آشهد؛ اللهم اشهد. (Yr)‏ 
(o ۰‏ 
تمییز 


- إذا كان المطلوب التمییز فإنّما si‏ بالمميّر 
فقط دون مشترك «YA (c3)‏ 1( 

- التمييز قد يحصل باالفصل» و«الخاصة» (ر۱ 
ENT EER‏ 


- النقیضان» في اصطلاح کثیر من أهل النظر 
هما اللذان لا یجتمعان ولا پرتفعان؛ 
والضدان لا یجتمعان لکن قد یرتفعان. وفي 
اصطلاح آخرین منهم هما: النفي والاثبات 
فقط» کقولك: إما ol‏ یکون» واما أن Y‏ 
یکون. ولهذا یقولون: التناقض اختلاف 
قضيّتين پالسلب والایجاب على وجه یلزم 
من صدق |حداهما کذب الاخری. فالتناقض 
في عرف JJ,‏ عم منه في عرف هولاء؛ 
فان ما Y‏ پجتمعان ولا پرتفعان قد یکونان 
ثبوتیین» وقد یکونان عدمیین» وقد یکونان 
ثبوتا وانتفا ولو كان آحدهما وجودا 
والاخر عدمّا» فقد p‏ عنهما بصيغة SUYI‏ 
NET‏ بنفسها. على التناقض الخاص: 


۱:8 


تقبح المناط 


كما إذا قيل للموجود: إما أن يكون KE‏ 
بنفسه» وإما أن یکون قائمًا بغیره» وإما أن 
يكون Cl)‏ بنفسه» وإما أن يكون ممكنًا 
بنفسه» وإما أن يكون قديمّاء وإما أن يكون 
Éo‏ » ونحو ذلك . coya)‏ ۰۲۷۲ ۷) 

- صناعة "التنجیم " التي مضمونها الاحکام 
والتأثین وهو الاستدلال على الحوادث 
الارضية بالاحوال الفلكية» والتمزیج بين 
القوی الفلكي والقوابل الارضیة: صناعة 
محرّمة بالکتاب (LUI,‏ واجماع الامة؛ بل 
هي محرّمة على لسان جمیع المرسلین في 
جمیع الملل . Foci)‏ ۰۱۹۲ 4( 


تنزیه 
- الجهمية نفاة الصفات یتضمن وصف الله 
بسلب صفات الکمال التی یشابه فیها 
الجماذات" والمعدومات» فاذا قالوا" |4 لا 
يقوم به حياة ولا علم ولا قدرة ولا کلام ولا 
مشيئة ولا حب ولا بغض ولا رضا ولا 
سخط. ولا يرى. ولا یفعل بنفسه فعلا ولا 
ju‏ آن یتصرف بنفسه کانوا )2 شبَهوه 
بالجمادات المنقوصات وسلبوه صفات 
الکمال. فکان هذا تنقيصًا وتعطیلا Y‏ تنزیها 
وانما التنزيه. أن ينزه عن النقائص المنافية 
لصفات الکمال فیئژه عن الموت والسنة 
والنوم والعجز والجهل والحاجة كما ay‏ نفسه 
في کتابه فیجمع له بين اثبات صفات JUSI‏ 
ونفي النقائص المنافية للکمال وينرّه عن 
ممائلة شيء من المخلوقات له في شيء من 
صفاته» وینژه عن النقائص مطلعّا وینژه في 
صفات الکمال. آن یکون 4 فيها J^‏ من 
الامثال . (V ۰۲۵۷ Yoa)‏ 


تنقیح المناط 
تنقيح المناط » وهو أن يكون الشارع قد ox‏ 


على الحكم في عين معيّنة» وقد علم بالنص 
والاجماع أن الحكم لا om‏ بهاء بل 
يتناولها وغيرهاء فيحتاج أن يتقّح bU‏ 
الحكم؛ أي يميّز الوصف الذي تعلق به ذلك 
الحکم بحيث لا يزاد عليه ولا ينقص منه. 
(در۷ء (A FFA‏ 


east‏ المناط " Gas oU‏ على حکم أعيان 
race‏ لکن قد علمنا أن الحکم لا Qa‏ 
بهاء فالصواب في مثل هذا أنه ليس من باب 
نص على نوعه» ولكنه يحتاج إلى أن يعرف 
نوعه» JUS,‏ الفأرة في السمن من هذا 
الباب» فإن الحكم ليس مخصوصًا بتلك 
الفاری وذلك السمن. ولا بقار المدينة 
وسمنها. ولکن السائل JL.‏ النبي صلی ål‏ 
عليه وسلم عن فارة وقعت في سمن؛ 
فأجابه؛. Y‏ أن الجواب Jasu‏ 9( ولا 
بسؤاله. كما أجاب غيره ولفظ الفارة والسمن 
ليست من كلام النبي صلی الله عليه وسلّم 
حتى يكون هو الذي علق الحكم بها» بل من 
كلام السائل الذي أخبر بما وقع له» كما قال 
له T‏ إنه وقع على cal al‏ ولو وقع 
علی سریته لكان ^ TOU‏ وكما قال له 
الأخر: cul‏ بیاض خلخالها في القمرء 
فوثبت علیها. ولو Ub,‏ بدون ذلك» کان 
الحکم کذلك. فالصواب في هذا ما عليه 
الائمة المشهورون: أن الحکم في ذلك معلّق 
بالخبیث الذي حرّمه الله إذا وقع في السمن 
ونحوه من المائعات لان الله أباج 3 
الطيّبات» وحوّم علينا الخباثث» فإذا غلقنا 


خا 


Á 


الحکم بهذا المعنی كنا قد اتبعنا کتاب ال 
فإذا وقع الخبیث في الطيّب ألقى الخبیث وما 
T"‏ وأكل الطيّب» كما آمر النبي y^‏ الله 
عليه وسلّم. وليس هذا الجواب موضع بسط 
مثل هذه المسائل. ولكن نبّهنا على هذا لأن 
الاقتداء بالنبي صلی الله عليه m‏ في أفعاله 
Gl‏ بهذا. وحيجل هذا مما Glas‏ باجتهاد 
الناس» واستدلالهم وما يؤتيهم الله من الفقه 
والحکمة والعلم» oly‏ الناس بالحق من 
علّق الأحكام بالمعاني» التي dale‏ بها 
الشارع. (فت ۰۲۲ ۰۳۳۰ 4( 
+التهنيل: . العخلیص»" کما colo‏ الذهب. 
فیخلص من الغش. (فت۰۱8 ۰۳4۵ (V‏ 


E 
آما التهليل فهو قرين التكبير› كما في کلمات‎ - 
J| ابر آشهد أن لا‎ di الاذان: اش آکبر‎ 
اللهء آشهد أن محمدًا رسول ال ثم بعد‎ yı 
دعاء العباد إلى الصلاة: الله أكبرء الله أكبر»‎ 
فهر مشتمل على . التكبير‎ «4b Yp لاله‎ 
تعالی.‎ di وآخره. وهو ذکر‎ dul والتشهد‎ 
وفي وسطه دعاء الخلق إلى الصلات‎ 
والفلاح. فالصلاة هي العمل . والفلاح هو‎ " 
ثواب العمل لکن جعل التکبیر شفعًاء‎ 
وهی وتا #افتع «كل- تکبیرتین شهادة؛‎ 
مضاعفا على آخره. ففي أول‎ dil وجعل‎ . 
"الاذان یکبر آربعا» ويتشهّد مرّتین والشهادتان‎ 
جميا باسم الشهادة» وفي آخره التکبیر‎ 
مرتان فقط مع التهلیل الذي لم يقترن به لفظ‎ 
الشهادة-الاخری. (فت۰۲4‎ Ao digi 

Uwe‏ ب 


تهنثة 

- آما التهنتة يوم العيد بقول بعضهم لبعض إذا 
لقيه بعد صلاة العید : تقبّل الله منا ومنکم؛ 
وأحاله الله عليك» ونحو (US‏ فهذا قد روي 
عن طائفة من الصحابة أنهم كانوا يفعلونه 
ورخص فیه. الائمة» كتأهمد: وغیره. 
(فت ۰۲ ۰۲۵۳ (o‏ 


تواتر 

- ذکر من ذکر من هؤلاء المنطقیین ol‏ القضایا 
المعلومة باالتواتر» و«التجربة» واالحدس» 
Gaiu‏ بها من علمها بهذا الطریق؛ فلا تکون 
حجة على غیره؛ بخلاف غيرهاء فانها 
مشتركة qu‏ بها على المنازع (را؛ 
QY 15‏ 

- الأمور المعلومة باالتواتر و«التجارب» قد 
يشترك فیها عامة الناس» كاشتراك الناس في 
العلم پوجود مكة ونحوها من البلاد 
المشهورة؛ واشتراکهم في وجود البحر - 
وأکثرهم ما رآه (راء ۳۰۱۰۷) 

LE 

- التوبة» ومنها الاستغفان» ومنها الحسنات 
الماحية» ومنها المصائب المكفرة» ومنها 
شفاعة النبي صلی الله عليه وسلّم» ومنها 
شفاعة غیره» ومنها دعاء المؤمنين» ومنها ما 
یهدی للمیت من الثواب والصدقة والعتق؛ 
ومنها فتنة القبرء ومنها آهوال القيامة. 
(فت۰4 ۰۳۲ (Y‏ 

- التوبة حسنة وهي من أحبٌ الحسنات إلى 
cdi‏ وال یفرح بتوبة عبده إذا تاب إليه iSi‏ 
ما يمكن أن يكون من الفرح» وأما المعاصي 
الثي لا :يتاب منها فهي شر على صاحبها. 
(فت۰۱۸ ۰۱۳۶ (Yo‏ 


My 


توحید 


توحید 
l3 Xe -‏ الشرك. فاذا eG‏ العبد بالتوحید 
الذي هو خق 4( فعبده لا 3,5 به شيئًا 
كان موحدًا. ومن توحيد الله وعبادته: التوکل 
ade‏ والرجاء له والخوف منه. فهذا بخلص 
به العبد من الشرك. واعطاء الناس حقوفهم؛ 
وترك العدوان علیهم: یخلص به العبد من 
ظلمهم. ومن الشرك بهم. وبطاعة ربه 
واجتناب معصیته : یخلص العبد من ظلم 


۳۳۲ LOT TED 


التوحید إفراد الحدوث عن القدم» فبیّن 
(الجنید) أن التوحید أن مر بين القدیم 
والمحدث» وبين الخالق والمخلوق. 
(فرقان ۰۸۷ (ON‏ 

Ul‏ التوحید الأول فهو شهادة أن لا اله إلا 
الله الاحد الصمد الذي لم یلد ولم يولد ولم 
يكن له كفوًا أحد هذا هو التوحيد الظاهر 
الجلي الذي نفى الشرك الأعظم وعليه نصبت 
القبلة وبه وجبت الذمّة وبه حقنت الدماء 
والاموال وانفصلت دار الاسلام من دار 
الکفر وصحخت به الملة للعامة وان لم یقوموا 
بخن الاستدلال: aa)‏ أن یسلموا.من الشبهة 
والحيرة والريبة بصدق شهادة صححها قبول 
القلب. وهذا توحيد العامة الذي يصح 
بالشواهد والشواهد هي الرسالة والصنائع 
تجب بالسمع وتوجد بتبصير الحق وتنمو على 
مشاهدة الشواهد. وأما التوحید الثاني الذي 
cux‏ بالحقائق فهو توحيد الخاصة وهر 
اسقاط الاسپاب الظاهر:ة والصعود عن 
منازعات العقول وعن Glad!‏ بالشواهد وهو 
أن لا يشهد في التوحيد دلیلا ولا في التوكل 
C‏ ولا في النجاة وسیلة. فيكون مشاهذا 


سبق الحق بحکمه وعلمه ووضعه الاشیاء 
مواضعها وتعلیقه |یّاها بأحايينها واخفائه b]‏ 
في رسومها. ویحقق معرفة العلل ویسلك 
سبیل إسقاط الحدوث. هذا هو توحید 
الخاصة الذي يصح بعلم الفناء ویضفو في 
علم الجمع ويجذب إلى توحيد آرباب 
الجمع. قال Ul,‏ التوحيد الثالث فهو توحید 
اختصّه الحق لنفسه واستحقه بقدره وألاح منه 
لائخا إلى أسرار طائفة من صفوته وأخرسهم 
عن نعته وأعجزهم «ue‏ والذي يشار «J|‏ 
على السن المشیرین آنه إسقاط الحدوث 
وإثبات القدم. على أن هذا الرمز في ذلك 
الترحيد de‏ لا يصخ ذلك التوحيد الا 
باسقاطها هذا قطب الاشارة إليه على ألسن 
علماء أهل هذا الطریق وان زخرفوا له نعوئا 
وفصلوه تفصیلا فان .ذلك التوحید. تزیده 
العبارة خفاء والصفة نفورا والبسط صعوية. 
والی آهل هذا التوحید. شخص jal‏ الرياضة 
وأرباب الاحوال والیه قصد أهل التعظیم 
وإيّاه عنی المتکلمون في عين الجمع وعلبه 
تصطلم الاشارات ثم لم ينطق عنه لسان ولم 
تشر لیه عبارة فان التوحید وراء ما يشير إليه 
مكوّن أو یتعاطاه خبر أو d‏ سبب. قال وقد 
اجبت في سالف الدهر سائلا سالني عن 
توحيد الصوفية بهذه القوافي الثلائة: 
ما وحدالواحد من واحد 

از کل من وحدده — 
توجید من ينطق عن d‏ 

مارب ة ابی ل وال اا 
توحيدهإيا«توحيله 

وتمچ مین "PIE‏ الا حد 


قلت: 35 Ch‏ الکلام علی هذا Jal,‏ 


توحید الالهية 


۱1۸ 


 :‏ لكن ننبّه هنا على ما یلیق بهذا الموضع 
فتقول أما التوحيد الأول الذي ذكره فهو 
التوحيد الذي جاءت به الرسل ونزلت به الكتب 
وبه بعث الله الأولين والآخرين من الرسل. 
(من۰۳ ۰۸۲ (Y‏ 


توحید الا لهية 
- آما الفناء الذي ذکره صاحب المنازل فهو 


» 


الفناء في توحيد الربوبية لا في توحيد الالهية 
وهو يثبت توحید الربوبية مع نفي الاسباب 
والحکم كما هو قول القدرية والمجبرة 
کالجهم بن صفوان ومن اتبعه والاشعري 
وغیره وشیخ الاسلام وان كان رحمه الله من 
al‏ الناس مباپنة للجهمية فى الصفات. وقد 
صف کتابه الفاروق في الفرق بين المثبتة 
والمعطلة وصئف كتاب تكفير الجهمية 
وصتف كتاب ذم الكلام وأهله وزاد في هذا 
الباب حتى صار يوصف بالغلو في الاثبات 
للصفات لکنه في القدر على رأي. الجهمية 
iU‏ الحكم والأسباب. والكلام في الصفات 
نوع والكلام في القدر نوع. وهذا الفناء عنده 
لا يجامع البقاء فانه نفي لكل ما سوى حكم 
الرب بإرادته الشاملة التي تخصّص أحد 
المتمائلین بلا مخصّص ولهذا قال في باب 


التوبة في لطائف أسرار التوبة اللطيفة الثالثة 


إن مشاهدة العبد الحكم لم تدع له استحسان 
حسنة ولا استقباح RS‏ لصعوده من جميع 
١‏ المعاني ال معنی الحکم أي الحكم القدري 
وهو خلقه لكل پقدرته وإرادته فان من 


o 


تول کا اتواه وب له رشي له مرا 
a‏ س 


استحسان حسنة ولا استقباح RIS‏ بالنسبة إل 
الرب إذ الاستحسان والاستقباح على هذا 
المذهب لا يكون إلا بالنسبة إلى العبد 
یستحسن ما پلائمه ویستقبح ما ینافیه وفي 
cue‏ الفناء لا يشهد نفسه ولا غیره بل لا 
Aes‏ الا qe‏ ربه فعند هذه المشاهدة لا 
یستحسن شيئًا ویستقبح آخر على قول هؤلاء 
القدرية الجبرية المتبعین لجهم بن صفوان 
وأمثاله. وهولاء وافقوا القدرية فى أن مشيئة 
الرب ورادته رمج ورضاء سواء ثم قالت 
MUR icai‏ وه V‏ يبح الکفر رالفسوق 
والعصیان فهو لا پریده ولا یشاژه فيكون في 
ملکه ما لا یشاء. (Yo ۰۸۹ Yo)‏ 


توحید جامع 
- إن التوحید الجامع لتوحید الالوهية والربوبية 


أو توحيد أحدهما للعبد فيه ثلاث مقامات. 
أحدها مقام الفرق والکثرة بانعامه )$( ومن 
كثرة المخلوقات والمأمورات. والثاني مقام 
الجمع والفناء بحيث يغيب بمشهوده عن 
شهوده» وبمعبوده عن عبادته» وبموحده عن 
توحیده» وبمذكوره عن ذکره» وبمحبوبه عن 
حبه. فهذا فناء عن إدراك السوى وهو فناء 
القاصرين. وأما الفناء الکامل المحمدي فهو 
الفناء عن عبادة السوی والاستعانة بالسوى 
وارادة وجه السوی» وهذا في الدرجة الثالثة 
وهو شهود التفرقة في الجمع» والکثرة في 
الوحدة» فیشهد قيام الکائنات مع تفرفها 
پاقامة له تعالی وحده وربوبیته» ویری أنه ما 
من دابة الا ربي آخذ بناصیتها. وأنه على كل 
شيء وکیل» وأنه رب العالمین. ol,‏ قلوب 
العباد ونواصیهم بیده. لا خالق غیره ولا 
نافع ولا ضارٌ ولا معطي ولا مانع ولا حافظ 


۱1۹ 


ولا Sae‏ ولا هذل سواه. ويشهد أيضًا فعل 
المأمورات مع کثرتها وترك الشبهات مع 
کثرتها 4 وحده لا شريك له. (رس۰۱ 
۲ ۱۷) 


توحيد الربوبية 
Ul -‏ الفناء الذي ذکره صاحب المنازل فهو 
الفناء في توحید الربوبية لا في توحيد الالهية 
وهو يثبت توحید الربوبية مع نفي الاسباب 
والحکم كما هو قول القدرية والمجبرة 
کالجهم بن صفوان ومن ابعه والأشعري 
وغیره وشیخ الاسلام وان كان رحمه الله من 
al‏ الناس مباينة للجهمية فى الصفات. وقد 
ضف uis‏ الفاروق. في dud!‏ بين المثبتة 
والمعطلة وصنف كتاب تكفير الجهمية 
وصتّف كتاب ذم الكلام وأهله وزاد في هذا 
الباب. حتى صار يوصف بالغلو في الاثبات 
للصفات لكنه فى القدر على رأي الجهمية 
نفاة الحكم والأسباب.- والكلام في الصفات 
نوع والكلام في القدر نوع. وهذا الفناء عنده 
لا يجامع البقاء فإنه نفي لكل ما سوى حكم 
الرب بارادته الشاملة التی paa‏ أحد 
المتمائلین بلا مخضص ولهذا “قال في باب 
التوبة في لطائف آسرار التوبة اللطيفة الثالثة 
إن مشاهدة العبد الحکم لم تدع له استحسان 
حسنة ولا استقباح AL‏ لصعوده من جمیع 
المعاني إلى معنی الحکم أي الحکم القدري 
وهو خلقه لكل شيء بقدرته و|رادته فان من 
لم یثبت في الوجود فرقا بالنسبة إلى الرب بل 
يقول کل ما سواه محبوب له مرضي له مراد 
له سواء بالنسبة إليه لیس يحب شین أو بيغض 
op (E‏ مشاهدة Y dM‏ یکون معها 
استحسان حسئة ولا استقباح سيّئة بالنسبة إلى 


الرب 3 الاستحسان والاستقباح علی هذا 
المذهب Y‏ یکون لا بالشتبة QJ‏ العبد 
پستحسن ما يلائمه ویستقبح ما ينافيه وفي 
عين الفناء لا Aen‏ نفسه ولا غيره بل لا 
aen‏ الا Qe‏ ريه فعند هذه المشاهدة لا 
یستحسن شيئًا ویستقبح آخر على قول هژلاء 
القدرية الجبرية المتبعین Me‏ بن صفوان 
وأمثاله. وهژلاء وافقوا القدرية في أن مشيئة 
الرب وارادته ومحبّته ورضاه سواء ثم قالت 
القدرية التفاة وهو لا يحبا الکفر والفظوق 
والعصیان فهو لا بریده ولا بشاژه فیکون في 
ملکه ما لا يشاء. (من۰۳ ۸۹ (Yo‏ 


توحید في الصفات 
- التوحید في cual‏ - فالاصل في هذا 


الباب : أن يوصف الله بما وصف به نفسه. 
وبما وصفه به رسلهء CO‏ وإثبانًا؟ فیثبت لله 
ما أثبته لنفسه. ويئفى عنه ما نفاه.عن لفسه. 
وقد علم أن طريقة سلف الامة وأثمتها: 
اثبات ما أثبته من الصفات من غير تکیف 
ولا bes‏ ومن غير ches‏ ولا (Has‏ 
وكذلك ینفون عنه ما نفاه عن نفسه مع (ثبات 
ما أثبته من الصفات من غير إلحاد» لا في 
أسمائه ولا في آیاته. (تد» ۰4 ۱۲) 


توحید وصفات 
- الكلام في باب التو حید والصفات : هو من 


باب PM‏ الدائر بين النفي والاثبات. (تد» 
(Yo ۳‏ 


دوری 
- سثل cul)‏ تيمية) عن شخص عنده صتف. 


دفم له فيه رجل آلفین ومائة بالوزن» ودفع له 


توسل 


آخر ألفين وسبعمائة إلى أجل معلوم أثناء 
الحول؟ فأجاب: إن كان الذي يشتريها إلى 
أجل يشتريها ليتجر فيها. أو ينتفع بها: جاز 
للبائع أن يبيعها إن شاء بالنقد. وان شاء إلى 
أجل وان كان المشتري مقصوده الدراهم. 
زهو يزيد أن Ges‏ إذا . اشتراها.. ويأخذ 
الدراهم» فهذا يسمّى: 'التورق' وهو مكروه 
في أظهر قولي العلماء. (فت۰۲۹ ۵۰۲ (V‏ 


توسل 

- لفظ التوسّل ... يراد به آمران متفق علیهما 
بين المسلمین: آحدهما هو أصل الایمان 
والاسلام وهو التوسّل بالایمان والاسلام 
وهو التوسّل بالایمان به وبطاعته. والثاني 
دعاژه celui,‏ وهذا LA‏ نافع يتوسّل به 
من دعا له وشفع فيه باتفاق المسلمین. ومن 
أنكر التوسّل به بأحد هذين المعنيين فهو كافر 
Xy‏ يستتاب» فان تاب Vp‏ قتل مرتدًا. 
ولكن التوسّل بالايمان به وبطاعته هو أصل 
الدین» وهذا معلوم بالاضطرار من دين 
الاسلام للخاصة والعامة» فمن أنكر هذا 
المعنی فکقره ظاهر للخاصة والعامة. Ul,‏ 
دعاژه وشفاعته وانتفاع المسلمین بذلك فمن 
آنکره فهو أيضًا كافر» لکن هذا أخفى من 
الاول؛ فمن أنكره عن جهل CE‏ ذلك؛ فان 
اضن uo‏ انکاره. فهو مزتة: .آما. دعاژه 
وشفاعته في الدنیا فلم ینکره أحد من أهل 
القبلة . وأما الشفاعة يوم القيامة فمذهب أهل 
الستة والجماعة - وهم الصحابة والتابعون 
لهم باحسان وساثر Aul‏ المسلمین الاربعة 
وغیرهم - أن له شفاعات يوم القيامة خاصة 
- وعامةء وأنه يشفع فیمن يأذن الله له أن يشفع 
- فيه من أمته. من أهل الكبائر. ولا ينتفع 


| 


6 


بشفاعته الا أهل التوحيد المزمنون؛ دون أهل 
الشرك» ولو اكان المشرك محبًا له معظمًا له 
لم تنقذه شفاعته من (QUIE‏ وإنما ینجیه من 
النار التوحید والایمان به» ولهذا لما كان أبو 
طالب وغيره یحبونه ولم یقرّوا بالتوحید الذي 
جاء به لم يكن أن یخرجوا من النار بشفاعته 
ولا بغیرها. (فت۰۱ ۰۱۵۳ ۲) 

ul‏ التوسّل بالنبي صلى الله عليه وسلم والتوجه 
به في کلام الصحابة فیریدون به التوسّل بدعاثه 
وشفاعته. والتوسّل به في عرف u$‏ من 
المتأخرين يراد به الاقسام به والسؤال به كما 
یقسمون بغيره من الأنبياء والصالحين ومن 
يعتقدون فيه الصلاح. dmm y‏ فلفظ التوسّل به 
يراد به معنيان صحيحان باتفاق المسلمین› 
ويراد به معنى ثالث لم ترد به سنة. فأما 
المعئيان الأولان - الصحیحان باتفاق العلماء: 
- فأحدهما هو أصل الايمان والاسلام وهو 
التوسّل بالايمان به وبطاعته. والثانى دعاؤه 
وشفاعته كما تقدم: فهذان ET‏ بإجماع 
المسلمین» ومن هذا قول عمر بن الخطاب : 
"اللهم Es. G)‏ إذا أجدبنا توسّلنا اليك Uns‏ 
فتسقينا Gp‏ نتوشل إليك بعم Uni‏ فاسقنا" أي 
بدعائه وشفاعته ... فهذا التوسّل الأول هو 
اصل الدین» وهذا لا ینکره X‏ من 
المسلمین. Ul,‏ التوسّل «leu‏ وشفاعته - 
كما قال عمر - eB‏ توسّل بدعاثه لا بذاته؛ 
ولهذا عدلوا عن التوسّل به إلى التوسّل بعمّه 
العباس» ولو كان التوسّل هو بذاته لكان هذا 
ul‏ من التوسّل بالعباس» فلما عدلوا عن 
التوسّل به إلى التوسّل بالعباس: علم أن ما 
يفعل في حياته قد تعذر بموته؛ بخلاف التوسّل 
الذي هو الايمان به والطاعة له فإنه مشروع 
دائمًا. dab‏ التوسّل يراد به ثلاثة معان: - 


Yo! 


آحدها التوسّل بطاعته» فهذا فرض Y‏ يتم 
الایمان الا به. والثاني التوشل بدعائه 
وشفاعته. وهذا كان في حياته» ویکون یوم 
القيامة يتوسّلون بشفاعته. والثالث التوسّل به 
بمعنی الاقسام على الله پذاته» والسوال بذاته» 
فهذا هو الذي لم تكن الصحابة یفعلونه في 
الاستسقاء ونحوه؛ لا في حياته ولا بعد مماته؛ 
لا عند قبره ولا غير قبره؛ ولا يعرف هذا في 
شيء من الادعية المشهورة بینهم» وانما ينقل 
شيء من ذلك في أحاديث ضعيفة مرفوعة 
وموقوفة أو عن من ليس قوله (n3) LA‏ 
۱ ۱) 


توسل بالنبي 

- هل یجوز التوشل بالبي ue‏ الها عله elo‏ 
ام fy‏ فأجاب: الحمد لله. آما التوشل 
بالایمان cu‏ ومحبته وطاعته. والصلاة 
والسلام cale‏ وبدعائه وشفاعته ونحو TO‏ 
مما هو من آفعاله» وأفعال العباد المأمور بها 
في حقه. فهو مشروع باتفاق المسلمین؛ 
وکان الصحابة رضي الله عنهم يتوسّلون به في 
حياته. وتوسّلوا بعد موته بالعباس عمه كما 
كانوا يتوسّلون به. وأما قول القائل: اللهم 
إني أتوسّل إليك به. فللعلماء فيه قولان: كما 
لهم في الحلف به قولان: وجمهور الأئمة 
كمالك؛ والشافعى؛ وأبى حنيقة: على أنه لا 
يسوغ Told‏ يخي رن من ا الا eoi‏ والتلاهکة 
ولا تنعقد اليمين بذلك باتفاق العلماء وهذه 
إحدى الروايتين عن cal‏ والرواية الأخرى 
تنعقد اليمين به خاصة دون غيره؛ ولذلك قال 
أحمد في منسكه الذي كتبه للمروذي صاحبه : 
إنه يتوسّل بالنبي صلى الله عليه وسلّم في 
دعائه؛ ولكن غير أحمد قال: إن هذا إقسام 


توقيف 


على الله به ولا يقسم على الله بمخلوق» 
وأحمد في إحدى الروايتين قد جوّز القسم 
به. فلذلك جوز التوسّل به. ولكن الرواية 
الأخرى عنه: هي فول جمهور العلمای أنه 
لا یقسم به؛ فلا یقسم على الله به كسائر 
الملائكة. والانبیاء up‏ لا نعلم Mel‏ من 
السلف والأئمة قال إنه يقسم به على اللّه؛ 
كما لم يقولوا انه يقسم بهم tl.‏ ولهذا 
أفتى أبو محمد بن عبد السلام: أنه لا يقسم 
علی الله بأحد من الملائكة والأنبياء 
وغیرهم؛ لکن ذکر له أنه روی عن الثبي 
صلی الله عليه سلم حديث في الاقسام به 
فقال: إن صح الحديث كان خاضًا به» 
والحديث المذكور لا يدل على الاقسام به؛ 
وقد قال النبي صلی الله عليه وسلّم: "من 
كان .حالما ليلقت "addi diy d‏ 
وقال: "من cA‏ بغیر اف فقد آشراه" 
والدعاء عبادةء والعبادة مبتاها على التوقیف 
والاتباع» لا على الهوی والابتداع وال 
اعلم. (فت۰۱ ١۰٤۱ء‏ ۲) 


توقیف 
- "التوقیف" هل المراد به التکلیم. أو 


التعريف» أو کلاهما؟ هذا فيه نزاع أيضّاء 
۰ فالذین قالوا: إنها غير .مخلوقة» 
یقولون: انها "توقيفية"» وان التعليم هو 
بالخطاب: فیکون الله قد تكلم بالاسماء 
كلهاء وکلام الله غير مخلوق. قال هژلاء 
الجهّال الضالون: وکلام الآدميين ليس الا ما 
یأتلف من الحروف والاسماء وتلك غیر 
مخلوقة . فهذا أيضًا غير مخلوق. فبنوا قولهم 
على أن حروف المعجم غير مخلوقة» ol‏ 
الأسماء المؤلّفة من الحروف غير مخلوقة 


—— 


di 


واعتقدوا مع ذلك أن كلام الآدميين ليس إلا 
ما یأتلف من الأسماء والحروف وتلك غير 
مخلوقة» فقالوا: کلام الآدميين غير مخلوق؛ 
OY‏ مفرداته غير مخلوقة. واذا ضویقوا فقد 
یقولون النظم والتألیف مخلوق» وأما نفس 
المنظوم المژلف فهو قدیم. ثم يحسبون أن 
المواد المنظومة المؤلفة هي آدخل في الکلام 
من نفس التأليف والنظی كما أن آجزاء 
البیت هي أدخل في مسمّاه من تأليفه وان 
كان البيت UL]‏ للاجزاء وتألیفها. (فت۰۱۲ 
(£.toY‏ 


تولد 


الابداع خلق الشيء بمشيئة الخالق وقدرته: 
مع استقلال الخالق به وعدم شريك له 
والتولد لا یکون الا بجزء من المولد بدون 
teta‏ وقدرته» ولا یکون الا بانضمام أصل 
آخر الیه. (در۰۷ ۳۱۹ ۵) 

الولادة والتولد وکل ما یکون من هذه 
الالفاظ لا یکون الا من أصلين» وما كان 
من المتولد e‏ قائمة بنفسها فلا بد لها من 
مادة تخرج منها. (فت ۰۱۷ ۲4۰ ۱۱) 


تولیة 
- الذي أمر به الب صلی الله عليه وسلم من 


تقویم الجمیع بقيمة i!‏ هو حقيقة التسعیر 
المشفوع من ید المشتري بمثل الثمن الذي 
اشتراه به Y‏ بزیادة» للتخلص من ضرر 
المشارکة والمقاسمة وهذا ثابت بالسنة 


- المستفيضة واجماع العلماء» وهذا إلزام له 


dau ol‏ ذلك الثمن لا بزيادة je Y‏ تحصیل 
مصلحة التکمیل الواحد. فکیف بما هر 


ioy 


اعظم من ذلك» ولم يكن له أن يبيعه للشريك 
بما شام» بل لیس له آن يطلب من الشريك 
زيادة على الثمن الذي حصل له به؟ وهذا في 
الحقيقة من نوع التولیة. (حس» ۰۳5 (r0‏ 


ój-‏ التولية أن P‏ المشتري السلعة لغیره 


بمثل الثمن الذي اشتراها به» وهذا آبلغ من 
البیع بثمن الیثل؛ ومع هذا فلا يجبر 
المشتري على أن یبیعه لأجنبيَ غير الشريك 
JI‏ بسا vota‏ إن ajs J| ds iie‏ 
کحاجة الشريك. (حس» ۰۳۷ ۱) 


تيمم 
- مما Sls‏ أنه على خلاف القياس باب التيمّم» 


قالوا إنه على خلاف القياس من وجهين: 
آحدهما آن التراب ملوّث لا يزيل »5 ولا 
وسخا ولا یظهر البدن کما لا یظهر الثوب. 
والثاني أنه شرع في عضوين من أعضاء 
الوضوء دون بقیتها وهذا خروج عن القیاس 
الصحیح. ولعمر الله أنه خروج عن القیاس 
الباطل المضادٌ للدين وهو على وفق القیاس 
الصحیح فان الله سبحانه جعل من الماء کل 
شيء حي وخلقنا من التراب. فلنا مادتان: 
الماء والتراب» فجعل منهما نشأتنا وأقواتناء 
وبهما تطهّرنا وتعبّدنا. فالتراب أصل ما خلق 
مئه الناس؛ والماء حياة کل شىء وهما 
الاصل في الطبائم التي رکب الله علیها هذا 
العالم» وجعل قوامه بها. وکان أصل ما یقع 
به تطهیر الاشیاء من الادناس والاقذار هو 
الماء في الامر المعتاد؛ فلم يجز العدول عنه 
إلا في حال العدم والعذر بمرض أو نحوه. 
وكان النقل عنه إلى شقيقه وأخيه التراب أولى 
من غیره وان لوث ظاهرًا xp‏ یطهر باطا ثم 
يقوّي طهارة الباطن فیزیل دنس الظاهر أو 


yov 


یخثفه . وهذا آمر بشهده من له بصر JU‏ 
بحقائق . الاعمال وارتباط الظاهر بالباطن 
وتأئّر کل منهما بالآخر. وانفعاله عنه. ul,‏ 
كونه في عضوین ففي غاية الموافقة للقیاس 
والحکمة: فان وضع التراب على الرژوس 
مکروه .في العادات» وائما یفعل عند 
المصائب والنوائب. والرجلان محل ملابسة 
التراب في آغلب الاحوال» وفي تتریب 
الوجه من الخضوع والتعظیم لله والذل له 
والانکسار لله ما هو من cl‏ العبادات إليه 
Genil‏ سید با بر tl‏ هت ales df:‏ 
o‏ وجهه لله وأن لا يقصد وقاية وجهه من 
التراب كما JU‏ بعض الصحابة لمن رآه قد 
سجد وجعل بینه وبين التراب وقاية. فقال: 
cy‏ وجهك. وهذا المعنی لا یوجد في 
تتريب الرجلین . وأيضًا فموافقة ذلك القیاس 
من وجه آخر» وهو أن pM‏ جعل في 
العضوین المغسولین وسقط عن العضوین 


تيمم 
الممسوحين» فان الرجلین تمسحان في 
الخف والرأس في العمامة» فلمًا خقف عن 
المغسولين بالمسح A‏ عن الممسوحين 
بالعفو إذ لو مسحا بالتراب لم يكن فيه 
تخفيف عنهما بل كان فيه انتقال من مسحهما 
بالماء إلى مسحهما بالتراب. فظهر أن الذي 
جاءت به الشريعة هو أعدل الامور وأكملها 
وهو الميزان الصحيح. وأما کون تيمم 
الجنب e‏ المحدث فلما سقط مسح 
الراس والرجلین بالتراب عن المحدث سقط 
مسح البدن كله بالتراب عنه بطریق الأولى. 
إذ في ذلك من المشقة والحرج والعسر ما 
بنانض ias‏ التیمم ویدخل . أکرم 
المخلوقات على الله في شبه البهائم إذا تمرغ 
فى التراب . فالذي جاءت به الشريعة لا مزید 
فی: .الحشن/: والحکنةا بو ERTE‏ تار 
الحمد . ua)‏ ۰۲۷ ۲۱) 


ثبوت الأحوال 
- حكي عن أهل ELI‏ آنهم يثبتون مع الله ذوات 
قديمة بقدمه وأنه مفتقر إلى تلك الذوات فقد 
كذب عليهم فإن للنظار في هذا المقام أربعة 
أقوال: ثبوت الصفات وثبوت الأحوال ونفيهما 
جميعًا وثبوت الاحوال دون الصفات. فالأوّل 
قول جمهور نظار المثبتة الصفاتية يقولون إنه 
عالم بعلمه وقادر بقدرته وعلمه نفس عالميته 
وقدرته نفس قادريته» وعقلاء النفاة M‏ 
الحسن البصري وغیره یسلمون أن کونه Em‏ 
ليس هو کونه عالمّاء وكونه Ule‏ ليس هو کونه 
قادرًا وکذلك مثبتة الأحوال منهم وهذا بعینه هو 
مذهب جمهور المثتة للصفات دون الاحوال. 
ولکن من آثبت الاحوال مع الصفات کالقاضي 
أبي بكر والقاضي آبي يعلى وأبي المعالي في 
أوّل قوله فهزلاء يتوجّه رد التفاة إليهم. وأما 
من نفی الصفات والأحوال جميعًا كأبي علي 
وغيره من المعتزلة فهؤلاء يسلمون ثبوت 
الأسماء والأحكام فيقولون نقول إنه حي عليم 
قدير فيخبر عنه بذلك ويحكم بذلك ونسميه 
بذلك. فإذا قالوا لبعض الصفاتية أنتم توافقون 
على أنه خالق عادل وان لم يقم بذاته خلق 
dues‏ فكذلك حي edo‏ قدير قيل موافقة هؤلاء 
لكم Y‏ تدل على صحّة قولكم. فالسلف 
والأئمة وجمهور المثبتة يخالفونكم جميعًا 
ويقولون إنه يقوم بذاته أفعاله سبحانه وتعالى ثم 
هذهالاسناه dle ule clo‏ ورزق كما d»‏ 
١65‏ 


ac‏ ومريد عاى كلام وإرادة» ولكن هؤلاء 
النفاة جعلوا المتكلّم والمرید والخالق والعادل 
يدل على معان منفصلة عنه» وجعلوا الحي 
والعليم والقدير لا تدل على معان لا قائمة به 
ولا منفصلة عنه» وجغلوا كل ما وصف الرب 
به نفسه من كلامه ومشيئته وحبه وبغضه ورضاه 
وغضبه إنما هي مخلوقات منفصلة عنه» فجعلوه 
موصوفا بما هو منفصل عنه فخالفوا صريح 
العقل والشرع واللغة. فإن العقل الصريح 
يحكم بأن الصفة إذا قامت بمحل عاد حكمها 
على ذلك المحل لا على غیره» فالمحل الذي 
قامت به الحركة والسواد والبياض كان متحرّكًا 
سود آبیض N‏ غیره. وكذلك الذي قام به 
الکلام والارادة والحب والبغض والرضا هو 
الموصوف بأنه المتکلم المرید المحب المبغض 
الراضي دون غيره» وما لم يقم به الصفة لا 
يتصف بها فما لم يقم به كلام وإرادة وحركة 
وسواد وفعل لا يقال له متكلم ولا مرید ولا 
متحرّك ولا آسود ولا فاعل. Ul,‏ إذا لم يكن 
هناك cLaL que‏ به فلا uL‏ بأسماء 
المعاني» وهؤلاء سمّوه É‏ عالمًا قادرًا مع أنه 
عندهم لا حياة له ولا علم ولا قدرة وسنوه 
مريدًا KK‏ مع أن الارادة والکلام قائم 
بغيره» وكذلك من سمّاه خالقًا فاعلا مع أنه لم 
يقم به خلق ولا فعل فقوله من جنس قولهم 
ونصوص الکتاب Éy‏ قد أثبتت اتصافه 
بالصفات القائمة به» واللغة توجب أن صدق 
المشتق مستلزم لصدق المشتق منه فيوجب إذا 
صدق سم الفاعل والصفة المشبّهة أن یصدق 
مسمی المصدر. فإذا قیل قائم وقاعد كان ذلك 
مستلزمّا للقيام والقعود. وکذلك إذا قيل فاعل 
وخالق كان ذلك مستلزمّا للفعل والخلق. 


loo 
)۵ ۰۱۷۸ ۰۱ (من‎ 


ثبوت الصفات 

- حکی عن FA eel £2 Jal‏ 
قديمة بقدمه وأنه مفتقر إلى تلك الذوات فقد 
کذب علیهم فان للنظار في هذا المقام أربعة 
آقوال : ثبوت الصفات وثبوت الاحوال ونفیهما 
Uca‏ وثبوت الاحوال دون الصفات. فالأوّل 
قول جمهور نظار المثبتة الصفاتية یقولون إنه 
عالم بعلمه وقادر بقدرته وعلمه نفس عالمیته 
وقدرته نفس قادریته. وعقلاء النفاة كأبي 
الحسن البصري وغیره یسلمون أن کونه Em‏ 
ليس هو کون cle‏ وکونه عالمًا ليس هو كونه 
قادرًا وکذلك مثبتة الاحوال منهم وهذا بعینه هو 
مذهب جمهور المشتة للصفات دون Jim NI‏ 
ولکن من آثبت الاحوال مع الصفات کالقاضي 
أبي بكر والقاضي آبي يعلى وأبي المعالي في 
أوّل قوله فهؤلاء يتوجّه رد التفاة إليهم us.‏ من 
نفی الصفات والأحوال جميعًا كأبي علي وغیره 
من المعتزلة فهؤلاء. يستلمون ثبوت الاسماء 
والأحكام فیقولون نقول |« حي we‏ قدیر 
فیخبر عنه بذلك ویحکم بذلك ونسمیه بذلك . 
فإذا قالوا البعض الصفاتية أنتم توافقون على أنه 
خالق عادل وإن لم يقم بذاته خلق وعدل 
فكذلك حي عليم قدير قيل موافقة هؤلاء لكم 
لا dus‏ على amu‏ قولكم» فالسلف والأئمة 
وجمهور المثبتة يخالفونكم جميعًا ویقولون إنه 
يقوم بذاته أفعاله سبحانه وتعالی ثم هذه 
الاسماء دنت غلی خلق ورزق do GS‏ تكلم 
ومرید على کلام وإرادةء ولکن هژلاء النفاة 


ن مع الله ذوات 


من المثل 


منفصلة (e‏ وجعلوا کل ما وصف c‏ به 
نقسه من کلامه ومشیئته وحبه وبغضه ورضاه 
وغضبه نما هي مخلوقات منفصلة عنه؛ 
فجعلوه موصوفا بما هو منفصل عنه فخالقوا 
صریح العقل والشرع واللغة. op‏ العقل 
الصریح یحکم ol‏ الصفة إذا قامت بمحل 
عاد حکمها على ذلك المحل لا على غير 
فالمحل الذي قامت به الحركة والسواد 
والبیاض كان متحرکا آسود آبیض لا غیره. 
وکذلك الذي قام به الکلام والارادة والحب 
والبغض والرضا هو الموصوف بأنه المتکلم 
المرید المحب المبغض الراضي دون غیره؛ 
وما لم يقم به الصفة لا يتصف بها فما لم يقم به 
كلام وإرادة وحركة وسواد وفعل لا يقال له 
متکلم ولا A‏ ولا متحر لك ولا أسود ولا 
فاعل . Ul,‏ |ذا لم يكن هناك معنی يتّصف به 
فلا يسمّى بأسماء المعاني» وهؤلاء سمّوه em‏ 
عالمًا قادرًا مع أنه عندهم لا حياة له ولا علم 
ولا قدرة وسمّوه مريدًا متكلمًا مع أن الارادة 
والكلام قائم بغيره» وكذلك من سمّاه خالقًا 
فاعلا مع أنه لم يقم به خلق ولا فعل فقوله من 
جنس قولهم ونصوص الكتاب والستة قد أثبتت 
اتصافه بالصفات القائمة بهء واللغة توجب أن 
صدق المشتق مستلزم لصدق المشتق مئه 
فیوجب إذا Gu‏ إسم الفاعل والصقة 
المشبئّهة أن يصدق مسمّی المصدر b‏ قیل 
قائم وقاعد كان ذلك مستلزمًا للقيام والقعود. 
وكذلك إذا قيل فاعل وخالق كان ذلك مستلزمًا 
للفعل والخلق. (من۰۱ ۰۱۷۸ ه) 


ثمن المثل 
- ما احتاج إلى بیعه وشرائه عموم الناس فانه 
يجب أن لا يباع الا شمن المثل إذا كانت 


جعلوا المتکلم والمريد والخالق والعادل يدل 
على معان منفصلة عنه وجعلوا الحي والعليم 
والقدير لا Qu‏ على ole‏ لا قائمة به ولا 


ثواب وعقاب 


الحاجة إلى بیعه وشرائه عامّة. ومن ذلك أن 
يحتاج الناس .إلى صناعة ناس» مثل حاجة 
الناس ol‏ ا والنساجة والبناية» o‏ 
التاس لا i‏ لهم من طعام يأكلونه وثياب 
پلبسونها ومساکن یسکنونها. فإذا لم یجلب 
لهم من الثیاب ما یکفیهم كما كان یجلب إلى 
الحجاز علی عهد رسول اف صلی الله .عليه 
وسلم كانت الثياب تجلب eel‏ من الیمن 
ومصر والشام وأهلها كفارء وكانوا يلبسون 
ما نسجه الکقار ولا يغسلونه» فإذا لم يجلب 
إلى ناس البلد ما یکفیهم احتاجوا إلى من 
ینسج لهم الثیاب» ولا بد لهم من طعام UJ‏ 
مجلوب من غير بلدهم Ub‏ من زرع بلدهم 
وهذا هو الغالب: ds,‏ لا A‏ لهم من 
مساکن یسکنونها فیحتاجون إلى البناء» فلهذا 
قال غير واحد من الفقهاء من أصحاب 
الشافعي وأحمد بن حنبل وغیرهم كأبي حامد 
الغزالي وأبي فرج ابن الجوزي وغیرهم: إن 
هذه الضناعات فَرْض على الكفايةء فائه Y‏ 
نتم مصلحة الناس الا بهاء كما ol‏ الجهاد 
127 علی الكفاية الا أن یتعیّن فيكون فَرْضًا 
على الاعیان» مثل أن يقصد العدو بلدًا أو 
مثل أن يستنفر الامام أحدّاء. وطلب العلم 
الشرعی. فرضل..على. الکفاية الا فیما يتعيّن 


ye" 


من البائع» كما یقول: وللبادي أن Fa‏ 
الحاضر» ولکن الشارع رأى المصلحة 
العامة. Op‏ الجالب إذا لم یعرف السعر كان 
جاهلا بثمن المثل.فيكون. المشتري غارًا له, 
ولهذا آلحق مالك وأحمد بذلك کل 
AE SER‏ تدای اي لا يماس 
والجاهل بقيمة المبيع فاّه بمنزلة الجالبین 
الجاهلین بالسعر. فتبین أنه يجب على 
الانسان أن لا يبيع مثل هؤلاء الا بالسعر 
المعروف وهو ثمن المثل» وان لم يكن 
هؤلاء محتاجين إلى الابتياع من ذلك البائع ؛ 
لكن لكونهم. جاهلين. بالقيمة او مسلمين إلى 
البائع غير تاکن له والبيع يعتبر فيه 
الرضاء والرضا يتبع العلمء ومن لم يعلم أنه 
غبن. فقد یرضی وقد ل.يرضى؛ فإذا علم أنه 
غبن ورضي فلا بأس بذلك» Bb‏ لم یرض 
پثمن المثل لم ch‏ إلى سخطه. ولهذا 
آثبت الشارع الخیار لمن لم یعلم بالعیب أو 
التدلیس» op‏ الأصل في el‏ الصحة. ol)‏ 
یکون الباطن کالظاه فاذا اشتری على ذلك 
فما عرف رضاه الا بذلك. فاذا تبيّن أن في 
السلعة É‏ أو Ge‏ فهو كما لو وصفها بصفة 
ail)‏ بخلافها :ققد يرضى .وقد ' لا يرهتق؛ 
ob‏ رضي وإلا فله فسخ البيع. ) 


) علم ما أمره الله به وما‎ anl طلب کل‎ ie 

تام ba OR cce‏ خض ule‏ الأعيان. 

(خس. (AYE‏ ثواب وعقاب 

نوی eli‏ صیلی :اه se vias ado‏ الي - الثواب والعقاب إنما 2554 علی عمل 


رجودي بفعل الحسنات. کعبادة الله وحده؛ 
وترك السیّثات» کترك الشرك أمر وجودي؛ 
وفعل enum‏ مثل ترك التوحيد» وعبادة 
غير الله أمر وجودي. (فت۰۱4 ۰۲۸۵ )٦‏ 


والشراء الذي جنسه حلان حتى يعلم البائع 
بالسعر وهو ثمن المثل» ويعلم المشتري 
پالسلعة. وصاحب القياس الفاسد يقول: 
للخشتري آن يشتري حیث.شاء» وقد اشتری 


— 


o 


جائحة 

- الجائحة هي cu‏ السماوية التي لا یمکن 
معها تضمین أحد: مثل الریح والبرد والحرٌ 
والمطرء والجلید والصاعقة. ونحو لك 
كما لو تلف بها غير هذا المبیع. فان أتلفها 
آدمي يمكن تضمینه. أو غصبها غاصبء 
فقال أصحابنا كالقاضي وغيره: هي بمنزلة 
تلاف المبيع قبل التمكن من قبضهء يخيّر 
المشتري بين الامضاء والفسخ ie‏ : 
اتلفها من الادمیین من لا يمكن ضمانه 
کالجیوش التي تنهبها. واللصوص الذین 
یخرّبونها: فخرجوا فيه وجهین: أحدهما 
ليست جائحة لأنها من فعل آدمي. والثاني 
وهو قياس آصول المذهب آنها جائحة» وهو 
مذهب مالك . (فت۰۳۰ ۰۲۷۸ (Y‏ 


جائز 
- الجائز: ما Gi,‏ الشريعت وقد بريد به 
الفقهاء ما ليس بلازم. )١١ ۷۷ T‏ 


جامع 

- «القیاس» حيث قام الدلیل على أن الجامع 
مناط الحکم أو على الغاء الفارق بين 
الأصل والفرع» فهو قياس صحیح ودلیل 
صحیح - في أي شيء كان (راء ۳۰ (V‏ 
- |ذا كان , الوصف المشترك .وهو. المسمی 
باالجامم»: cal,‏ أو «دلیل العلة»» أو 


۱9۷ 


capp‏ أو ما كان من الأسماءء إذا كان 
ذلك الوصف ÉL‏ في الفرع» GjY‏ له» كان 
ذلك موجبًا لصدق المقدّمة الصغرى (راء 
۱ ) 

- الجمع نين الاصل والفرع كما یکون بابداء 
الجامع یکون بإلغاء الفارق؛ وهو أن تعلم أن 
هذا مثل هذاء لا OUR‏ في مثل هذا 
الحكم؛ ومساوي المساوي مساو ؛ والعلم 
بالمساواة والممائلة مما قد يُعلم بالعقل؛ كما 


يعلم بالسمع (ر١.‏ ۰۲۳۹ ۲) 


جامع مشترك في التمثيل 

- الجامع S:‏ ز في «التمثيل» هو الحد 
الأورسطء ولزوم ۳4 له هو لزوم الاکبر 
للاوسط. ولزوم الاوسط للاصفر هو لزوم 
cm‏ المشترك للاصخر؛ وهو ثرت العلة 
في الفرع (را. )٩۰۲۱۱‏ 


جباة الأموال 
- وهذا القسم (الاموال) یتناول الولاة ce JU,‏ 
فعلی کل منهما: أن diy‏ إلى الاخر ما 
يجب آداژه إليه» فعلی ذي Te‏ ونوابه 
في العطای أن يُؤتوا کل ذي T de‏ 
وعلی جباة الاموال» کاهل الدیوان آن یژدوا 
إلى ذي السلطان؛ ما يجب إيتاؤه إليه؛ 
وكذلك على الرعيّة» الذين يجب عليهم 
الحقوق؛ وليس للرعيّة أن lyla‏ من ولاة 
الأموال مالا یستحقونه. )92( ۲۹ ۱۰) 


s 


- الجبت: السحر . 
والأصنام. (فرقان ۰۱۳۹ 4) 


والطاغوت: الشیاطین 


یز ۱۸ 
CL Ró d. P‏ ند أله وَعِندَ لین 


- الجبر المعروف في اللغة هو إلزام الانسان 
بخلاف رضاه» كما يقول الفقهاء في باب 
النكاح هل تجبر المرأة على النكاح أو لا 
تجبر» وإذا عضلها الولي ماذا تصنع فيعنون 
بجپرها (نکاحها بدون رضاها واختیارها 
ویعنون بعضلها منعها مما ترضاه وتختاره 
فقال الله أعظم من أن یجبر أو يعضل لان الله 
سبحانه قادر على أن يجعل العبد مختارًا 
راضيًا لما يفعله ومبغضًا UIS,‏ لما يتركه 
كما هو الواقم؛ فلا يكون العبد مجبورًا على 
ما یحبّه ويرضاه ويريده وهي أفعاله الاختيارية 
ولا يكون معضولا e‏ يتركه فيبغضه ويكرهه 
آو لا تزيده وهی تروکه الاختيارية . 
d (fV ۵‏ 

- الجبر المعروف في اللغة: هو لزام الانسان 
بخلاف رضاه. (درا ۰71۷ (o‏ 


TW 


Jas‏ بالباطل 
- الجدل را کقوله: Usz3»‏ بالبطل 


لّوا به 3« (غافر: .)١‏ «دراء 
ire‏ 


جدل بغیر علم 
- الجدل بغیر dus (de‏ تعالی: كانم 
D‏ جر i a‏ پو Me‏ قم تابر 
Ca‏ لي لک بي JD Gi‏ عمران: Q3‏ 
درك «£V‏ ) 


جدل في آیاته 

- الجدل في آياته» کقوله تعالی: ما à jg‏ 
. علي الله «uw aft Y)‏ (خافر: €( 
وقوله: C»‏ یاون ن يت JA b‏ 


ی + 


(ye ۰۶۷ (53) . (Yo es «6 


جدل في الحق 

- الجدل في الحق بعد ظهوره» كقوله تعالی: 
E‏ فى d‏ دما «ad‏ (الأنفال: 
كك 3 QV‏ 


جد لي 

- «الجدلی» هو الذي موادّه ما پسلمها المجادل 
اه کات dels‏ ام یی و 
غیر مشهرر: زرك ۰۱۹ )٩‏ 


جرح وتعدیل 

- |ذا تعارض الجرح والتعدیل ed‏ الجرحٌ وان 
کثر المُعَدّلونَء وقیل : يقدم قول المعذلین إذا 
کثروا. وعندي أن هذا لا وجه له مع بيان 
السبب. فأما إذا كان جرخا Ulla.‏ وقبلناه فان 


تفا الكت اولي مته. (صودا 
YYY‏ ۱۳ 
(e JI? -‏ و«القسمة» فإنما یمکن تصوّرهما 
ي«الكثرة» (را» (t Ve‏ 
(ie‏ امین 


- لیس في الخارج الا «جزئي cum‏ ليس في 
الخارج ما هو «مطلق tele‏ مع کونه «مطلمًا 
عامًا») (ر۱ا. (Yo ۰۹٩‏ 


جزئيات 

- لا بد أن یکون مع الانسان أصول كلية يرذ 
إليها الجزئيات ليتكلّم بعلم وعدل ثم يعرف 
الجزئیات كيف وقعت والا فيبقى في كذب 


ITI! 


وجهل في الجزتيات وجهل وظلم في 
تکلموا ۳ تصویب seti‏ وتخطئتهم 
وتأثيمهم وعدم تأثيمهم في مسائل الفروع 
والاضول. (من ۰۳ ۹ (YV‏ 


جزاء 
Gi-‏ أهل الکتاب فمتفقون على الجزاء بعد 
الموت» ولكنّ rà‏ ۱ في الدنيا متفق عليه 
من أهل الأرض» ob‏ - لم يتنازعوا في 
أن عاقبة الظلم وخيمة وعاقبة العدل كريمة. 


ولهذا پروی : "الله پنصر الدولة العادلة وان 
كانت كافرة» ولا ینصر الدولة الظالمة وان 
كانت مؤمنة ' . (حس » (Y «v‏ 

جزاء وشرط 


- الجزاء والشرط مقدّران لا محقّقان. فإنه 
قال: لو ادلی لهبط. أي لو فرض أن هناك 
عبوطًا وهو یکون إدلآء وهبوطا إذا قدر آن 
السموات تحت الارض وهذا التقدير منتف 
ولكن فائدته بیان الاحاطة 346 من كل 
جانب. (عر ۰۱۲۹ ۱۵) 


جزية 

- الجزية فعلة من الجزاء. يقال: جزی هذا 
عني» أي قضی عني. كما سمّيت الديّة: دة 
لانها تؤدّى يقال: أدّيت هذا إذا قضيته 
وأعطبته. ويقال للوظائف المؤقّتة الاتاوة. 
لانها quy‏ والمؤدّى. gig QM‏ فهذا 
اللفظ يقال على ما يوظف على الانسان؛ 
فیژذی بحيث يطلب منه أن يقضيه فكأنه قال : 
حتى يعطوا ها عليهم من الحق الذي يجزى 
أي يقضى. ثم مقداره بحسب المصلحة. 


جزية 
فلما كان يجزى بها عن نفسه» أي يقضي بها 
ما وجب عليه: سمیت جزية. قيل الجزية 


أجرة» فلا Peu la‏ وقیل : هي عقوبة 
على الکفر. (yu la‏ كما تسقط 
بالاسلام. وقیل: بل يقضي بها حقن دمه 
پاقراره والقتال عنه. فتجب بالموت حقن 
ولا تجب مع الاسلام . «Y‏ وجد 
العاصم بنفسه الموجب للجهاد عليه. ومن 
قال هي عقوية - كما JU‏ أبو الخطاب 
وبعض أصحاب أحمد - فقد ناقض أصله. 
فان من أضلة: , أن مجرد الکفر Y‏ یوجب 
العقوبة. وهؤلاء مع العهد والصغار اما 
معهم الکفر. فکیف يعاقب fele‏ ومن قال: 
إنها أجرة قيل له: فکان ues‏ أن تؤخذ من 
النساء. ومن قال: انها عصمة. فانها تجب 
على من يجوز قخلهء ‏ فقد اطرد اصله. فان 
الاسلام عاصم. والجزية والصغار |ذا كان لا 
بد اما من isle‏ الله » واما من نفع المسلمین؛ 
فالمژمن عبد الله , ell‏ بحقه , وهذا لم يعبد 
الله فنفع المزمنین بإيتاء ما یجزیه عن نفسه . 
فلهذا أقرٌ. dd,‏ الله «Ae‏ ویتوب Ae‏ 
ولأن مع آهل الکتاب من الکتب والمنقولات 
ما يدل على نبوّة محمد صلی الله عليه وآله 
"T‏ فأقرّوا له هذه المصالح؛ وعقربتهم 
على الكفر لم يزل بشيء من «A5‏ ولا JU‏ 
عنهم قبح ما ارتكبوا من الكفر. ( 
۲ ۱) 

عن احمد آن الجزية لا تقبل الا من أهل 
الکتاب؛ والمجوس کمذهب الشافعي . فعلی 
هذا القول في مذهب آحمد لا يجوز استرقاق 
أحد من المشرکین؛ لا من العرب» ولا من 
غیرهم . کاختیار الخرقي؛ والقاضي وغیرهما , 
وهذان القولان في مذهب آحمد لا بمنع فيه 


دمه , 


- 


۱۹ 


الرق؛ لاجل النسب. لکن لاجل الدین . فإذا 
سبی عربية فاسلمت dm‏ وان لم تسلم 
آجبرها على الاسلام. وعلی هذا یحملون ما 
كان الثبي صلی الله عليه وسلم والصحابة 
یفعلونه من استرقاق العرب . وأما الرقیق الوثني 
فلا يجوز [قراره عندهم برق؛ كما يجوز 
بجزية. وهذا كما أن الصحابة سبوا العربیات 
والوثثیات؛ ووطؤهم. (فت۰۳۱ ۰۳۸۱ ۱۳) 

- القول الثاني : أنه يجوز استرقاق من لا تؤخذ 
منهم الجزية من أهل الأوثان؛ وهو مذهب 
الشافعي» وأحمد في الرواية الأخرى؛ بناء 
على آن الصحابة استرقوهم؛ ولم نعلم آنهم 
آجبروهم علی الإسلام؛ ولأنه لا يجوز 
قتلهم» فلا بد من استرقاقهم؛ والرق فيه من 
Dali‏ ما ليس في أخذ الجزیة. وقد تبيّن مما 
ذكرناه. أن الصحيح جواز استرقاق العرب. 
(فت ۰۳۱ ۰۳۸۲ (A‏ 

- قال (اپن حزم): واتفقوا على أنه إن أعطي - 
يعني من یقبل منه الجزية عن نفسه وحدها - 
أربعة مثاقیل ذهب في کل «ele‏ على أن 
پلتزموا ما ذکره من شروط LI‏ فقد حرم دم 
من وفی JU, SUL‏ وأهله وظلمه. قلت: 
mem‏ كن us de-vionli‏ مقدر:بالشرع» 


انتفاء ما لا X‏ منه في کونه جسمًا أن لا 
یکون جسمًا: قلت هذا الوجه cm‏ الضعف 
وذلك أنه لو قدر انتفاء کون الشيء eM‏ 
منفردًا لم یلزم آن. لا یکون جسمّا Üy‏ من 

الجواهرء فان الاجسام جمیمها کل منها 
عتد. ليس جوهرًا منفردًا مع کونها مؤلّفة من 
الجواهر وهو لم يقم دلیلا على نفي کون 
جوهرًا ولا نفي ما يستلزم الجوهرء وهذا 
كما لو آقام دلیلا على أنه ليس بعلم أو قدرة 
أو كلام أو مشيثة لم يستلزم ذلك أن لا تكون 
هذه من لوازمه. فنفى کون الشيء أمرًا من 
الأمور غير نفي كونه ملزومًا لذلك الامر. 
Jus UA‏ أنت لم تقم دلیلا على کون 
الجواهر متماثلة بل صرّحت بأنه لا دليل على 
ذلك فبطل ما ذكرته في نفي الجوهر. وأيضًا 
فيقال لفظ الجوهر فيه إجمال وله عدّة معان 
أحدها الجوهر الفرد وعلى هذا فالجسم ليس 
بجوهر وفي كونه By‏ منه نزاع. والثاني 
المتحيّز وعلى هذا فالجسم جوهر ومن نفى 
الجوهر الفرد قال کل جسم جوهر d$»‏ 
جوهر جسمء ومن أثبته قال الجوهر pel‏ من 
الجسم. والثالث الجواهر العقلية عند من 
يثبت جوهرًا ليس بمتحيّز كالعقول والنفوس 
والمادة والصورة فان هولاء المتفلسفة 
المشائین پذعون أن الجوهر خمسة آقسام؛ 
وچمهور العقلاء یدفعون هذا ویقولون هذه 


الامود اي ستیتموها جواهر عقلية Li‏ 
"ESL AA‏ 


1 هر ما هو hs I ei‏ كان 
e‏ افونا EN‏ 


ین کان 
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الجوهر عنده لا يتناول معنى الجسم مثل أن 
بقدر أنه لا يستعمل لفظ الجوهر الا في الفرد 
فهذا لا يلزم من نفي كونه جوهرًا نفي كونه 
جسمًا إلا بالحجّة التي ذكرها وهو أن يقال 
الجسم مركب من الجواهرء فالحجّة لا 
تستقيم الا على تقدير ثبوت هذا الاصطلاح 
مع أني Y‏ أعرفه اصطلاخا لاحد (ll‏ 
ولكن بعض الناس قد Gau‏ به الفرد مع أنه 
هو وغيره دائمًا يسمّون الجسم جوهرًا. ولهذا 
قال هذا الآمدي وغيره في نفي كونه جوهرًا 
uj‏ أن يكون قابلا للتحيّزية فيكون جسمًا 
up (GP‏ أن لا يكون قابلًا للتحيّزية فيكون 
في غاية الصغر والحقارة. وكثيرًا ما يقع في 
كلامهم لفظ الجوهر متناولا للجسم وكثيرًا ما 
يقع مختضًا بالفرد. فما ذكره Il‏ في نفي 
الجوهر بالمعنى العام فالجسم يدخل cd‏ 
فان صح ما ذكره صح نفي الجسم. لكن قد 
عرف ضعفه وأما إذا كان المنفي هو الجوهر 
الفرد فقط فيحتاج أن يقول Ó‏ الجسم مركب 
منه لينفي الجسم. لكن هذا فيه نزاع معروف 
وأکثر الناس علی آنه لیس بمرکب من 
الجواهر المنفردة وهو الصواب. ... فمن 
الناس من یقول إنه مركب من جواهر متناهية 
لا تقبل القسمة بوجه من الوجوه حتی ولا 
بالوهم» ومنهم من يقول هو مركب من 
جواهر غير متناهية کذلك؛ ومنهم من یقول 
هو مركب من الهیولی والصورة لکنه يقبل 
القسمة إلى غير نهاية» ومنهم من یقول لیس 
بمركب لکنه då‏ التقسیم إلى الجواهر 
المنفردة التي لا dies‏ ومنهم من يقول بل 
كل موجود فلا بذ أن يتميّز منه شيء عن 
شيء فلا يتصوّر وجود جوهر لا يتميّز منه 
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شيء عن شيء. لکن إذا تصفرت الاجزاء 
استحالت وقد لا تقبل القسمة الفعلية» بل إذا 
قسمت استحالت كما في أجزاء الماء إذا 
تصعُرت فانها تصير ge cel‏ وان كان 
Wo den‏ شي ء امن giu. ul su‏ 
القوة ما یحتمل الانقسام الفعلي؛ بل یستحیل 
إذا أريد بها ذلك. وعلی هذا القول فلا نثبت 
ÉS‏ لا يتميّز منه جانب عن جانب ولا يثبت 
ما لا نهاية له في ضمن ما لا یتناهی ولا 
انقسام إلى غير نهاية» بل کل موجود «B‏ 
یتمیز منه شيه عن شيء وهو قد یستحیل قبل 
وجود الانقسامات التی لا تتناهى فتزول بهذا 
القول الاشكالات الواردة على غیره مع أنه 
مطابق للواقع فتبيّن ضعف هذا الوجه. 
cto)‏ ۰۱۵6 ۲) 

الجسم مركب من جواهر منفردة متشابهة عرض 
لها الترکیب أو من مادة وصورة وهما جوهران 
من آفسد الکلام» وإذا كان كذلك آمکن أن 
یکون کل من الصفات القائمة بجمیع المحل 
شائعة في جميع الموصوف ولا یلزم أن یکون 
الواحد قام بأجزاء بل القول في الصفة الحالة 
کالقول في المحل الذي هو الموصوف. 
cto)‏ ۰۱۵۹ 4) 

الجسم في أول آوقات حدوثه لا متحرّك ولا 
ساكن» وان لم يكن الامر کذلك فقد بطل ما 
ذکره من الامر کذلك فقد بطل ما ذکره من کون 
السکون آمرا وجوديًا فانه اعتمد في ذلك على 
أن السکون عبارة عن الحصول في الحيّز بعد 
أن كان في ذلك الحيّز. قال الآمدي: فان قيل 
الكلام إنما هو في الجسم في الزمان الثاني 
والجسم في الزمان الثاني لا يخلو عن الحركة 
والسكون بالتفسير المذكورء فهذا قول ظاهر 
الاحالة فإنه إذا كان الكلام في الجسم إنما هو 


في الزمان الثاني فوجود الجسم بالزمان الثاني 
ليس هو حاله الأولية» وعند ذلك فلا يلزم أن 
یکون الجسم YU‏ لا يخلو عن الحركة 
والسكون. قلت بل بتقدير قدمه لا يخلو عن 
الحركة والسکون لأنه dnm‏ إما أن يبقى في 
m‏ أو ينتقل عنه» والأول السكون والثاني 
الحرکة» وما ذكره الآمدي من جواز خلوّه 
عنهما على أحد التقديرين فإنما هو بتقدير 
حدوثه. ومعلوم أنه إذا كان بتقدیر قدمه لا 
یخلو عنهما؛ وکلاهما ممتنع كان بتقدیر قدمه 
مستلزمًا لأمر ممتنع وهو الجمع بين النقیضین؛ 
«p‏ إذا صخت المقدّمتان لزم أن يكون Éste‏ 
بتقدير قدمه وهو أنه لو كان قديمًا لم يخل من 
حادث» وما Y‏ يخلو من الحوادث فهو 
حادث» وما ذكره الآمدي إنما Ryu‏ إذا قيل 
الجسم مظلقًا لا يخلو عن الحركة والسکون؛ 
Up inm,‏ أن يخلو عنهما أو يخلو. فان خلا 
عنهما لم يكن ذلك الا حال حدوثه فيكون 
حادثًا وان لم يخل عنهما لزم أن يكون حادنًا 
فیلزم حدوثه على کل تقدیر . (Y ۷ (foo)‏ 
- الجسم في لغة العرب هو البدن وهو الجسد 
كما قال غير واحد من آهل اللغة منهم 
الاصمعي وأبو عمرو. فلفظ الجسم يشبه لفظ 
الجسد وهو الفلیظ الکثیف . والعرب تقول هذا 
وکذلك النظار يريدون بلفظ الجسم QU‏ 
المقدار وقد پسمونه الجسم التعليمي : وتارة 
يريدون به الشيء المقذر وهو الجسم الطبيعي: 
والمقدار المجرّد عن المقدّر كالعدد المجرّد 
عن المعدود: وذلك لا يوجد الا في الأذهان 
دون الاعیان . وكذلك السطح والخط والتقطة 
المجرّدة عن المحل الذي تقوم به لا يوجد الا 
في الذهن. قالوا وإذا كان هذا معنى الجسم 
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بلغة العرب فهو Sarl‏ من المشار إليه» فان 
الروح القائمة بنفسها لا یسمونها جسمّا» بل 
یقولون خرجت روحه من جسمه ویقولون |4 
جسم وروح ولا یسمون الروح dm‏ ولا 
التفس الخارج من الانسان جسمّاء لکن أهل 
الکلام اصطلحوا على أن کل ما يشار إليه 
یسمی جسمّاء كما اصطلحوا على أن کل ما 
بقوم بنفسه يسمّى جوهرّاء ثم تنازعوا في أن 
کل ما يشار إليه هل هو مركب من الجواهر 
الفردة أو من المادة والصورة أو ليس مركبًا لا 
من هذا ولا من هذا على أقوال ثلاثة. . . ولهذا 
كان کثیر منهم یقولون الجسم عندنا هو القائم 
بنفسه أو هو الموجود لا المرکّب . قال أهل 
العلم والستة فإذا قالت الجهمية وغیرهم من 
نفاة الصفات إن الصفات لا تقوم الا بجسم 
واه تعالى ليس qe‏ قيل لهم إن آردتم 
بالجسم ما هو مركب من جواهر فردة أو ما هو 
مركب من المادة والصورة الم نسلّم لكم 
المقدّمة الأولى وهي قولكم إن الصفات لا 
تقوم إلا بما هو كذلك. قيل لكم إن الرب 
تعالى قائم بنفسه والعباد يرفعون أيديهم إليه في 
الدعاء ويقصدونه بقلوبهم وهو العلی الأعلى 
سبحانه» ويراه المؤمنون بأبصارهم يوم القيامة 
عيانا كما يرون القمر ليلة البدرء ob‏ قلتم ما هو 
كذلك فهو جسم وهو محدث» - كان هذا بدعة 
مخالفة للغة والشرع والعقل» وان قلتم نحن 
نسمّي ما هو كذلك جسمّا ونقول إنه مركب» - 
قيل تسميتكم التي ابتدعتموها هي من الأسماء 
التي ما أنزل الله بها من سلطان» ومن عمد إلى 
المعاني المعلومة بالشرع والعقل GU,‏ 
بأسماء منكرة لینفر الناس عنهاء قيل له النزاع 
في المعاني لا في الألفاظ ولو كانت الألفاظ 
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جعالة 


موافقة للغت» فكيف إذا كانت من ابتداعهم؛ 
ومعلوم أن المعاني التي يعلم ثبوتها بالشرع 
والعقل. لا تدفع بمثل هذا التزاع اللفظي 
الباطل. وأما فولهم إن كل ما كان يقوم به 
الصفات وترفع الأيدي إليه ويمكن أن يراه 
الناس بابصارهم فانه لا بد أن یکون مرک من 
الجواهر المفردة أو من المادة والصورة فهذا 
ممنوع بل هو باطل عند جمهور العقلاء "من 
النظار والفقهاء وغیرهم. (سلف؛ ۱۷۰۳۰) 
آما أهل الکلام والفلسفة فالجسم عندهم أعم 
من ذلك كما أن لفظ الجوهر في اللغة أاخص 
من معناه في اصطلاحهم فانهم یعنون بالجوهر 
ما قام بنفسه أو المتحيّز أو ما إذا وجد كان 
وجوده لا في موضع أي لا في محل يستغنى 
عنه» والجوهر في اللغة الجوهر المعروف ثم 
قد يعبّرون عن الجسم بأنه ما يشار إليه أو ما 
يقبل الاشارة الحسّية بأنه هنا أو هناك وقد 
يعبّرون عنه بها قبل الأبعاد الثلائة الطول 
والعرض والعمق أو بما كان فيه الأبعاد الثلاثة 
الطول والعرض. والعمق؛ ولفظ البعد والظول 
والعرض والعمق في اصطلاحهم عم من معناه 
في اللغة» فان أهل اللغة یقسمون الاعیان إلى 
طویل وقصیر والمسافة والزمان إلى قريب 
وبعيد» والمنخفض عن الارض إلى عمیق وغیر 
عمیق وهولاء عندهم کل ما يراه الانسان من 
الأعيان فهو طویل عريض عمیق حتی الحبة بل 
الذرّة وما هو أصغر من ذرّة هو في اصطلاحهم 
طويل عريض عميق وقد يعبّرون عن الجسم 
بالمركب أو المولف. ومعنى ذلك عندهم أعم 
من معناه في اللغة فإن المركب والمؤلف في 
اللغة ما ركبه مركب أو ألفه مزلف كالأدوية 
المركبة من المعاجين والأشربة ونحو ذلك. 
(من۰۱ ۲۱۰۱۹۸) 


جسم محدث 
- الجسم المحدث لا بد له من حيّز آیضا مع 


إمكان انتقاله عنه» فان قال لا بد للجسم من 
حيّز معيّن یکون فيه إذ المطلق لا وجود له 
في الخارج» Bp‏ كان أزليًا امتنع زواله 
بخلاف المحدث قيل لیس الحيّر أمرًا وجوديًا 
بل هو تقدير المكان ولو قدر أنه وجودي 
فكونه فيه نسبة وإضافة ليس Vel‏ وجوديًا 
أزليًا. Lal,‏ فيقال مضمون هذا الكلام لو 
كان Ol‏ للزم أن يكون ساكنًا لا S‏ عن 
حيّزه لأن الموجود الازلي لا يزول فيقال إن 
لم يكن السكون وجوديًا بطل الدليل وإن كان 
وجوديًا cub‏ لم ex‏ دلیلا على إمكان زوال 
السكون الوجودي الازلي» وإنما أقمت 
الحجّة على أن جنس الجسم يقبل الحركة 
ومعلوم أنه إذا كان كل جسم يقبل الحركة 
وغيرها من الصفات كالطعم واللون والقدرة 
والعلم وغير ذلك ثم قدر أن في هذه 
الصفات الوجودية ما هو أزلي قديم لوجوب 
قدم ما يوجبه لم يلزم إمكان زوال هذه الصفة 
التي وجب قدم ما يوجبهاء فإن ما وجب قدم 
موجبه وجب قلمه وامتنع d‏ ضرورة. 
Yo)‏ ۰۳ ۱۷) 


جعاله 
ait-‏ يكون العمل مقصودًا لكنه مجهول أو 


غرّر" فپنه الجعالت. وهي تیه لین لیس 
بلازم» فاذا قال: من ,5 عبدي الابق فله مائة 
فقد بقدر على رده وقد لا يقدر وقد يردّه من 
N ONE TE‏ 
تكن لازمة لكن هي جائزة فان عمل هذا 
العمل استحقٌ الجعل Yp‏ فلا ويجوز أن 
یکون الجعل فيها إذا حصل بالعمل جزءا 


[^ 


جماع الخلق الحسن 


٤ 


شائعًا ومجهولا جهالة لا تمنع التسليم مثل 
أن بقول آمیر الغزو من ds‏ على حصن فله 
ثلث ما caj‏ ویقول للسرية التي یسیرها لك 
خمس ما تغنمین أو ربعه. (قس QW‏ 


جماع الخلق الحسن 

- جماع الخلق الحسن مع الثاس: أن تصل من 
قطعك بالسلام والاکرام والدعاء له 
والاستغفار والثناء cele‏ والزيارة له وتعطي 
من حرمك من التعلیم والمنفعة والمال؛ 
وتعفو عمّن ظلمك في دم أو مال أو عرض . 
وبعض هذا واجب وبعضه مستحتب. 
(فت۰۱۰ ۰15۸ 1( 


جماع الدین 

- جماع الدين شیثان: أحدهما: أن لا نعبد الا 
الله تعالى. والثاني: أن نعبده بما شرع؛ لا 
نعبده بالبدع. (فت‌۰۲۸ ۲۳ )٤‏ 


جمع للوحل الشديد 
- سئل رحمه الله (ابن تيمية) عن رجل يؤم 
قومًا. وقد وقع المطر والثلج فأراد أن يصلي 
بهم المغرب» فقالوا له: يجمع» فقال: لا 
e‏ فهل للمأمومين أن vis‏ في بيوتهم؟ 
آم لا؟ cote U‏ الحمد Ü‏ نعم يجوز 
الجمع للوحل الشدید» والریح الشدیدة 
الباردة في الليلة الظلماء» ونحو ذلك وان 
لم يكن المطر نازلا في gol‏ قولي العلماء: 
وذلك أولى من أن يصلوا في ME‏ بل 
Ag‏ الجمع مع الصلاة $ في البيوت بدعة 
مخالفة JI 3| qe‏ أن des‏ الصلوات 
الخمس في المساجد جماعة» وذلك اولی 
2 الصلاة في البیوت باتفاق المسلمین. 


والصلاة جمعًا في المساجد آولی من الصلاة 
في البيوت مفرّقة باتفاق الائمة الذين يجوّزون 
الجمع : «us‏ والشافعي؛ وأحمد. والله 
تعالی اعلم . (فت ۰۲4 ۰۲۹ ۱۱) 


جملة 

- الجملة والکل والمجموع شيء واحد بخلاف 
ما ذا آرید بالكل کل واحد واحد فان الجملة 
لا تجب بکل واحد واحد نما تجب بمجموع 
الاحاد کالعشرة لا تحصل بکل فرد فرد من 
آفرادها» وکذلك سائر المرکبات Lu];‏ 
یحصل المرگب بمجموع آجزائه التي من 
جملتها الهيئة الاجتماعية إن جعلت الهيئة 
الاجتماعية مرا وجوديًا وان لم تجعل WIS‏ 
لم یحتج إلى هذا پل يقال المجموع هو 
الأحاد «aul‏ ولیس هنا »غير الاحاد. 
(Y ۸ (Yo)‏ 

الجملة قد تکون مقترنة» وقد تکون متعاقبة. 
فالمقترنة مثل اجتماع أعضاء الانسان؛ 
واجتماع أبعاض الجسم المرگب؛ سواء كان 
لها ترتیب وضعي کالجسم أو لم يكن 
کاجتماع الملائكة والناس والجن والبهائم 
وغیر ذلك. Ul,‏ المتعاقبة فمثل تعاقب 
الحوادث؛ کالیوم والامس؛ والولد مع 
الوالد» ونحو ذلك. والجملة المقترئة أحقٌ 
بالاجتماع Ua‏ تعاقبت أفرادهاء فان ما 
تعاقبت آفراده قد يقال: |« لیس بموجود 
لأن الماضي معدوم؛ والمستقبل معدوم؛ 
ولهذا جوز من جوّز عدم التناهي في هذا 
دون ذاك» dii‏ من فرّق os‏ الماضي 
والستقبل» لأن الماضي دخل في الوجود 
بخلاف المستقبل» Lp o5,‏ ثالث بين ما له 
اجتماع وترتیب کالجسم» وبين ما فقد 
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آحدهما کالنفوس والحرکات. واذا كان 
كذلك فإذا قال القائل: الجملة ممکنة وهي 
معلولة الاحادء فلو کانت الجملة هنا مقترنة 
مجتمعة في زمان واحدء لكان الامر فيها 
أظهر من المتعاقبة التي لا اقتران لآحادهاء 
ولا اجتماع لها في زمن واحدء والعلل 
والمعلولات. لا تکون الا بفجتمغةء. Y‏ تكون 
متعاقبة. لکن المقصود أن ما يذكره یشمل 
الفسمین. فلو 3) آنها متعاقبة لكان ذلك 
یشملها. (در۳» ۰۱۸۹ 4( 


جمهور الفلاسفة الدهرية 

Ul -‏ چمهور الفلاسفة الدهرية کأرسطو وأتباعه 
فلا یقولون: ان الأفلاك معلولة لعلّة فاعلة 
كما يقوله هژلاء» بل قولهم وان كان Xs‏ 
فسادًا من قول متأخریهم فلم یخالفوا صریح 
المعقول في هذا المقام الذي خالفه هؤلاء. 
وإن كانوا خالفوه من جهات أخرى» ونظروا 
في حقيقة قول أهل الكلام الجهمية والقدرية 
ومن اتبعهم؛ فوجدوا أن الفاعل صار فاعلا 
بعد أن لم يكن فاعلا من غير حدوث شيء 
أوجب كونه فاعلا» ورأوا صريح العقل 
يقضي بأنه إذا صار فاعلا بعد أن لم يكن 
فاعلا فلا i‏ من حدوث شيء يوجب کونه 
فاعلا وأنه يمتنع في العقل أن يصير ممکنا 
بعد Ol‏ کان ممصا بلا ul, cya‏ لا سبب 
يوجب حصول وقت حدث وقت الحدوث؛ 
وأن حدوث جنس الوقت ممتنع. فصاروا 
يظئون - إذا جمعوا بين هؤلاء - أنه يلزم 
الجمع بين النقيضين» وهو أن يكون الفاعل 
قبل الفعل» وأن يمتنع أن يصير فاعلا بعد أن 
لم يكن» فيكون الفعل معهء فيكون الفعل 


مقارنًا غير .مقارن» oU‏ كان بعد ol‏ لم يكن 


جمهور الفلاسفة الدهرية 


حادثًا مسبوقًا بالعدم , e‏ على هذا التقدير 
أن يكون فعل الفاعل مسبوقا بالعدم؛ ووجب 
على التقدير الأول أن يكون فعل الفاعل 
مسبوقًا بالعدم ووجدوا عقولهم تقصر بما 
يوجب هذا UE‏ وما يوجب هذا النفي: 
والجمع بين النقيضين ممتنع» فأوقعهم ذلك 
في الحيرة والشلث. ومن أسباب ذلك: آنهم 
V‏ رفوا پیت ZU asc‏ ها VUA.‏ 
ما Js‏ عليه الکتاب والستة» ولم یمیّزوا فيي 
المعقولات بين المشتبهات» وذلك أن العقل 
يفرّق بين کون المتكلم Kis‏ بشيءَ بعد 
شيء دائمّاء وكون الفاعل يفعل ÉS‏ بعد 
شيء ذائمّاء وبين احاد الفعل والكلام 
فيقول: كل واحد من أفعاله لا X‏ أن يكون 
مسبوقًا بالفاعل» ol,‏ یکون doc‏ بالعدم» 
ويمتنعم کون الفعل المعين مع الفاعل آزلا 
وأبدًا. Ul,‏ کون الفاعل لم يزل يفعل فعلا 
بعد فعل فهذا من كمال الفاعل. Bb‏ كان 
الفاعل حيّاء وقيل: إن الحياة مستلزمة الفعل 
والحركة كما قال ذلك أئمة الحديث» 
کالبخاري» والدارمي؛ وغيرهماء وأنه لم 
يزل متكلّمًا إذا شاءء وبما شاءء ونحو ذلك؛ 
كما قاله ابن المبارك» وأحمد» وغيرهما من 
أئمة الحدیت £l,‏ - کات 3l isse u$‏ 
فاعلا من لوازم حياته» وحياته لازمة 4( فلم 
يزل متكلّمًا فقالا» مع العلم بأن الحي يتكلم 
ويفعل بمشيئته وقدرته. obl‏ ذلك يوجب 
وجود كلام بعد کلام» Qe‏ بعد فعل. 
فالفاعل يتقدّم على فعل من أفعاله» وذلك 
يوجب أن كل ما سواه محدث مخلوق. ولا 
نقول: إنه كان في وقت من الاوقات ولا 
قدرة له حتى خلق لفسه قدرة فقدر حتی 


خلقه » والذي ليس له قدرة هو (PR‏ ولکن 
نقول : لم Jp‏ الله عالمّا قادرًا «JU‏ لا شبه 
له ولا كيف . فليس مع الله شيء من مفعولاته 
قدیم cans‏ لاء بل هو خالق کل شيء» وکل 
ما سواه مخلوق cal‏ وكل مخلوق محدث 
کائن بعد أن لم يكنء وان قدر أنه لم Jp‏ 
lie‏ فقالا. cu)‏ ۰۱۰5 ۱۲) 


جنس 

- تقسیم «الجنس» باالفصول tà, XI‏ دون 
الأوليّة مثل تقویم «النوع» ب«الأجناس الأوليّة» 
دون الآخرية (را» ۰۵۱ ۲۲) 

- الجنس إذا انقسم إلى نوعين أحدهما أشرف 
من الآخر خصّوا الأشرف بالاسم الخاص 
وعبّروا عن الآخر بالاسم العام كما في لفظ 
الجائز العام والخاص والمباح العام 
والخاص وذوي الأرحام العام والخاص. 
ولفظ الجواز العام والخاص. ویطلقون لفظ 
الحیران على غير الناطق لاختصاص الناطق 
باسم الانسان غلبوا في لفظ الکلام والجدل 
فلذلك یقولون فلان صاحب کلام ومتکلم إذا 
كان قد يتكلم بلا علم ولهذا ذم السلف أهل 
الكلام والجدل فإذا يكن الکلام i‏ 
صحيحة لم يك الا جدلا محضًا والاحتجاج 

(Yo ۰۱۰ (Yo) بالقدر.‎ : 

- الحس الباطن والظاهر يفيد تصوّر الحقيقة 
تصوّرًا مطلقًا. LÌ‏ عمومها وخصوصها: فهو 
من حكم العقل. فإن القلب يعقل معنى من 
هذا المعيّن ومعنى يماثله من هذا eumd!‏ 
فیصیر في القلب معنی Ule‏ مشترگا؛ وذلك 
هو عقله» أي عقله للمعاني الکلیة. فإذا عقل 

معتی الحيوانية الذي یکون في هذا الحیوان 

موی ومعتی الناطق الذي یکون في 


4 


۱۹۹ 


هذا الانسان وهذا الانسان؛ اوهو مختص 4( 
عقل أن في نوع الانسان معتى یکون نظيره 
في الحیوان» ومعنی لیس له نظیر في 
الحیوان . فالأول هو الذي يقال له: الجنس. 
والثاني الذي يقال له الفصل . وهما موجودان 
في النوع. فهذا حق ولکن لم یستفد من هذا 
اللفظ ما لم يكن يعرفه بعقله من أن هذا 
المعنی عام للانسان ولغیره من الحیوان؛ 
بمعنی أن ما فى هذا نظیر ما فى هذا 3 
لیس في الاعیان الخارجة عموم وهذا المعنی 
يختصّ بالانسان. فلا فرق بين قولك: 
الانسان يران (EU‏ وقولك: الانسان » 
الحیوان الناطق؛ الا من جهة الإحاطة 
والحصر في الثاني لا من جهة تصویر حقیقته 
باللفظ والاحاطت والحصر هو RAM‏ 
الحاصل بمجرد الاسم: وهو قولك: انسان 
وبشر . فان هذا الاسم 
التمييز ما آفاده الحیوان الناطق في سلامته 
عن المطاعن. ul,‏ تصوّر أن فيه معنی Úle‏ 
ومعنی خاصًا فليس هذا من خصائص الحذ 

۰ والذي (jams‏ بالحد لیس الا مجرد 
التمييز الحاصل بالاسماء. Ma,‏ بين لمن 
تأمّله. (نقض» ۰۱۸۸ (V‏ 


إذا فهم مسماه آفاد من 


- إذا أخذ (الجنس) «البعيد» كان «الفصل» يدل 


علی «القریب» بالتضمن أو الالتزام كدلالة 
«القريب» على «البعيد» )١7/:59 (Y)‏ 


جنس الحوادث 
- لفظ الحوادث يشعر بأن لها ابتداء كالحادث 


المعین والحوادث المحدودة ولو قدرت ألف 
cul‏ آلف حادث فان الحوادث إذا جعلت 


۱۹۷ 


مقدرة محدودة فلا" بذ أن یکون لها ابتدای 
فان ما ابتداء له لیس له حدّ معيّن ابتدأ منه إذ 
قد فيل لا ابتداء له بل هو قدیم أزلي دائم 
ومعلوم أن هذه الحوادث ما لم يسبقها فهو 
حادث فإنه يكون إما معها وإما بعدها وكثير 
منهم يفطن للفرق بين جنس الحوادث وبين 
الحوادث المحدودة» فالجنس مثل أن يقال 
ما زالت الحوادث توجد ÉS‏ بعد شىء آأو ما 
Jl;‏ جنسها موجودا أو ما زال الله متكلّمًا اذا 
شاء أو ما زال ا4 فاعلا لما بشاء أو ما زال 
قادرًا على أن یفعل قدرة یمکن معها اقتران 
المقدور بالقدرة لا تکون قدرة يمتنع معها 
المقدور Op‏ هذه فی الحقيقة ليست قدرة. 
uU)‏ ۲۰۰۵۳۹ 


جنس عام 

- منشأ ضلال هؤلاء كلهم (الفرق الکلامیة)؛ 
آنهم یأخذون القدر المشترك بين الاعیان 
وهو الجنس اللفوي» فیجدونه واحذا في 
الذهن» فیظئون أن ذلك هو وحدة cine‏ ولا 
يميّزون بين الواحد بالجنس والواحد بالعین؛ 
ol‏ الجنس العام المشترك لا وجود له في 
الخارج» وإنما یوجد في الأعيان المتميّزة. 
£53« ۰۱۲۰ ۸) 


جنس وفصل 

- قولهم (المناطقة): الحقيقة مركبة من الجنس 
والفصل» والجنس هو الجزء المشترك 
والفصل هو الجزء الممیّز. يقال لهم: هذا 
الترکیب: اما أن یکون في الخارج أو في 
الذهن. op‏ كان في الخارج فليس في 
الخارج نوع كي یکون محدودًا بهذا الحدّ الا 
الأعيان المحسوسة» والأعيان في کل or‏ 


جهاد 


صفة يكون نظيرها لسائر. الحیوانات کالحس 
والحركة الاراديت» وصفة ليس مثلها لسائر 
الحيوان وهي النطق. وفي كل عين يجتمع 
هذان (olo JI‏ كما تجتمع سائر الصفات 
والجواهر القائمة لامور مركبة من call‏ 
المجعولة فیها. وان آردتم بالحيوانية 
والناطقية جوهرا فليس في الانسان جوهران 
أحدهما em‏ والآخر ناطق. بل هو جوهر 
Al;‏ له obio‏ فان كان الجوهر مركبًا من 
عرضين لم يصح. ob‏ كان من جوهر عام 
وخاص فليس فيه ذلك. فبطل کون الحقيقة 
الخارجة مركبة. وإن جعلوها تارة جوهرًا 
وتارة صفة: كان ذلك بمنزلة قول النصارى 
في الأقانيم» وهو من أعظم الأقوال تناقضًا 
باتفاق العلماء. وان قالوا: المرکب الحقيقة 
الذهنية المعقولة. قيل - Y,‏ - تلك ليست 
هي المقصودة بالحدود. الا أن تكون مطابقة 
للخارج. فان لم يكن هناك تركيب لم يصح 
أن يكون في هذه ترکیب. وليس في الذهن 
إلا تصوّر الحيّ الناطق. وهو جوهر واحد له 
صفتان. كما قذمنا. فلا تركيب )4 بجال. 
واعلم أنه لا نزاع أن صفات الأنواع 
والأجناس منها ما هو مشترك بينها وبين 
غیرها . IW‏ والعرض العامء ومنها ما 
هو لازم للحقيقة» ومنها ما هو عارض لهاء 
وهو ما ثبت لها في وفت دون وقت کالبطيء 
الزوال وسریعه» وانما الشأن في التفریق بين 
الذاتي والعرضي اللازم. فهذا هو الذي 
مداره علی e‏ ذهن الحاد. (نقض» 
(ye ۱‏ 


جهاد 
- الجهاد واجب علی كل نسم قادز» ومن لم 


۱1۸ 


يقدر أن يجاهد بنفسه فعلیه أن يجاهد JU,‏ 


إن كان له مال ينّسع Op «UJ‏ الله فرض 
الجهاد بالاموال والأنفسء ومن کت الأموال 
عند الحاجة إلى إنفاقها في الجهادء من 
الملوك أو الأمراء أو الشيوخ أو العلماء أو 
uud‏ أو Eha‏ أو الجند أو غيرهم. cb)‏ 
(A«W‏ 


di‏ قد فرض علی المسلمین الجهاد لمن 
خرج عن »« ob‏ لم یکونوا یقاتلونا. كما 
كان الب صلی الله «le‏ وسلم وخلفاژه 
يجهّزون الجیوش إلى 344 وإن كان 5431 
لا يقصدهم؛ حتى اه لما توفي رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وكانت مصيبته أعظم 
المصائب» وتفرق الناس بعد موته واختلفواء 
ال پر اتی زحي" اف عتا بیش 
آسامة بن زيد الذي قد كان آمره رسول الله 
صلى الله عليه وسلم إلى الشام إلى غزو 
التصاری» والمسلمون إذ ذاك في غاية 
الضعف . فلمًا رآهم Sadi‏ فزعوا وقالوا: لو 
کان «Nga‏ (ضعافا) ما (B) Em fus‏ 
(M‏ 


أصل القتال المشروع هو الجهاد ومقصوده 
هو أن يكون الدين كله ol, «di‏ تكون كلمة 
الله هي العليا. 42( ۰۱۲۳ ۱۱) 

الجهاد: هو بذل الوسع - وهو كل ما يملك 
من القدرة - في حصول محبوب الحقء 
ودفع ما يكرهه الحق. فاذا ترك العبد ما يقدر 
عليه من الجهادء كان دلیلا على ضعف محبة 
الله ورسوله في قلبه. ومعلوم أن المحبوبات 
لا Jis‏ غالا إلا باحتمال المکروهات سواء 
كانت محبة صالحة أو فاسدة. فالمحبّون 


و وین alil‏ والصون:. لا ینالرن مطالبهم 


الا بضرر یلحقهم في الدنياء مع ما يصيبهم 
من الضرر في الدنیا والآخرة. فالمحب لله 
ورسوله إذا لم يحتمل ما يرى ذو الرأي من 
المحبّين. لغير الله مما يحتملون في سبيل 
حصول محبوبهم؛ ds‏ ذلك على ' ضعف 
محبتهم للّه؛ إذا كان ما یسلکه أولئك في 
نظرهم» هو الطریق الذي يشير به العقل. 
( ۲۲ ۱۳ 


جعل الله آساس محبته ومحبة رسوله؛ الجهاد 
في سبیله . والجهاد یتضمن كمال محبة ما 
آمر الله JUS, c‏ بغض ما نهی الله عنه. 
(ع ۰۱۳۱ ۳( 


إذا كان الصبر على الاذی Sel‏ یفعل الفاحشة 
اعظم من صبره على Mb‏ |خوته. فکیف 
یصبر الرسل على أذى المکذبین لثلا یترکوا 
ما آمروا به من دعوتهم إلى عبادة الله وحده 
وآمرهم بالمعروف ونهیهم عن المنکر؟ فهذا 
الصبر هو من جنس الجهاد في سبیل الله؛ إذ 
كان الجهاد مقصودا به أن تکون کلمة الله هي 
العلیا ol,‏ الدين كله (d‏ فالجهاد والصبر فيه 
أفضل الأعمال كما قال النبي صلی الله عليه 
ce m ils! tela‏ وغموده 
الصلاة» وذروة سنامه الجهاد في سبیل الله " 
وهو حديث صحیح رواه الامام Law|‏ 
والترمذي وصخحه. وهو من حديث معاذ بن 
جبل الطويل - وهو أحبّ الأعمال إلى الله - 
فالصبر على تلك المعصية صبر المهاجر الذي 
هجر ما نهي eie‏ وصبر المجاهد الذي 
جاهد نفسه في الله وجاهد عدو الله الظاهر 
والباطن» والمهاجر الصابر على ترك الذنب 
إنما جاهد نفسه وشيطانه ثم يجاهد عدو الله 
الظاهر لتكون كلمة الله هي العليا ويكون 


۱۹۹ 


جهل 


الدين كله لله ؛ وصبر المظلوم صبر المصاب. 
(فت ۰۱۷ ۰۲۱ ۱) 


- ما في القرآن من الحض على الجهاد 
والترغیب فيه وذم الناکلین عنه والتارکین له: 
كله $5 للجبن. UJ,‏ كان صلاح بني آدم لا 
يتم في دينهم ودنياهم إلا بالشجاعة والكرم : 
بين سبحانه أن من تولى عن الجهاد بنفسه 
أبدل الله به من یقوم بذلك. (فت‌۰۲۸ 
۷ 4( 


- الجهاد؛ فانه واجب على المسلمين عموماء 
على الكفاية منهم؛ وقد يجب Úkol‏ على 
أعيانهم؛ لكن وجوبه على المرتزقة الذين 
يعطون مال الفيء لأجل الجهاد أوكد؛ بل 
هو واجب عليهم عيتا؛ واجب بالشرع»› 
وواجب بالعقد الذي دخلوا فيه» لما عقدوا 
مع ولاة الامر عقد الطاعة في الجهاد؛ 
وواجب بالعوض. فانه لو لم يكن واجبّاء لا 
بشرع» ولا ببيعة إمام: لوجب بالمعاوضة 
cue‏ كما یجب العمل علی الاجیر الذي 
قبض الأجرة» ویجب تسلیم المبیم على من 
قبض الثمن» وهذا وجوب بعقد المعاوضة 
وبقبض العوض. كما أن الأول وجوب 
الشرع؛ وبمجرّد مبايعة QUY‏ وهو واجب 
أيضًا من جهة ما في ترکه من تغریر 
المسلمین؛ والضرر اللاحق لهم بترکه وجوب 
الضمان للمضمون له. فان "المرتزقة" 
ضمنوا للمسلمین بالارتزاق الدفع (MER‏ 
فاطمأن الناس إلى ذلك: واکتفوا بهم. 
واعرضوا عن الدفع بأنفسهم» اعظم مما 
Stel‏ الموكل والمضارب إلى وکیله وعامله؛ 
b‏ فرط بعضهم وضیم كان ذلك من اعظم 
الضرر على المسلمین؛ فانهم آدخلوا الضرر 


العظیم على المسلمین في دينهم ودنياهم؛ بما 
ترکوه من القتال. عن" المسلمین" الوانجب 
علیهم» حتی لحق المسلمین من الضرر في 
—— ودنياهم: في الانفس» والذرية 
والاموال» ما Y‏ یقدر قدره آحد. (YA)‏ 
(OY ۶‏ 


- الجهاد ینقسم أقسامًا ثلائة: آحدها الدعاء 
إلى الله تعالی باللسان. والثاني الجهاد عند 
الحرب بالرآي والتدبیر . والثالث الجهاد بالید 
في الطعن والضرب. فوجدنا الجهاد باللسان 
لا يلحق فيه أحد بعد الثبي صلی الله عليه 
وسلم. ctoa)‏ ۰۱۲۲ 5؟) 


جهاد بالبدن 

- من عجز عن الجهاد بالبدن .لم يسقط عنه 
الجهاد بالمال كما أن من عجز عن الجهاد 
بالمال لم یسقط عنه الجهاد: بالبدن. 
(فنت۰۲۸ (VVAV‏ 


جهاد بالمال 

- من عجز عن الجهاد پالبدن لم یسقط عنه 
الجهاد بالمال كما أن من عجز عن الجهاد 
بالمال لم يسقط «e‏ الجهاد بالبدن. 
(فت۰۲۸ ۰۸۷ ۱5) 


جهل 

- "العقل " يراد به الغريزة التي بها یعلم» ويراد 
بها أنواع من العلم. ويراد به العمل بموجب 
ذلك العلم؛ وكذلك La‏ 'الجهل ' يعبر به 
عن عدم العلم» ويعبّر به عن عدم العمل 
بموجب العلم. (فت ۰۷ (Y ۵۳۹٩‏ 


جهل مرگب 


Ww 


dex‏ مركب 
- أصل الجهل المركب هو الجهل البسیط. فان 
القلب إذا كان خاليًا من معرفة الحق c‏ 
واعتقاده والتصديق c4‏ كان معرّضًا Ax) OY‏ 
نقيضه ويصدّق بهء لا سيّما في الأمور 
الإلهية» التي هي غاية مطالب ME‏ وهي 
أفضل العلوم وأعلاهاء وأشرفها وأسماهاء 
والناس الأكابر لهم «J|‏ غاية التشوّف 
والاشتیاق. وإلى جهته تمتد الاعناق؛ 
فالمهتدون فيه أئمة الهدی کابراهيم الخلیل 
وأهل بیته. وأهل الکذب فيه asl‏ الضلال؛ 
کفرعون وقومه. )055( ۰۳۷۷ (V‏ 


جواهر عالية 

- يقولون: إذا my‏ المستشفم إلى من «hu‏ 
من «الجواهر العالیة» گاالعقول» واالنفوس» 
والکواکب والشمس والقمرء أو إلى النفوس 
المفارقة» مثل بعض الصالحین» du ip‏ 
بذلك المعظّم المستشمّم به. فإذا فاض على 
ذلك ما يفيض من جهة الرب فاض على هذا 
المستشفع من جهة شفيعه (ر۱؛ 11¥ 1( 


جواهر عقلية 

- الجواهر العقلية التي يثبّتها هزلاء الفلاسفة 
يعلم بصريح العقل بعد التصوّر التام انتفاؤها 
في الخارج. وأما الملائكة الذين أخبر الله 
عنهم فهذه لا يعرفها هؤلاء الفلاسفة أتباع 
أرسطوء ولا يذكرونها بنفي ولا إثبات» كما 
N‏ یعرفون النبوات» ولا يتكلمون عليها بنفي 
ولا إثبات» إنما تكلم في ذلك متأخروهم 
كابن سينا وأمثاله» الذين أرادوا أن يجمعوا 
بين النبوّات وبين الفلسفة» فلبسوا ودلسوا. 
(فت ۰۱۷ ۰۳۲۹ ۲) 


جواهر منفردة 
- آکثر العقلاء لا یقولون: إن الاجسام مركبة 


من الجواهر المنفردة. لا جمهور أهل الملل 
ولا جمهور الفلاسفة. بل جمهور أهل 
الکلام من الهشامية والنجارية والضرارية 
والکلابية والكرّامية لا یقولون بذلك» فکیف 
العلم؟ فانهم من أعظم الناس إنكارًا لذلك. 
وکذلك القول pha‏ الجواهر قول لا دلیل 
cade‏ إذ المتنازعون في الجواهر المنفردة: 
منهم من یقول باختلافها. ومنهم من يقول 
بتمائلها. (درک ۰۲۰۱ (V‏ 


جواهر وأجسام 
- نعلم أن النار والثلج والتراب والخبز 


والانسان والشمس والفلك وغير ذلك كلها 
مشتركة في أنها متحيّزة ممتدّة في الجهات 
كما أنها مشتركة في أنها موصوفة بصفات 
قائمة بها وفي آنها حاملة لتلك الصفات: وما 
به افترقت وامتاز بعضها عن بعض أعظم مما 
فيه اشترکت . فالصفات الفارقة بيتها الموجبة 
لاختلافها ومباينة بعضها لبعض اعظم مما 
يوجب تشابهها ومناسبة بعضها لبعض فمن 
يقول بتمائل الجواهر والاجسام یقول إن 
الحقيقة هي ما اشترکت فيه من التحيزية 
والمقدارية وتوابعها وسائر الصفات عارضة 
لها تفتقر إلى سبب غير الذات؛ ومن يقول 
باختلافها یقول بل المقدارية للجسم والتحيّزية 
للمتحيّز کالموصوفية للموصوف واللونية 
للملوّن والعرضية للعرض والقیام بالنفس 
للقائمات بأنفسها ونحو ذلك» ومعلوم أن 
الموجودین إذا اشترکا في أن هذا قائم پنفسه 
وهو قائم بنفسه لم يكن أحدهما مثلا (RU‏ 


۱۷۱ 


واذا اشترکا في أن هذا لون وهذا لون وهذا 
طعم وهذا طعم وهذا عرض وهذا عرض لم 
يكن أحدهما مثلا للآخرء وإذا اشتركا في أن 
هذا موصوف وهذا موصوف لم يكن أحدهما 
مثلا للآخر» وإذا اشتركا في أن لهذا مقدارًا 
ولهذا مقدارًا ولهذا حيّرًا ومكانًا ولهذا حيّرًا 
ومكانًا كان أولى أن لا یوجب هذا تمائلهما 
لأن الصفة للموصوف أدخل في حقيقته من 
القدر للمقدور والمکان للمتمکن ge)‏ 
ze)‏ . فإذا كان اشتراکهما فیما هو آدخل 
في الحقيقة لا يوجب التمائل فاشتراکهما فیما 
هو دونه في ذلك أولى بعدم التمائل. Ces)‏ 
(YA «Y‏ 


جواهر وأعراض تسعة 
- الجواهر والاعراض التسعة؛ التي هي: الکم 
والکیف والاضافة والاین ومتی والوضع 
والملك؛ وأن ol) jaa‏ ینفعل؛ كما أنشد 
بعضهم فيها : 
زيد الطويل الاسود بن مالك 

في داره a S‏ كان يتكي 
في يده سیف ALAS‏ فانتضی 

um o 4 —‏ مرت سواء 
ليس علیها ولا على أقسامها قياس منطقي؛ بل 
غالبها مجرّد استقراء قد نوزع صاحبه في كثير 
منه. (فت٩‏ ۰۲۲ ) 
- انقسام الوجود إلى الجواهر والاعراض 
TUS‏ التي هي : الکم؛ والکیف؛ 
والاضافة والأين»› ومتى» والوضع؛ 
M ol, Mn ol TOIMIP‏ كما Ax;‏ 


ny 


زید الطویل الاسود ابن مالك 
في داره تالا تین AME ACT C‏ 
فتاه تا و ی تقو لات ميهواة 
ليس عليها ولا على آقسامها قياس منطقي بل 
غالبها مجرّد استقراء قد py‏ صاحبه في كثير 
منه. (نقض: ۰۱7۷ (NA‏ 


جوهر 
- إثبات جوهر لا يشار الیه كإثبات قائم بنفسه 


لا يشار إليهء وان قال آنا ذکرت هذا النفي 
کونه جوهرا کالجواهر فیقال: من قال هذا 
يقول هو جوهر کالجواهر التي يدعي إثباتها 
من يقول بإثبات الجواهر العقلية المجرّدة؛ 
فإنه هو جوهر كالجواهر العقلية المجردة؛ 
فمن نفى هذه الجواهر أبطل قولهم والا فلا. 
€ ۰۸ 1( 

"الجوهر" و"الجسم" قد صار في 
— (المتکلمین) جميعًا p‏ مما 
استعملت فيه العرب؛ فان العرب لا تسمي 
کل متحيّز جوهرا؛ پا ated‏ ییا 
car‏ فلا uem‏ الهواء جسما. وفي 
اصطلاحکم سمیتم هذا جسمّاء كما سفیتم 
في اصطلاحکم باسم الذات کل موصوف؛ 
أو کل قائم بنفسه. أو کل oe‏ فلستم 
متوففين فى الاستعمال Y‏ على ADI i>‏ 
العربية» ولا على إذن الشارع: لا في النفي 
ولا في الاثبات . (درک ۰۱64۱ QY‏ 
إسم 'الجوهر * عندهم (الفلاسفة) يُقال على 
خمسة أنواع» علی: العقل» والنفس؛ 
والمادة» والصورة» والجسم وهم متنازعون 
في واجب الوجود: هل هو داخل في مسمی 


جوهر فرد 


۱۷۲ 


'الجوهر' على قولين» فأرسطو وأتباعه 
يجعلونه من مقولة الجوهرء وابن سينا 
وأتباعه لا يجعلونه من مقولة الجوهرء وإذا 
y‏ ما يثبتونه من Ja!‏ والنفس والمادة 
والصورة؛ لم يوجد عندهم الا ما هو معقول 
في النفس أو ما هو جسم . cya)‏ ۳۷ ۱۲) 
أما أهل الكلام والفلسفة فالجسم عندهم أعم 
من ذلك كما أن لفظ الجوهر في اللغة أخصن 
بالجوهر ما قام بنفسه أو المتحيّز أو ما ذا 
وجد كان وجوده لا في موضع أي لا في 
محل یستغنی عنه» والجوهر في اللغة الجوهر 
المعروف ثم قد يعبّرون عن الجسم بأنه ما 
يشار إليه أو ما يقبل الاشارة الحسّية بأنه هنا 
أو هناك وقد يعبّرون عنه بما قبل الابعاد 
الثلائة الطول والعرض والعمق أو بما كان 
فيه الأبعاد الثلاثة الطول والعرض والعمق» 
ولفظ البعد والطول والعرض والعمق في 
اصطلاحهم eel‏ من معناه في اللفت فإن أهل 
اللغة يقسمون الأعيان إلى طويل وقصير 
ژالمسافة والزشان "إلى قریب وبعید 
والمنخفض عن الارض إلى عمیق وغیر عمیق 
وهژلاء عندهم كل ما يراه الانسان من 
الاعیان فهو طویل عریض عمیق حتی الحبة 
بل XI‏ وما هو أصغر Od‏ هو في 
اصطلاحهم طويل عريض عميق وقد يعبّرون 
عن الجسم بالمرگب أو المؤلف. ومغنى 
ذلك عندهم pul‏ من معناه في اللغة فإن 
المركب والمؤلف في اللغة ما رکبه مركب أو 


والاشربة ونحو ذلك . (من ۰۱ ۸ ۲۱ 


جوهر فرد 
- آما الاجتماع والافتراق فهو مبني على مسألة 


الجوهر الفرد» ومن قال إن الاجسام ليست 
مركبة من الجواهر الفردة وهم أكثر الطوائف 
لم يقل بأن الجسم لا يخلو من الاجتماع 
والافتراق بل الجسم البسيط عنده واحد سواء 
قبل الافتراق أو لم يقبله» وكذلك إذا قدّر أن 
فيه حقائق مختلفة متلازمة لم يلزم من ذلك 
أن یقبل الاجتماع ul «als Yl)‏ كونه Y‏ 
يخلو عنهما بعد الاتصاف فأجابوا عنه بمنع 
ذلك في الاعراض التي لا تقبل البقاء 
کالحرکات والاصوات:, ls‏ ما .یقبل البقاه 
فهو مبني على أن الباقي هل یفتقر زواله إلى 
ضد أم لاء فمن قال إن الباقي لا یفتفر زواله 
إلى ضذ آمکنه أن یقول بجواز الخلو عن 
الائتصاف بالحادث بعد «Là‏ بدون l2‏ 
پزیله. ومن قال Y‏ یزول الا JU ia,‏ ان 
الحادث Y‏ یزود إلا La,‏ حادث فان 
الحادث بعد الحدوث لا يخلو المحل منه 
ومن ضذه بناء على هذا الاصل» فان كان 
الاصل صحیحا ثبت الفرق وان كان باطلا 
منع الفرق» وتناقضهم يدل على فساد أحد 
قوليهم» ثم القائلون بموجب هذا الاصل 
كثيرون بل أكثر الناس على هذا فلا يلزم من 
تناقض الكرامية تناقض غيرهم. Ce»)‏ 
۳۲۹۹۰ 


c 


حادث 


المراد بالحادث المتنازع فيه الموجود بعد 
العدم كان Ul‏ قائمة بنفسها أو صفة لغيره 
کالاعراض . Ul,‏ ما لا وجود له كالعدم أو 
الاحوال عند القائلین بها فانها غير موصوفة 
بالوجود ولا بالعدم کالعالمية والقادرية 
والمريدية ونحو ذلك» أو النسب والاضافات 
فانها عند المتكلّم آمور وهمية لا وجود لها 
فما تحقّق من ذلك بعد أن لم يكن JUj‏ له 
متجدّد ولا يقال له حادث. (£o)‏ ۰۱1۵ ۷) 

قد ذكر أن لفظ الحادث مرادهم به الموجود 
بعد العدم سواء كان قائمًا بنفسه كالجوهر أو 
صفة لغيره كالأعراض» وسمّي ما ليس 
بموجود كالأحوال والسلوب والاضافات 
متجدّدات . وهذا الفرق آمر اصطلاحي YL‏ 
فلا فرق بين معنی المتجدد ومعنى الحادث؛ 
وایضا فان الأحوال عند القائلین بها عنهم من 
یقول بوجودها وقالوا ra)‏ أن تکون معلومة 
US‏ لغیرها ol;‏ یکون وجودها US‏ لغیرها . 
cto)‏ ۰۱۷ ۱۹) 

لفظ "الحادت * مرادهم به الموجود بعد 
العدم» سواء كان Ul‏ بنفسه کالجوهر أو 
صفة لغیره. کالاعراض: وسمّي ما ليس 
بموجود کالاحوال والسلوب والاضافات 
متجددات» وهذا الفرق آمر اصطلاحي. وال 
فلا فرق بين uw‏ المتجدد ومعنى الحادث. 
وأيضًا فإن "الاحوال" عند القائلين بهاء 


منهم من یقول بوجودهاء وقالوا: سح أن 
تکون معلومة تبعًا لغيرهاء وأن یکون وجودها 
تبعًا لغیرها. وخالفوا آبا هاشم في قوله: 
ليست معلومة ولا مجهولة» ولا موجودة ولا 
معدومة. وأيضًا فالنسب والاضافات عند 
الفلاسفة قد تکون وجودیة» وأما المذاهب 
فیقال : لفظ "الحوادث" "والمتجددات" في 
aJ‏ العرب یتناول آشیاء كثيرة» وربما آفهم أو 
آوهم في العرف استحالات کالامراض 
والغموم والاحزان ونحوهاء إذا قیل: فلان 
حدث به حادث. وكثير منهم يعبّر بالااحداث 
عن المعاصي والذنوب ونحو لك كما قد 
رف هذا. )£53( ۰۲۲ ) 

- لفظ "الحادث" یراد به النوع الدائم ويراد 
به الحادث المعیّن؛ والمعلوم امتناعه إنما هو 
النوع الثاني. والنزاع انما هو في الاول. 
)£53( ۰۲۸ ۱۱) 


حادث بالشخص 

- قلت من أصولهم (الفلاسفة) التي تلقّوها عن 
المعتزلة أن ما لا يسبق الحوادث فهو حادث 
وهذا GE.‏ عليه بين العقلاء إذا آرید به 
الحادث بالشخص. فان ما لا يسبق الحادث 
المعیّن یجب آن یکون Gle‏ واما ما لا بسبق 
نوع الحادث فهو محل النزاع ue‏ الناس 
ele,‏ ينبني هذا الدلیل» وکثیر من الناس لا 
يمز في هذا المقام بين ما هو بعینه حادث 
وما تکون آحاد نوعه حادثة» والنوع لم يزل 
حتى أن كثيرًا من أهل الكلام إذا رأوا أن 
الحركات حادثة أو غيرها من الأعراض 
اعتقدوا أن ما لا يسبق ذلك فهو حادث. ولم 
يميّزوا بين ما لا يسبق الحادث المعيّن وما لا 
يسبق النوع الدائم الذي آحاده حادثة فهو لا 


۱۷۳ 


حال شيطاني 

یسبق النوع وان سبق کل واحد من آحاده. 
ولما تفطن کثیر من أهل الکلام للفرق آرادوا 
أن يثبتوا امتناع حوادث لا تتناهی بطریق 
التطبيق وما يشبهه كما ذكر ذلك في موضعه 
asd. y d‏ وجود حوادث لا أول لها 
عن فاعل قدیم ویسلمون وجود فعل حادث 
العين عن فاعل قدیم وهو یقول الحادث 
يجب أن یکون وجوده les‏ بفعل حادث ثم 
ذلك الحادث متعلق بفعل حادث ثم ذلك 
الحادث متعلق بفعل حادث فیکون فعل 
حادث الافراد دائم النوع عن فاعل قديمء 
فهو یقول لا يمكن وجود حادث عن فاعل 
آزلي Y]‏ بفعل حادث الافراد وهم لا یسلمون 
ذلك من کتاب الجمع بين العقل والنقل کتبه 
على قوله. (رد» ۰۱۲۸ ۵) 


۱۷ 


المحبّة لذاته هو الله فكل من cl‏ مع الله 
شيئًا فهو (Du‏ وحبّه فسادء C» Up‏ 
الصالح النافع حب الله. والحبٌّ لله 
والانسان فقير إلى الله من جهة عبادته له 
ومن جهة إستعانته به. (تو» ۰5۳ ۱۷) 


حب مجرّد 
A ac‏ الله بالحب وحده فهو uS‏ ومن 


عبد الله پالخوف فهو حروري» ومن عبده 
بالرجاء وحده فهو مرجئ» ومن عبده بالحب 
والخوف والرجاء فهو مؤمن (AR ya‏ وذلك 
Coi ON‏ المجرّد تنبسط النفوس فيه حتى 
تتوسّع في أهوائها إذا لم يزعها وازع الخشية 
لله . (M£ «AY « rc)‏ 


ve 


حال شيطاني - آفعال الحجّ لم یفرض الله منها شيئًا مرتین؛ 


- آما أصحاب الحال الشيطاني فقد عرف أن 


السحر يغيّر الحسّ والعقل حتی يخيّل إلى 
الانسان الشيء بخلاف ما هو وکذلك سائر 
الخوارق الشيطانية لا تأتي الا مع نوع فساد 
في الحسّ أو العقل کالمژلهین الذين Y‏ 
تأتيهم إلا مع زوال عقولهم وآخرين لا تأتيهم 
Pi‏ في الظلام» وآخرين Jes‏ لهم الجن في 
صورة الانس فیظتون آنهم إنس أو يرونهم 
مثال الشيء فیظنون أن الذي رأوه هو الشيء 
نفسه أو يسمعونهم Gpo‏ يشبه صوت من 
يعرفونه ophi‏ أنه صوت ذلك المعروف 
عندهم» وهذا كثير موجود في أهل العبادات 
البدعية التي فيها نوع من الشرك ومخالفة 
للشريعة . (نبا ؛ (V YAO‏ 


حب 


8 اسل الحركات الخب؛ والذي یستحق 


فلم يفرض وقتین؛ ولا طوافین؛ ولا سعیین؛ 
ولا فرض gal‏ مرّتين. وطواف الوداع ليس 
بركن. بل هو واجب» وليس هو من تمام 
cea‏ ولكن كل من خرج من Ba‏ عليه أن 
يودع . ولهذا من أقام بمکة N‏ يودع على 
الصحيح» فوجوبه ليكون آخر عهد الخارج 
بالبيت» كما وجب الدخول بالاحرام في أحد 
قولي العلماء لسبب عارض لا کون ذلك 
واجبّا بالاسلام» کوجوب الحجٌ. CURL)‏ 
(Y «3‏ 


- إسم gadi‏ یتناول کل ما یشرع فيه من فعل أو 


Jara‏ الاحرام+ ومد :ترل.. محظووانه 
والوقوف بعرفة ومزدلفة ومنی والطواف 
بالبيت. وبين. الجبلین . المكتنفين له وهما 
الصفا والمروة. ثم godl‏ مع هذا اشتمل 
على آرکان ge‏ ترکت لم يصح El‏ 


J> Wo 


فسد حجّه وهي الوطء» Je‏ على - الذي ينال به التصوّر هو فالحذه (V)‏ 
واجبات من فعل وترك يأثم بترکها عمذا. ۰ ۰ ۷۰۳۱ 


(سلف» ۰۸ (Y‏ - «الحد» اسم جامع لكل ما یعرّف التصوّر؛ 
۱ وهو «القول الشارح»» فیدخل فيه «الحقيقي» 
حج اکبر واالرسمي» و«اللفظي» (A «Y Y Y)‏ 


- "إن العمرة هي الحجْ الاصغر" قد Rel‏ به - الحد اسم للحقيقي والرسمي دون اللفظي 
بعض من أوجب العمرة؛ وهو |نما يدل ge‏ ۰ (را» ۲۰۰۳۱) 
ul‏ لا تجب. لأن هذا الحدیث Jis‏ على - «الحد؛ اما callo‏ من الصفات "الذاتیة» إن 
حجْين: أكبر» وأصفر. كما دل على ذلك كان eam?‏ والا فلا بد من ١«العَرّضية»‏ 
القرآن في قوله: (يوم الحجّ الأكبر) وإذا کان (را ۲۰۰۳۱) 
كذلك فلو أوجبناها لأوجبنا حجین: أكبرء - الحد يفيد العلم بالتصوّرات (را؛ ۱۱۰۳۳) 
وأصغر. وال تعالى لم يفرض cor‏ وإنما - يقال: الحد 3j‏ به «نفس المحدود» (V)‏ 
أوجب حجا واحدّاء والح المطلق إنما هو وبا )٠١‏ 
الحجّ. الأكبر» وهو الذي فرضه الله على - (الحد هو) القول الدال على ماهية المخذود 
coke‏ وجعل له Gy‏ معلومّاء لا يكون في V)‏ ۱۱۰۳۵) 
غيره كما قال (يوم الحجَ الأكبر)ء بخلاف - «الحده Jj‏ الحادء فالحاد إما أن یکون قد 
العمرة فإنها لا تختص بوقت بعينه» بل تفعل عرّف المحدود بحدء Ul,‏ أن يكون 4j»‏ 


في ساثر شهور العام . (فت۲ ۰۲ £4.54( بغير حد (راء ۰۳۵ ۱۳) 
- إذا أمكنّ معرفة هذه (التصوّرات) بلا حد 
حج النبي فمعرفة تلك «الانواع» VN. USE‏ آقرب إلى 


ge Ul-‏ النبي صلّى الله عليه وسلم: الحسءء. وان آشخاصها مشهودة (راء 
فالصحيح أنه كان قارئا. قرن بين («TV mE‏ 

والعمرة» وساق الهدي ولم یطف بالبيت» - مستمع الحد يسمع الحد الذي هو مركب من 
وبين الصفا والمروة إلا طوافا واحذا» حين bul‏ كل lo‏ لفظ dis‏ على معنی (Y)‏ 
قدم. لكنه طاف طواف الافاضة مع هذین ۰ ۲۰۰۳۷) 

RES UN + igi i المد"‎ (V ۰۸۰ الطوافین . (فت۰۲‎ 

)۱۰۳۸ (Y) بالاجمال‎ 

حجة - لیس الحد في الحقيقة الا اسمًا من الاسماء 
Am‏ الله برسله قامت بالتمكن من -العلم. أو اسمين» أو ثلاثة (را» ۰۳۸ (V‏ 

TW WM ELM T T‏ - لا i,‏ من اتفاق الحد والمحدود في العموم 
المدعوّین بها QU OY C)‏ والخصوص (راء ۰۳۹ £( 


wa o 


- المستمع للحد يُبطله پاالنقض» (Y€ ۵ WU‏ 
وبلالمعارضة» آخری (را» ۰4۰ Q£‏ - الحد مجرّد قول الحاد ودعواه. d‏ |ذا :JU‏ 

- المحقّقون من النظار یعلمون Ol‏ الحد فائدته ie‏ الانسان» مثلاً: dj‏ «الحیوان الناطق أو 
«التمییز بين المحدود وغیره» کالاسم (را» الضاحك ‏ فهذه قضية خبرية» ومجرد دعوی 
۹393 خلية عن حجة (V)‏ ۰۵۲ ۲) 

Y-‏ یجوزون أن يُذكرٌ في الخد ما يعم - یجعلون الحد هو المفرد المقيّد کالاسم؛ 
المحدود وغیره. سواء سمي «جنشا» آو وهو الذي يسمّونه «الترکیب التقييدي»» كما 
«عرضًا عامّا». Lip‏ يحدّون بما یلازم يذكر ذلك الرازي ونحوه. قیل: التکلم 


المحدود I5 don‏ وعكسًا» (را. ۰۳ )١‏ بالمفرد لا يفيدء ولا یکون (pu Um‏ 
- الحد قول الحاد المثبیء عن الصفة التي سواء كان موصوفا مرکبّا Cs;‏ تقييديًا أو لم 
تشترك فیها آحاد المحدود Ny)‏ ۰46 1) يكن کذلك (Y)‏ ۰۵۷ ^( 
- الاطراد والانعکاس من شرائط الحد (را - الحد تفصیل ما Jo‏ عليه الاسم بالاجمال 
«Y) ۰۱ ۶‏ ۰۵۸ ۱۱) 
- الحد هو «القول الجامع المانع» ولم یشترطوا - الحد لا يمنع ولا یقوم عليه Ui «jd»‏ 
فيه إلا التمییز (راء ۰4۷ ۲) یمکن ابطاله ««النقض» واالمعارضة» (راء 
- يمتنع أن يحصلَ بمجرد الحد تصوير المحدود VR‏ م2 
«V‏ ۰44 0( - إذا لم يكن الحادٌ قد آقام W‏ على Wee‏ 


- لیس ما وضعوه من الحد طريقًا لتصوّر الحذ امتنع أن یعرف المستمع المحدو3 به 
الحقائق في نفس من لا يتضوّرها بدون الحد إذا جوز عليه الخطأ (را» ۱۹۰۱ 
QY «of (Y)‏ - تصوّر المحدود بالحذ لا يمكن بدون العلم 

- الحدّ قد يفيد من تبيه المخاطب وتمییز بصدق قول الحاد» وصدق قوله لا يُعلم 
المحدود ما قد تُفيده الاسماء (را> بمجرد الخبر» فلا یعلم المحدود i-JU‏ 
«of‏ \( (را. ۰۸۲ ۱۲) 

- الفرق بين «الحد» واشرح الاسم» فتلخيصه - لو كان الحد مفيدًا لتصوّر المحدود لم 
أن المحدود المميّر عن غيره إذا تصوّرت يحصل ذلك V]‏ بعد العلم بصحّة الحد. «B‏ 
حقيقته فقد يكون هو الموجود الخارجي. فيل التصوّر ARMS, dub,‏ فمن الممتنع 
وقد يكون هو المراد الذهني (ر١.‏ ۰۵6 (Yo‏ أن نعلم صحّة المعرّف المحدود قبل العلم 

- الحد يكون تارة بحسب اسم الشيء» وتارة بصحّة المعرّف (ر۰۱ «Y‏ ۱۸) 


بحسب حقيقتة (راء ۰۵۵ ۱۵) الا PP ME EE‏ المحدود . GIPAS‏ 
- إن كان الحد بحسب الاسم قد یکون ils‏ الاسم(راء ١١۳‏ ۱۲) 
للخارج (ر۰۱ 00« (Yo‏ - الحدّ هو أن تصف المحدود بما تفصل به بينه 


N —‏ يفيد pr‏ المحدود (ر۱ بین غیره (ر۱ا» 10« (YA‏ 


۱۷۷ 


حد 


مس سس سس سس سس سس م کهآ 


idi-‏ لمن لم يعرف العين إِنّما يفيد معرفة 
«النرع»» لا معرفة «العين»» كما يتصوّر 
«اللذّة» بشرب «الخمر» من لم يشربها قياسًا 
علی Gb‏ باالخبز» وااللحم»؛ ومعلوم فرق 
ما بين اللذْتین» (راء QM‏ 

- هذا الحد» هم متفقون على أله من «الحدود 
اللفظية» مع أن هذا هو الذي یحتاج إليه في 
إقراء العلوم المصنفت بل في قراءة جميع 
الکتب. بل في جميع أنواع المخاطبات 
(را. ۰۷۱ ۲۱) 

- الذي يقال له احد بحسب الاسم؛ والمقول 
في جواب ما هو؟» من هذا النوع (را» 
۱:۷۳ 

- من عرف عين الشيء لا يفتقر في معرفته إلى 
حد. ومن لم يعرفه فإنما يعرف به إذا عرف 
ما يشبههء ولو من بعض الوجوه. نیلف له 
من الصفات المشتبهة المشتركة بينه وبين غيره 
ما يخص المعرّف (ر١.‏ ۰۸۰ (Yo‏ 

- إذا لم تكن التصورات المفردة مطلوبة فإما 
ol‏ تكون حاصلة للانسان» فلا تحصل 
بالحد. فلا يفيد الحد التصوير؛ Up‏ أن لا 
تكون حاصلة فمجرّد حصول الحد لا 
يوجب ذكرٌ الأسماء تصوّر المسمّيات لمن لا 
يعرفها (ر١. «AY‏ ۲۰) 

- الحد إذا تعدّدت فيه الألفاظ كان كتعدد 
الاسم» سواء كانت مشتقة أو غير مشتقة 
(راء «AY‏ ) 

- إذا كان المطلوب بالحدّ هو الكلّي الجامع 
المانع الذي يطابق جميع أفراد المحدد - فلا 
يخرج عنه شيء ولا يدخل فيه ما ليس منه؛ 
فمعلوم Ol‏ تصوّر «المعیّن» لا يستلزم مثل هذا 


)٠١ ۸ (را‎ 


- المطلوب من الجمع والمنع الذي هو مقصود 

الحد Y‏ يحصل بتصوّر أعيان معيّنة » ولکن 
يحصل منه j‏ تصوّر الحقيقة في الجملة (V)‏ 
۱۱۲ 


bj‏ القوم (المنطقيون) لم يرجعوا فیما سمّوه 
tlapy tio‏ إلى حقيقة موجودة» ولا إلى 
m‏ معقول» بل إلى اصطلاح مجرّد (راء 
(A «1۸°‏ 


- من عرف المحسوسات المذوقة - معلا - 
کالعسل: لم یفده الحذ تصوّرها. ومن لم 
یذق ذلك؛ کمن آخبر عن السکر - وهو لم 
4X‏ - لم یمکن أن يتصوّر حقيقته بالکلام 
والحد. بل یمثل له ویقرب إليهء ویقال له: 
طعمه يشبه كذاء أو «x‏ کذا وکذا la,‏ 
التشبیه والتمثيل ليس هو الخد الذي یدعونه. 
وکذلك المحسوسات الباطتة» مثل الغضب 
والفرح والحزن والغم والعلم ونحو ذلك 
من وجدها فقد تصوّرها. ومن لم یجدها لم 
یمکن أن یتصورها «XU‏ ولهذا لا یتصور 
الاکمه الالوان بالحده ولا العنین الوقاع 
بالحذ. فاذن القائل: ol‏ الحدود هي التي 
تفيد تصور الحقائی قائل للباطل المعلوم 
بالحس الباطن والظاهر . .)3( ۸٤ء (V‏ 

الحدّ من باب الالفاظ؛ واللفظ لا du‏ 
المستمع على معناه إن لم يكن قد تصوّر 
مفردات اللفظ بغير اللفظ ؛ لأن اللفظ المفرد 
لا يدل المستمع على معناه إن لم Ja‏ أن 
اللفظ موضوع للمعنی» ولا يعرف ذلك حتى 
يعرف المعنی. فتصوّر المعاني المفردة يجب 
أن يكون ÉL‏ على فهم المراد بالألفاظء 
فلو استفيد تصوّرها من الألفاظ لزم الدور. 
وهذا أمر محسوس؛ "فان المتکلّم باللفظ 


J> 


المفرد إن لم يبيّن للمستمع معناه حتی یدرکه 
بحسّه أو بنظره. والا لم يتصوّر |دراکه له 
بقل مولف ام :جنس «وفصل. (فت۰۹ 
(Y «£4‏ 

- الحدّ هو الفصل والتمییز بين المحدود 
وغیره» یفید ما تفیده الاسماء من التمییز 
والفصل بين المسمی وبين غيرهء فهذا لا 
ريب في أنه يفيد التمییز. فأما تصوّر حقيقة 
فلاء QS)‏ قد تفصل ما دل عليه اسم 
بالاجمال» وليس ذلك من إدراك الحقيقة في 
شيء. والشرط في ذلك: أن تكون الصفات 
ذاتية» بل هو بمنزلة التقسيم والتحديد «JS‏ 
كالتقسيم لجزئیاته ويظهر ذلك. (A3)‏ 
144( 

- الحد: هو الجامع المانع» يجمع AR‏ 
المحدود» ويمنع من دخول غيرها فیها. 
(سودء ۰۵۷۰ (VY‏ 

- قولهم (المناطقة): "إن التصوّر الذي ليس 
ببديهي لا ينال الا بالحة" باطل. Jdi oV‏ 
هو قول الحاد. فان الحد هنا هو القول الدال 
على ماهية المحدود. فالمعرفة AU‏ لا 
تکون الا بعد الحذ. فان الحادٌ الذي ذکر 
الخد إن كان عرف المحدود بغیر Am‏ بطل 
قولهم "لا یعرف Y]‏ الحد" وان كان عرّفه 
lus‏ آخر فالقول فيه کالقول في الاول. فان 
كان هذا الحادٌ عرفه بعد الحد الاول لزم 
الدور. وإن كان تأخر لزم التسلسل. (نقض»› 
QY «YA‏ 

- الحد من باب الالفاظ. واللفظ لا ju‏ 
المستمع على معناه إن لم يكن قد تصور 
مفردات اللفظ بغير اللفظ. لأن اللفظ المفرد 


e HE 


WA 


اللفظ موضوع للمعنی؛ ولا یعرف ذلك حتی 
یعرف المعنی. فتصوّر المعاني المفردة يجب 
أن یکون ÓL‏ على فهم المراد بالألفاظ. 
فلو استفید تصوّرها من الالفاظ لزم الدور. 
وهذا آمر محسوس. فان المتکلم باللفظ 
المفرد إن لم يبيّن للمستمع معناه حتی پدرکه 
بحشه أو بنظره والا لم يتصوّر إدراكه له 
بقول مولف من جنس وفصل. QUAE)‏ 
۷ 1( 


الحد هو الفصل والتمییز بين المحدود 
وغیره» یفید ما تفیده الاسماء من pe‏ 
والفصل بين المسمی وبين غيره» فهذا لا 
فلا. لکنها قد تفصل ما d»‏ عليه الاسم 
بالاجمال. ولیس ذلك من إدراك الحقيقة في 
شيء. والشرط في ذلك: أن تکون الصفات 
ذاتية» بل هو بمنزلة التقسیم والتحدید «JSU‏ 
کالتقسیم لجزئياته. (نقضء ۰۱۸۷ ۱6) 


الحذ إذا كان له olm‏ فلا X‏ لجزأيه من 
تصوّر کالحیوان والناطق فان احتاج کل 
جزء إلى iu‏ لزم التسلسل آو الدور. فان 
كانت الاجزاء متصوّرة بنفسها بلا حدّ - وهو 
تصور الحیوان أو الحشاس» أو المتحرك 
بالارادت» أو النامي» آو الجسم - فمن 
المعلوم : أن هذه -pel‏ واذا كانت eel‏ یکون 
إدراك الحست لأفرادها أكثر. فان كان إدراك 
الحسن لأفرادها كافيًا في التصوّر فالحسنَ قد 
أدرك آفراد النوع. وإن لم يكن كافيًا في ذلك 
لم تكن الأجزاء معروفة فیحتاج المعرّف إلى 
معرّف. وأجزاء الحد إلى حدّ. (uA)‏ 
۲ ۲۱) 


WA 


حد تام 


سير يي يي يي يي يي يي لاسي ncc‏ 


do‏ أوسط 

- «الوسط» المذکور في هذه المواضع (الاقيسة 
والتصدیقات) هو عند ابن سينا ومحققیهم هو 
«الدليل)» وهو «الحد الاوسط» (V)‏ 
(ovt‏ 

- «الحد الاوسط» فيه هو الذي j ut‏ 
«قياس التمثیل» tilen‏ وامناطا» واجامعا» 
وامشتركًا؛ واصفا» و«مقتضيًا» ونحو ذلك من 
العبارات (را» ۰۱۲۸ (NE‏ 

- المشترك بينهما (الاکبر والاصغر) هو «الحذ 
الأوسط». وهذا الذي يسمّيه الفقهاء وأهل 
أصول الفقه «المطالبة بتأثیر الوصف في 
الحکم» (راء ۰۱۲۸ ۲۰) 

- قشموا «الاقتراني» إلى الاشکال الاربعة لکون 
«الحد الاوسط» إما محمولاً في «الأولى؛ 
موضوعا في «الصغرى»» وهو في الشکل 
الطبيعي» وهو ينتج المطالب الاربعة - 
الجزئي؛ والكلي. والايجابي؛ والسلبي. 
ul‏ أن يكون «الاوسط» محمولاً فيهماء وهو 
«uui‏ ولا ينتج الا السلب. وإما أن يكون 
موضوعًا فيهماء ولا ينتج إلا الجزئيات. 
والرابع ينتج الجزئيات والسلب الكلي «SJ‏ 
بعيد عن الطبع (V)‏ ۰۱5۷ ۱5) 

- الالیل هو «الجد الاوسط»» وهو آعم من 
«الأصغر» آر مساو له» ودالاکبر» عم منه أو 
مساو له. و«الأكبر» هو الحكم والصفة: 
والخبرء. وهو محمول النتيجة. ولالاصغره 
هو المحکوم cale‏ الموصوف؛ المبتدأء 
وهو موضوع النتيجة (Y)‏ ۰۲۰۳ ۲۱) 

- قولهم: Op‏ بيّن أن ذلك الوصف يستلزم 
الحكمّ؛ وأن الحكم لازم لعموم ذاته» فمع 
بعده يستغني عن c pne!‏ فيقال: لا بعد في 


ذلك» بل كلما دل Ol ule‏ الحد الاوسط 
يستلزم الاکبر dp‏ يستدل به على جعل ذلك 
الحد وضفا مشترگا بين أصل pl‏ ويلزمه 
الحکم (ر۰۱ ۲۱۰۲۳۸) 


حد تام 
- دعواهم (المناطقة) أن الحد التام مقصوده 
التعریف بالحقيقة وان الحقيقة Aie‏ من 
الصفات الذاتية الداخلة في المحدود وهي 
الجنس والفصل وتقسیمهم الصفات اللازمة 
للموصوف إلى داخل في الحقيقة وخارج 
عنها عرضي: وجعل العرضي الخارج عنها 
pl‏ على نوعین: لازم للماهية ولازم 
لوجود الماهیة وبناء‌هم ذلك على أن 
ماهیّات الأشياء التي هي حقائقها ابتة في 
الخارج وهي مغايرة للموجودات المعيّنة 
الثابتة في الخارج. ol,‏ الصفات الذاتية 
تكون مقدّمة على الموصوف في الذهن 
والخارج وتكون أجزاء سابقة لحقيقة 
الموصوف في الوجودين الذهني والخارجي. 
Ug‏ ونحوه lae‏ عند جماهير العقلاء من 
نظار الاسلام وغيرهم. بل الذي عليه. نظار 
الاسلام أن الصفات تنقسم إلى لازمة 
للموصوف لا تفارقه الا بعدم ذاته والی 
عارضة له یمکن مفارفتها له مع بقاء ذاته؛ 
وهذه اللازمة منها ما هو لازم للجنس دون 
نوعه ومنها ما هو لازم لنوعه أو جنسه. وأما 
تقسیم اللازمة إلى ذاتي وعرضي وتقسيم 
العرضي إلى لازم للماهية ولازم للوجود وغير 
لازم بل عارض فهذا ae‏ عند نظار الاسلام 
وغيرهم» بل طائفة من نظار الاسلام قشموا 
اللازم إلى ذاتي ومعنوي. وعنوا بالصفات 
الذاتية ما لا يمكن تصوّر الذات مع عدمه 


حد حقيقي ۱۸۰ 


وعنوا بالمعنوي ما یمکن تصوّر الذات بدون ‏ دون غیره تحكم محض (ر۰۱ )۱۰٩۲‏ 
تصوّره» وان كان لازمٌا للذات فلا یلزمها Y|‏ 
إذا تصوّر معيّنًا يقوم بالذات. فالاول عند حد ede‏ ۱ 
مثل کون الرب قائمًا بنفسه وموجووًا پل - الحد الحقيقي |ذا آرید به ما زعموه 4p‏ لا 
وكذلك كونه K‏ عند أكثرهم » فان ابن حقيقة له في الخارج (را. 00.£( 
کلاب Jy‏ القدیم (eM‏ والاشعري له ; 
و ا هتنا آنتتتاید dl‏ ترب پنی ae‏ العم 

عاسم ون ف ديد «x‏ الترکیب «ما 
قدم لکنه باق ببقاء. وقد وافقه على ذلك ابن , hs‏ افو هي 
أبي gap‏ وغيزه . ul,‏ القاضي ابو بكر «p‏ ای یر ا ین ۲ 
gregum weno‏ - اما حد العلم» عندكم؟» قلنا: alm‏ امعرفة 
N^‏ المعالي TT‏ والثاني عندهم m‏ المعلوم على ما هو به) (ر۱ *£.4( 
کونه É‏ وعليمًا وقديرًا ونحو ذلك. وتقسیم 


us decas) iuc Es‏ جد لان 
ET x en‏ ايت 9 p-‏ المعرفة»؛ وهذا i>‏ لفظی )39( 
هذا موضع بسطه فانهم لم یعنوا بالذاتي ما eii ue‏ : الاي کی 
يلزم الذات إذ الجمیع لازم للذات ولا عنوا 
بالذاتي المقرّم للذات کاصطلاح المنطقیین ie‏ وذ 


cator as.‏ مق di‏ الزيوات 187 مر یون الذائية DLS‏ الخد الوضمی ترا 
مركب من الصفات کالجنس والفصل ولا (f cof‏ 7 
يقسّمون الصفات إلى مقرم داخل في الماهية 
وجزء منها وإلى عرضي خارج عنها ليس حدادون 
LOS‏ بل هذا التقسيم عندهم وعند جمهور - الحدّادين الذين هم البرّابرن على الحصون 
العقلاء lae‏ كما هو lae‏ في نفس الامر إذ والمدائن. (شء ۱۳۰۷) 
التفريق بين الذاتي المقوّم واللازم الخارج 
تفريق باطل لا يعود الا إلى مجرّد تحككم حدس 
بتضتمن التفریق بین المتمائلین. (ب۳. - ذکر من ذکر من هژلاء المنطفيين ol‏ القضايا 
(Y.vvv‏ المعلومة پاالتواتر» و«التجربة» و!الحدس 
Wer 9 ۰ À AEA‏ 
- المفید لتصوّر الحفيقة عندهم هو «الحد , ' جد e eha‏ 
fll‏ وهو «الحقيقي» ؛ وهو المؤلف من e ii 2 Pic n‏ 5 
«الجنس» و«الفصل» من «الذاتيات» المشتر qoe - A àS‏ بها علی ع 
والسموة) دون «المرضیات» Jt‏ ۱ 
2 لتي هي - ۳ ۰ t‏ أما 
«العرض العام» و«الخاصة» (ر١؛‏ ۰۸۲ (Yo‏ الحدس راجع إلى Pm m ۱ ve‏ 
Gu p :‏ في نفسه فهو من جنس 
o] -‏ إيجابهم في الحدّ التاغ «الجنس القريب» الرؤيا. C83)‏ ۱۳۰۱6) 


۱۸۱ 


حدوث 


حدسي 

- إن كان «الحس» المقرون باالعقل» من فعل 
الائسان» كأكله وشربه وتناوله الدواء» سمّاه 
ceu sur‏ وان كان خارجًا عن فدرته» كتغيّر 
أشكال القمر عند مقابلة الشمس؛ سماه 
(uar‏ (رك ۰۱۰۷ QV‏ 


حدسيات 
- القياس المذکور. لا يفيد Ule‏ الا بواسطة 
is ias‏ موجبة. فلا بد من كلية جامعة 
ابتة في كل قياس. وهذا متفق عليه معلوم 
أيضًا. ولهذا قالوا: لا قياس عن سالبتین؛ 
ولا عن جزئیتین. وإذا كان WIS‏ وجب أن 
تكون العلوم الكلية الكلمات الجامعة هي 
أضول الاقيسة والأدلة» وقواعدها التي تبنى 
عليها وتحتاج إليها. ثم قالوا: إن مبادئ 
القياس البرهاني هي العلوم اليقينية التي هي 
الحسّيات الباطنة والظاهرة والعقليات 
والبديهيات والمتواترات والمجربات؛ وزاد 
بعضهم: الحدسیات. ولیس في o^ "v‏ 
الحشیات الباطنة والظاهرة ULLAS‏ كليةء إذ 
الحسن الباطن والظاهر لا يدرك الا Bal‏ 
معيّئة لا تکون الا إذا كان المخبر أدرك ما 
آخبر به بالحسَ» فهي Ri‏ للحسیّات. وکذلك 
التجربة إنما تقع على آمور معيّنة محسوسة. 
وإنما یحکم العقل على النظائر بالتشبيه» وهو 
قياس التمثیل» والحدسیات عند من يثبتها 
مهم : من ule‏ التجریبیات لكن الفرق: 
أن التجربة las‏ بفعل المجرّب کالاطعمة 
والاشربة والادویت والحدس "T ole‏ 
فعل» کاختلاف آشکال القمر عند اختلاف 
مقابلته للشمس. وهو في الحقيقة تجربة 
علمية بلا عمل فالمستفاد به أيضًا آمور معيّنة 


جزئية» لا تصير عامة الا بواسطة قياس 
التمثيل . (نقض: ۰۲۰۲ ۱۲) 


حدوث 


الحدوث عبارة عن مجموع الوجود الحاصل 
في OTI‏ والعدم السابق» ولا یبعد حصول 
العلم بالوجود الحاصل مع الجهل بالعدم 
السابق بخلاف القدیم «p‏ لا معنی له الا 
نفس وجوده فظهر الفرق. (ب۰۳ ۰۱۱ Co‏ 

أما ی بالقدم فعمدتهم أن المؤثر التام 
يستلزم أ ثره فیمت فیمتنم عندهم Ey‏ بمفعول قديم 
و M ir t do‏ أثر عن غير مزثر 
تام. Ul,‏ القائلون بالحدوث فعمدتهم أن 
الفاعل بالاختیار بل الفاعل مطلقًا لا یکون 
مفعوله الا حادثا ol,‏ کون US due‏ 
ممتنع فصار عمدة هؤلاء وهؤلاء مبطلة لهذا 
القول الذي لم يقله أحد ولكن يقال على 
سبيل الالزام لكل من الطائفتين [ذا التزمت 
قولها دون صحته» GB‏ التزمت القدمية جواز 
حدوث الحوادث بلا سبب ob‏ الاثر Y‏ 
یحتاج إلى ip‏ تام بل القادر يرجح أحد 
مقدوریه بلا RR‏ والتزمت الحدوئية أن 
المفعول مطلقًا أو المفعول بالقدرة والاختیار 
لم يزل قديمًا Úi‏ مع فاعله مقارئا له لزم من 
هذين اللازمین 'إمكان أن یکون الفاغل قادرًا 
مختارًا يرجح بلا مرجَح» ومفعوله مع هذا 
Cas‏ بقدمه لكن أحد من العقلاء لم يلتزم 
هذين فيما علمناه» وان قدر أنه" التزم ذلك 
ax‏ التزم ملزومین باطلین کل منهما باطل 
بالبرهان والجمع بينهما dà M‏ آحد "من 
العقلاء. وکان کل من العقلاء 34 عليه 
ببرهان قاطع ولکن هو "یعارض کلام کل 
طائفة بکلام الطائفة الاخری» وغایته فساد 


حدود 


بعض قول هؤلاء وفساد بعض قول هولاء 
لکن لا یلزم أن یسلم له الجمع بين فساد کل 
من القولین ولا الجمع بين هذا الفساد وهذا 
الفساد بل هذا یکون آبلغ في رد قوله» وأيضًا 
فان كلا من الطائفتین فرّت من أحد الفسادین 
وظتّت أن الآخر لیس بفاسد ولم تهتد إلى 
الجمع بين الصحیح كله والسلامة من الفاسد 
کله. فلیس له أن یلزمها ما علمت فساده مع 
ما لم تعلم فساده فیلزمها الفاسد كله 
ویخرجها من الصحیح کله. فان غاية قولها 
آبلق فيه بیاض وسواد والابلق خير من 
الاسود فان الطائفة التي قالت إن القادر 
یمکنه ترجیح أحد مقدوریه على الآخر بلا 
ez p‏ إنما قالته لما علمته أن القادر الفاعل 
لا بد oT‏ یکون فعله حاداء ol)‏ کونه "قاعلا 
مع کون الفعل قديمًا جمع بين المتناقضین 
ولم يهتدوا إلى الفرق بين نوع الفعل وبين 
عينه بل اعتقدت أيضًا آن حوادث لا آوّل لها 
ممتنع فقالت ja>‏ فیمتنم دوام الفعل فیلزم 
کونه فاعلا بعد أن لم يكن فیلزم ترجیح 
القادر لاحد مقدوریه على الآخر بلا مرجح؛ 
ju oW‏ لا Qe‏ ولم يزل وان قیل 
پاختصاصها أو حدوثها لزم حدوث القدرية 
بلا محدث وتخصیصها بغیر مخصّص وأنه 
صار قادرًا بعد أن لم يكن بغير سبب وانتقل 
الفعل من الامتناع إلى الافكان بدون سيب 
cmi‏ هذا الانتقال» وإذا جاز ذلك فجواز 
کونه مرجخا لاحد مقدوریه أولى بالجواز. 
وهذه اللوازم وان قال الجمهور پیطلانها 
فانهم یقولون ألجأنا إليها تلك المقدّمات لما 
ذکرناه من ظنهم أنه لا فرق بين النوع 
والعین» وإذا قيل لهم فقولوا مع هذه اللوازم 


۱۸۳۲ 


بانتفاء تلك الملزومات فقالوا إن القادر يرجح 
ms‏ المقدورين بلا مر جح ویحدث الحوادث 
بلا سبب مع أن الفاعل القادر یقارنه مفعوله 
المعین وأنه لا أوّل لعين الفعل والمفعول؛ 
فقد لزمهم أن یقولوا باللوازم التي یظهر 
بطلانها مع نفي الملزومات التي آوجبت تلك 
في نظرهم التي فیها ما یظهر بطلانه وفيها ما 
یخفی بطلانه» فقد لزمهم أن یقولوا باللازم 
الباطل الذي لا حاجة لهم إليه مع نفي ما 
احوجهم إليه مع أن فيه حمًا أو فيه حمًا 
وباطلا وكذلك الطائفة التي قالت m‏ 
العالم فإنها لما اعتقدت أن الفاعل يمتنع أن 
يصير فاعلا بعد أن لم يكن ol,‏ يحدث حادثا 
لا في وقت ويمتنع الوقت في العدم المحض 
ولم يهتدوا إلى الفرق بين دوام العين ودوام 
النوع cb‏ أنه يلزم قدم عين ال 
فالتزمت مفعولا قديمًا أزليًا لفاعل. Ou»)‏ 
(YA «oY‏ 


حد‌ود 
- الحدود مقصودها pee‏ بين المحدود 


وغیره. ol)‏ ذلك یحصل بالوصف الملازم 
للمحدود طردًا وعکشا الذي یلزم من ثبوته 
ثبوت المحدود ومن انتفائه انتفاژه كما هو 
طريقة نظار المسلمین. (ب۰۳ ۰۲۲۲ QV‏ 


- الحدود للأنواع بالصفات» كالحدود للأعيان 


)۱۰ ۰7۲۳ (Y) بالجهات‎ 


- الحدود المصوّرة للمحدود لمن لا یعرفه إنما 


هي مولفة من الصفات المشتركة» ان 
فیها وصف مختص (e‏ إذ المختص - 

كان لا بد منه في الحد المميّز ع 
T‏ وأنها لا تفید تعریف I‏ فضلاً 
عن تصوير ما d Qu‏ وانما يفيد تعریفه 


cu ۱۸۳‏ واحد 
1i.‏ ج ببسب يي بیع 


بطریق «التمثيل المقارب»؛ إذ لو عرف «المثل ۰ ۰۵۸ ۲) 
المطابق» لعرف حقيقته (را» ۰۷۸ ۱۵) 
- الحدود لا تجوز الا ب«الملازم» في الطرفین: حدیث 
ui‏ والاثبات. لا بمجرد "للوازم» کما - من الصحیح ما تلقاه بالقبرل والتصدیق اهل 
DR‏ بحضیم» ولا بمجرد "لعلزوتاتا uidi.‏ بالخداك هون احاییت de‏ 
= م وسلم؛ فإن جمیع أهل العلم بالحدیث 
- إن الحكم بين الثاس؛ يكون في الحدود يجزمون بضخة جمهور أحاديث الکتابین؛ 
والحقوق» La,‏ قسمان: فالقسم الأوّل. وسائر الئاس تبع لهم في معرفة الحديث». 
الحدود والحقوق التي ليست لقوم معیّنین؛ فإجماع أهل العلم بالحديث على أن هذا 
پل منفعتها لمطلق المسلمین؛ أو نوع منهم. الخبر صدق كإجماع الفقهاء على أن هذا 
وکلهم محتاج الیها ؛ وتسمي TIT‏ الفعل حلال أو حرام أو com,‏ وإذا أجمع 
وحقوق الله مثل: pi ie‏ الطریق. أهل العلم على شيء فسائر الامة تبع لهم؛ 
والسُرّاقء والزناة ونحوهم» ومثل: الحکم فإجماعهم معصوم لا يجوز أن یجمعوا على 
4 الامور السلطانية؛ والوقوف والوصایا خطأ. (فت۰۱۸ ۰۱۷ ۲) 
التي ليست لمعين. فهذه من أهم أمور - الحديث في اصطلاح من قبل الترمذي اما 
الولایات. (ش؛ ۰7۳ ^( صحیح راما ضعیف» والغيقيفب نوعان: 
- إن الحدود في لفظ الکتاب والستةء يراد بها ضعيف متروك وضعیف لیس بمتروك فتکلم 
الفصل بين الحلال والحرام؛ مثل asl f‏ الحدیث بذلك الاصطلاح فجاء من لا 
الحلال اند cel ell‏ فیقال في. الاوّل: يعرف إلا اصطلاح الترمذي فسمع قول بعضص 
ái nie dp)‏ ملا Kaes‏ (البقرة: ۲۲۹). الأئمة الحدیث الضعیف أحب dl‏ من 
ويقال في db» : itl‏ حدود د ال تا القياس فظن أنه c‏ بالحدیث الذي یضعفه 
روص (البقرة: ۱۸۷). ge )٠١ ١١١ iun‏ الترمذي وأخذ يرجح طريقة من يرى أنه 
- الحدود لا بد فيها من التمییزه وکلما قلت e‏ اجب المي وح ھر کچ بدت 
الافراد کان التمییز آیسر US,‏ کثرت وین المتاتضین الذي یرون genu‏ 
clay Die et: Jodi daga AN‏ أولى بالرجحان منه إن لم يكن دونه. (Yos)‏ 
الاق نه يشر اليه" (YY ۲۱ "y ois u‏ 
ob‏ كان إدراك الکلی الكثير الأفراد أيسر 
علیه» فذاك إذا آدرکه c ON ilias‏ حسيث del)‏ 
بحصل بحصول کل واحد من الافراد. وإذا - یسمی الحدیث"واحذا وان اشتمل على 
كان ذلك کذلك NC‏ ما فى أجزاء المحدود: تصص متعدّدة |ذا حدث به الصحابي متصلا 
و ين مرت یی بعضه ببعض فيكون واحدًا باعتبار اتصاله في 
للمحدود أو محمولة عليه أم لا > Aci)‏ کلام الصحابي . (فت۰۱۸ ۰۱۵ (Vo‏ 


E 

حرام 

- الحرام وعان: حرام لوصفه كالميتة والدم 
ولحم الخنزير. فهذا إذا اختلط بالماء والمائع 
وغيره من الاطعمت وغيّر طعمه أو لونه أو 
ريحه m‏ وان لم يغيّره ففيه نزاع» لیس 
هذا موضعه. والثاني الحرام ابه 
كالماخود غضباء أو بعقد فاسد. là‏ إذا 
اختلط باعلال لم neu‏ في يهب dn‏ 
دراهم أو دنانير» أو دقيقًا › أو 
du‏ وخلط ذلك پماله لم يحرّم الجمیع ؛ N‏ 
على هذاء ولا على هذا؛ بل إن کانا 
متمائلین آمکن أن یقسموه. ويأخذ هذا قدر 
حقّه» وهذا قدر caio‏ وان كان قد وصل إلى 
كل منهما عين مال الآخر؛ الذي أخذ الاخر 
نظيره. وهل يكون الخلط كالاتلاف؟ فيه 
وجهان في مذهب الشافعي؛ وأحمد 
وغیرهما. أحدهما: أنه کالاتلاف» فیعطیه 
مثل حقه من أين أحبّ. والثاني أن QU «im‏ 
فيه. فللمالك أن يطلب حقّه من المختلط 
فهذا أصل نافع؛ فان كثيرًا من الناس یتوهم 
أن الدراهم المحرّمة إذا اختلطت بالدراهم 
الحلال £x‏ الجميع» فهذا خطأ؛ وإنما تورّع 
بعض العلماء فيما إذا كانت قلیلة» Ul,‏ مع 
الكثرة فما أعلم فيه نزاعًا. (فت۰۲۹ 
۳۳۰ 


EWE 


حرب 


- القرّة في كل ولاية بحسبها؛ فالقوّة في إمارة 
الحرب ترجع إلى شجاعة القلب وإلى 
الخِبْرة بالحروب» والمخادعة فيها؛ فان 
الحرب خدعة» وإلى القدرة على أنواع 
القتال: من رمي وطعن وضرب. وركوب 
وکر وف ونحو ذلك؛ كما JU‏ الله تعالی: 


LI 


biia‏ لَهُم نا اشتطفثم تن 19 وین زَا 
já‏ (الأنفال: ۰۲۰ وقال الثبي صلی الله 
علیه «وسلم:. P rE‏ 
gest‏ ین أن Iys%‏ ومن تم Pa‏ 
E^ EE noi‏ وفي رواية: "فهي نِعمة 
ule‏ (ش. Qr M‏ 


حرف 


لفظ "الحرف" أصله في اللغة هو الحدٌ 
والطرف کما يقال : "حروف الرغیف وخرف 
الجبل . قال الجوهري: حرف کل شيء طرفه 
وشفیره وحدّه» ومنه حرف الجبل وهو أعلاه 
المحدد. (فت ۰۱۲ ۰۱۱۰ QY‏ 

لفظ الحرف يراد به حروف المعاني التي هي 
eA QUE‏ وال لالم ge‏ خرف hi‏ 
والجزم» وحرفي التنفیس؛ والحروف المشبهة 
للأفعال مثل إن وأخواتهاء وهذه الحروف لها 
أقسام معروفة في كتب العربية كما يقسّمونها 
بحسب الاعراب إلى ما يختصّ بالأسماء 
وإلى ما یختصن بالأفعال» ويقولون ما oes!‏ 
بأحد النوعین ولم يكن كالجزء منه كان Sole‏ 
كما تعمل حروف JI‏ وان وأخواتها في 
الأسماء» وكما تعمل النواصب والجوازم في 
الافعال بخلاف حرف التعريف وحرفي 
التنفیس کالسین وسوف فانهما Y‏ یعملان 
لانهما کالجزء من الکلمة» ویقولون كان 
القياس في "ما" آنها لا تعمل لانها تدخل 
على الجمل الاسمية والفعلية» ولکن أهل 
الحجاز آعملوها لمشابهتها للیس وبلغتهم 
جاء القرآن في قوله لما Gs‏ €05 (یوسف: 
d» ۱‏ هک هه (المجادلة: ۲). 
ویقسمون الحروف پاعتبار معانیها إلى حروف 
استفهام وحروف نفي وحروف تحضیض وغیر 


۱۸۵ 


حركة 


MEL nb E  — — nt. 


ذلك ویقسمونها باعتبار بنيتها — 
الافعال والاسماء إلى مفرد وثنائي وثلائي 
ورباعي وخماسي. فاسم الحرف هنا منقول 
عن اللغة إلى عرف النحاة بالتخصیص Nb‏ 
نلفظ الحرف في اللغة یتناول الاسماء 
والحروف والافعال» وحروف الهجاء تسمی 
حروفا وهي آسماء کالحروف المذکورة في 
آوائل السور لأن مسمّاها هو الحرف الذي 
هو حرف الکلمة. وتقسم تقسيمًا آخر إلى 
حروف حلقية وشفهية والمذکورة في آوائل 
السور في القرآن هي نصف الحروف 
واشتملت من کل صنف ue‏ آشرف نصفیه : 
Uo‏ اتنج ال Agile‏ . رالشفهنية. والمطنقة 
والمصمتةء وغير ذلك من آجناس الحروف. 
فان لفظ الحرف أصله في اللغة هو iJi‏ 
والطرف كما يقال حروف الرغیف وحروف 
الجبل» قال الجوهري: حرف کل شيء طرفه 
وشفيره n‏ ومنه حرف الحبل وهو أعلاه 
المحدد. (سلف؛ ۰۸ (Y‏ 


حرکات 

- الحرکات إما طبعية» وإما قسرية» وإما 
ارادیة. لان هبدأ الحركة اما أن یکون من 
المتحرّك» أو من سبب خارج. وما كان منها 
Up‏ أن يكون مع الشعورء أو بدون الشعور. 
فما كان سببه من خارج فهو القسري؛ وما 
كان سببه منها بلا شعور فهو الطبعي؛ وما 
كان مع الشعور فهو الارادي. فالقسري تابع 
للقاسر e‏ والذي يتحرّك بطبعه. کالماء والهواء 
والارض» ‏ هو ساکن .في مرکزه؛. لکن إذا 
خرج عن مرکزه قسرًا طلب العود إلى مرکزه؛ 
فأصل حرکته القسر. ولم تبق i$‏ أصلية 
إلا الارادية. فکل حركة. في العالم o^ qué‏ 


إرادة. (فت۰۱۲ ۰۱۳۱ (V‏ 


حركة 


الحركة بالذات مستلزمة للحياة وملزومة لها 
بخلاف الحركة بالعرض كالخركة القسرية 
التابعة للقاسر والحركة الطبيعية التي تطلب 
بها العين العود إلى مركزها لخروجها عن 
المركزء فان تلك حركة پالعرض والعقلاء 
متفقرن على أن من كان من الأعيان قابلا 
للحركة. فهو آشرف مما لا يقبلها وما كان 
قابلا للحركة بالذات فهو أعلى مما لا يقبلها 
إلا بالعرض وما كان متحرّكًا بنفسه كان أكمل 
من الموات الذي تحرکه بغیره. (Yep)‏ 
Qv ۷۰‏ 

لو قيل ol‏ الحركة الواحدة بالشخص أزلية 
وليس كذلك» بل المعنی بکون الحركة أزلية 
أن آعداد آشخاصها المتعاقة لا ارل لها 
وعند ذلك فلا منافاة بين کون کل واحدة من 
آحاد الحرکات المشخصة حادثة ومبوقة 
بالغیر وبين کون جملة آحادها آزلية بمعنی 
آنها متعاقبة إلى غير النهاية. Cu)‏ 
(«xt‏ 

الحركة ليست من جنس الحصول المشترك 
بینها وبين السکون فان کون الشيء في le‏ 
الحيّرٌ وفي هذا idi‏ معقول. مغ قطع الثظر 
عن کونه متحرّكاء فإنه إذا i‏ أنه سكن في 
الحيّز الثاني كان هذا الحصول من جنس 
ذلك الحصول. Ul,‏ نس حرکته: b‏ زائد 
على مطلق الحصول المشترك» ونع الثانيةء 
وجعل سَنَدَ منعه: ol‏ فول القائل: 
"المسبوقية وصف. عرضي ". Ql ue o]‏ 
ليست ذاتية : فلا دليل على ذلك» وان عنی 
أنها عرضية لما اشترکا فیه : فالعرض لما به 


حركة وسکون 


كما 


الاشتراك قد يكون Éh‏ للحقيقة المركبة من 
المشترك والممیّزه كالناطقية فإنها تعرض 
للحيوانية ليست ذاتية لهاء ثم إنها ذاتية 
للانسانية المركبة من الحيوانية والناطقية. 
(در ۲ ۰۳۷ ۱) 

لفظ "الحرکة" قد یعنی به الانتقال من حيّر 
إلى xm‏ وقد یعنی به ما هو عم من ذلك؛ 
کالحركة في الکیف والکم والوضع؛ مثل 
مصير النفس عالمة وقادرة ومريدة» ومصیر 
الجسم آسود وأحمرء وحلژا وحامضّا؛ ومثل 
الاغتذاء والنمو الحاصل في الحیوان 
un‏ ومثل حركة الفلك في P‏ واحد» 
فهله A‏ حركات. وان لم يكن قد 
خرج الجسم فيها من zm‏ إلى حيّز آخر. 
QV ۰۳۱۱ 09»‏ 

الشركة إن كانت قسرية فلها فاسر. وان 
كانت طبيعية فالطبعية لا تکون الا |ذا خرجت 
بالعين عن محلهاء في تقیبور: على 
الخروج. وإن كانت إرادية فالمريد لآثار لا 
يستقل بها ولا يحصل الا بمشاركة غیره؛ 
ويمتنع بمعارضة غيره له فيهاء هو مفتقر في 
مقصوده إلى غيره. ويمتنع أن يكون واجب 
الوجود بنفسه لأن الواجب بنفسه لا يكون 
مفتقرًا إلى غيره المستغنى عنه بوجه من 
الوجوه» إذ لو افتقر إلى غيره بوجه من 
الوجوه. لم يكن من ذلك الوجه ER‏ عن 
الغيرء بل مفتقرًا إليه. (درة. ۰۳۲۵ ۱۳) 


- كل حركة Up‏ أن تكون قسرية وهي تابعة 


للقاسرء أو طبيعية» وإنما تكون إذا خرج 
المطبوع من مركزه فيطلب عوده إليه أو إرادته 
وهي الأصل» فجميع الحركات تابعة للحركة 


0 التي تصدر عن ملائكة الله تعالى التي 


هي المدبّرات أمرًا والمقسمات أمرّاء وغير 
ذلك مما آخبر الله تعالی به عن الملائكة. 
v)‏ ۹ 


3S‏ وسکون 
- الحركة والسکون هما إن US‏ وجودیین فهما 


عرض والاخر عدم العرض» وعلی 
التقدیرین : فلیسا قائمین بأنفسهماء فلا يجوز 
تشبیههما بالاجسام» کالاسود والابیض: 
والطویل والقصيرء والعالم والجاهل» بل 
يجب تشبيههما بالاعراض وعدم الاعراض 
کالسواد والبیاض والعلم وعدم العلم ونحو 
ذلك : (Yo YA’ «Y»‏ 


حرم 
- لیس بپیت المقدس مكان یسمی "حرما"' ولا 


بتربة الخلیل» ولا بغیر ذلك من البقاع الا 
ثلائة آماکن: آحدها هو حرم باتفاق 
المسلمين» وهو حرم مک شرفها الله 
"n a, Aud‏ حرم عند جمهور العلماء؛ 
وهو حرم النبي صلّی الله عليه وسلّم من عير 
إلى ثورء بريد في بريد؛ فإن هذا حرم عند 
جمهور العلماء كمالك. والشافعی» Aa,‏ 
وفیه احادیث صحيحة مستفيضة عن اللبي 
-" الله عليه وسلم. والثالث E»‏ وهو 
واد پالطائف . فان هذا روي فيه حدیث رواه 
آحمد في المسند» ولیس في الصخاح» وهذا 
حرم عند الشافعي: لاعتقاده صحة الحدیث؛ 
وليس حرمّا عند آکثر العلماء» وأحمد ضعف 
الحدیث المروي فيه فلم del‏ به. وأما ما 
سوی هذه الاماکن الثلائة فليس حرمًا عند 
أحد من علماء المسلمین؛ فان الحرم ما حرّم 


۱۸۷ 


الله صیده (oU,‏ ولم يحرّم الله صيد مکان 
aU,‏ خارجا عن :هذه الأماکن AI‏ 
(فت ۰۲۷ )۱١ ١۱٤‏ 


حروف 

- لفظ الحروف «em‏ يراد بالحروف 
الحروف المتطوقة المسموعة التي هي مباني 
الکلام؛ ويراد بها الحروف المكتوبة» ويراد 
بها الحروف المتخيّلة في النفس» والصوت 
لا يكون كلامًا إلا بالحروف باتفاق الناس. 
Ul,‏ الحروف فهل تکون كلامًا بدون 
الصوت؟ فيه نزاع. والحرف قد يراد به 
الصوت المقطع « وقد يراد به نهاية الصوت 
cod 5‏ وقد يراد بالحروف المداد» وقد يراد 
بالحروف شكل المداد. فالحروف التي تكلم 
الله عنها غير مخلوقة وإذا كتبت في المصحف 
قبل كلام الله المكتوب في المصحف غير 
مخلوق» وأما نفس أصوات العباد فمخلوقة 
والمداد مخلوق وشكل المداد مخلوق» 
فالمداد مخلوق بمادته وصورته » وکلام الله 
المکتوب بالمداد غير مخلوق. ومن کلام الله 
الحروف التي تكلم الله بها فإذا کتبت بالمداد 
لم تكن مخلوقة وکان المداد مخلوفا. 
وأشكال الخروف: المکتوبة Ga‏ یختلف ya‏ 
اصطلاح الأمم. ATF‏ ۰۵۷ ۱) 


حروف العطف 

- حروف العطف هي التي تشرك بين ما قبلها 
وما بعدها في الاعراب. وهي نوعان: نوع 
يشرك بينهما في المعنى (A‏ - وجعل 
الثاني مخفيًا - وهي : الواو والفاء وثم. فأما 
الواو das‏ على مطلق التشريك والجمع؛ الا 
عند من یقول: إنها للترتیب. ul,‏ "ثم" 


حس ubi‏ وظاهر 


فإنها dus‏ على مطلق الثرتیب. وقد یقال: 
نها ul, . uet‏ الفاء فانها dus‏ علی نوع 
من الترتیب؛ وهو التعفیب . فهذه الحروف لا 
یخالف بعضها بعضًا في نفس اجتماع 
المعطوف والمعطوف عليه في المعنی؛ 
واشتراکهما فیه؛ وانما تفترق في زمان 
الاجتماع . (فت۰۳۱ ۰۱۵۸ (V‏ 


حزن 
ul -‏ "الحزن" فلم يأمر الله به ولا رسوله» بل 


قد نهی عنه في مواضم وأن تعلق بأمر الدین. 
(فت ۰۱۰ ۰۱۱ ۵) 


حس 


- إن كان «الحس؟ المقرون باالعقل» من فعل 


الانسان» كأكله وشربه وتناوله الدواء» سمّاه 
(بعض الناس) «تجريبيًا»» وان كان خارجّا 
عن قدرته» كتغيّر أشكال القمر عند مقابلة 
الشمس» سمّاه «حدسيًا» (Qo ١١۷ (Vy)‏ 


حس باطن وظاهر 
- طرق العلم ثلاث : 


آحدها: الح الباطن 
والظاهرء وهو الذي ثعلم به الامور 
الموجودة بأعيانها. والثاني: الاعتبار بالنظر 
والقياس. وائما يحصل العلم به بعد العلم 
بالحس» فما أفاده الحسن Gaa‏ يفيده العقل 
والقياس ÉS‏ مطلقّاء فهو لا يفيد بنفسه علم 
شيء معيّن. لكن يجعل الخاص إعاماء 
والمعبّن مطلقّا. فان الکلیّات نما es‏ 
بالعقل» كما أن المعیّنات نما تعلم 
بالاحساس . والثالث: الخبر» والخبر یتناول 
cus‏ والمعیّنات والشاهد والغائب: فهر 
عم راشمل» Ss)‏ الحسّ والعیان آتم 


۱۸۸ 


وأکمل. (در ۰۷ ۰۳۲6 )٩‏ 


- فهذه قاعدة في الحسبة أصل ذلك أن تعلم 9l‏ 
جميع الولایات في الاسلام مقصودها أن 
یکون cual‏ كله ol, cdi‏ تكون كلمة الله هي 
العلی فان di‏ سبحانه وتعالی اما خلق 
SI‏ لذلك» وبه Jj!‏ الکتب؛ وبه أرسل 
الرسل» وعلیه جاهد الرسول والمؤمنون. 
(حس؛ 1« (Y‏ 


uu 
JU من آمراض القلوب "الحسد" كما‎ - 
بعضهم في حله: إنه أذى یلحق بسبب العلم‎ 
بحسن حال الاغنیاء. فلا يجوز أن یکون‎ 
الفاضل يجري على ما‎ oM الفاضل حسودا؛‎ 
«| هو الجمیل» وقد قالت طائفة من الناس‎ 
تمني زوال النعمة عن المحسود وإن لم‎ 
يصر للحاسد مثلهاء بخلاف الغبطة فإنه تمني‎ 
من غير حب زوالها عن المغبوط.‎ We 
والتحقيق أن الحسد هو البغض والكراهة لما‎ 
يراه من حسن حال المحسود وهو نوعان:‎ 
فهذا هو‎ clas آحدهما كراهة للنعمة عليه‎ 
gi الحسد المذموم. وإذا أبغض ذلك فانه‎ 
فيكون ذلك مرضًا‎ (ARS ويتأذى بوجود ها‎ 
في قلبهء ويلتذ بزوال النعمة عنه. وان لم‎ 
يحصل له نفع بزوالها؛ لكن نفعه زوال الألم‎ 
الذي كان في نفسه» ولكن ذلك الألم لم يزل‎ 
KE PEE ANRE PRAET E E 
کالمریض الذي عولج بما یسکن وجعه‎ 
والمرض باق؛ فان بغضه لنعمة الله على عبده‎ 


النعمة لنظیر ذلك المحسود: والحاسد ليس 
له غرض في شيء معیّن؛ لکن نفسه تکره ما 
أنعم به على النوع. ولهذا قال من قال : إنه 
تملي زوال اللعمة» OP‏ من کره النعمة على 
غيره تمّی زوالها بقلبه. والنوع الثاني: أن 
یکره فضل ذلك الشخص cale‏ فیحب أن 
یکون مثله أو أفضل منه» فهذا حسد وهو 
الذي سمّوه الغبطة؛ وقد سمّاه النبي صلی الله 
عليه وسلم حسدًا في الحديث المتّفق عليه 
من حديث ابن مسعود وابن عمر رضي الله 
عنهما آنه قال: "!۱ حسد الا في ائنتین : 
رجل أتاه الله الحکمة فهو يقضي بها 
ویعلمها» ورجل أتاه الله مالا وسلطة على 
هلكته في الحق' هذا لفظ ابن مسعود. 
(فت ۰۱۰ ۰۱۱۱ (V‏ 

"الحسد" مرض من آمراض النفس» وهو 
مرض غالب فلا یخلص منه الا قلیل من 
الناس» ولهذا بقال: ما خلا جسد من 
حسد؛ لکن اللئيم یبدیه والكريم يخفيه. 
(فت۰۱۰ ۱۰۰۱۲۶ 

السحر یکون من الانفس الخبیثة» لکن 
بالاستمانة بالاشیاء کالنفث في العقد. 
والحسد یکون من الانفی الخيتة أيضَاء ما 
بالعین» وإما بالظلم باللسان واليد» وخصّ 
من JI‏ التفاثات في العقدء رهن „placii‏ 
والحاسد الرجال في العادة. ویکون من 
الرجال ومن النساء. والشر الذي یکون من 
الانفس الخبيثة من الرجال والتساء: هو شر 
منفصل عن الانسان» ليس هو في قلبه 


کالوسواس الخناس . (فت ۰۱۷ 1-24 (A‏ 


مرض» فان تلك النعمة قد تعود على Quam‏ 
المحسود وأعظم منهاء وقد یحصل نظیر تلك - التحسین الشرعي یتضمن أن الحسن ما حصل 


۱۸۹ 


به الحمد والثواب» والقبح ما حصل به الم 
والعقاب؛ ومعلوم أن الحمد والثراب ملائم 
للانسان» والذم والعقاب Qi‏ للانسان. 
(A3)‏ ۲ ۱۶) 


Ul‏ الحسن في اصطلاح الترمذي فهو: ما 
روي من وجهین؛ ولیس في رواته من هو 
متهم بالکذب ولا هو شاذ مخالف للاحادیث 
الضحيحة. فهذه الشروط هي التي شرطها 
الترمذي في الحسن » لکن من الناس من 
يقول: قد VI‏ حسنًا ما ليس (MS‏ مثل 
حديث يقول فيه: حسن غریب؛ فإنه لم يرو 
إلا من وجه واحد وقد M. HP‏ وقد 
اجیب عنه بانه قد یکون (y‏ لم یرو الا 
عن تابعي واحد» لکن روي عنه من وجهین 
الحسن الغریب قد یکون لانه روي باسناد 
صحیح غريب » ثم روي عن الراوي الا صلي 
بطريق صحيح وطريق آخر؛ فيصير بذلك 
حسنًا مع أنه صحيح غريب؛ لأن الحسن ما 
تعذدت طرقه وليس فيها «m‏ فان كان 
وان كان أحد الطريقين لم تعلم صحته فهذا 
جسن» وقد يكون غريب الاسناد فلا يعرف 
بذلك الاسناد لا من ذلك الوجه» وهو حسن 
المتن؛ لان المتن روي من وجهین؛ ولهذا 
يقول: وفي الباب عن فلان ,0*0« فيكون 
لمعناه شواهد uu‏ أن «x‏ حسن وان كان 
eta‏ غريبًا. و|ذا JU‏ مع ذلك: |« 
صحیح؛ فیکون قد ثبت من Gub‏ صحیح 
وروي من à‏ حسن؛ فاجتمع في الصحة 
والحسن» وقد یکون غريبًا من ذلك الوجه لا 


o 


یعرف بذلك الاسناد Y]‏ من ذلك الوجه. وان 
كان هو صحیخا من ذلك الوجه فقد یکون 
صحیکا.. cR‏ وهذا .لا" E e) de‏ 
الشبهة في اجتماع الحسن والغریب. وقد 
تقدّم أنه قد یکون غريبًا حسنًا ثم صار É‏ 
وقد يكون حسنا غريبًا كما ذكر من المعنيين. 
(فت۰۱۸ 39 4( 

العباد هل يعلمون بعقولهم حسن بعض الأفعال 
ويعلمون أن الله متصف بفعله ويعلمون قبح 
بعض الأفعال ويعلمون أن الله منرّه عنه على 
قولين: أحدهما أن العقل لا يعلم به حسن فعل 
ولا قبحه. أما في حق الله تعالى فلأن القبيح 
منه ممتنع لذاته وأما في حق العباد فلأن الحسن 
والقبح لا يثبت الا بالشرع» وهذا قول 
الأشعري . وأتباعه وکثیر من الفقهاء من 
أصحاب مالك والشافعي وأحمد. وهؤلاء لا 
ينازعون في الحسن والقبيح إذا فشر بمعنی 
الملائم والمنافي أنه قد يعلم بالعقل. وكذلك 
لا ینازعون أو لا pos‏ اکثرهم أو كثير منهم في 
أنه إذا عني به کون الشيء صفة كمال أو صفة 
نقص أنه یعلم بالعقل . والقول الثاني أن العقل 
قد يعلم به حسن كثير من الأفعال وقبحها في 
حق الله تعالى وحق عباده» وهذا مع «l‏ قول 
المعتزلة فهو قول الكرامية وغيرهم من 
الطواتف؛ وهو قول جمهور الحنفية وكثير من 
أصحاب مالك والشافعي وأحمد كأبي بكر 
الأبهري وغيره من أصحاب مالك وأبي الحسن 
التميمي وأبي الخطاب الكلواذي من أصحاب 
أحمد» وذكر أن هذا القول قول أكثر أهل العلم 
وهو قول ul‏ علي بن أبي هريرة وآبي بكر 
القفال وغيرهما من أصحاب الشافعي» وهو 
قول طواتف من أئمة آهل الحدیث وعذوا 
القول الأول من أقوال أهل البدع كما ذکر ذلك 


حسن الفعل 


!7<“ ”7 يجيي 


^ 


آبو نصر السجزي في رسالته المعروفة في السنة 


وذكره صاحبه أبو القاسم سعد بن علي 
الزنجاني في شرح قصيدته المعروفة في 
الستة . وفي المسألة قول ثالث اختاره الرازي 
A‏ یتیگ وهو القول بالتحسين والتقبيح 
العقلیین في أفعال العباد دون آفعال الله تعالی 
وقد Y. pu‏ الطوائف في الاعیان قبل ورود 
السمع فقالت الحنفية وکثیر من الشافعية 
والحنبلية إنها على الاباحة مثل ابن سریج أبي 
إسحق المروزي وأبي الحسن التميمي وأبي 
الخطاب» وقالت طوائف إنها P‏ 
علي بن أبي هريرة وابن حامد والقاضي أبي 
يعلى وعبد الرحمن الحلواني وغیرهم» مع أن 
أكثر الناس يقولون إن القولين لا یصخان J|‏ 
على قولنا بأن العقل يحسن ويقبح» والا فمن 
قال إنه لا يعرف بالعقل حكم امتنع أن يصفها 
قبل الشرع بخطر أو إباحة كما قال ذلك 
الأشعري وأبو الحسن الجزري وأبو بكر 
الصيرفي وأبو الوفاء بن عقيل وغيرهم. 
(من۱ ۰ ۶ (Y*‏ 


الحسن والقبح بمعنى كون الشيء محبويًا 
ومكروهًا ونافعًا وضارًا وملائمًا ومنافرّا وهذه 
صفة ثبوتية للموصوف لكنها تتنوع بتنوّع أحواله 
فلیست لازمة (d‏ ومن قال إن الأفعال ليس فيها 
صفات تقتضي الحسن والقبح فهو بمنزلة قوله 
والتبرید والاشباع والارواء فسلب صفات 
الاعیان المقتضية للآثار کسلب صفات الافعال 
المقتضية للآثار. وأما جمهور المسلمین الذین 
يثبتون طبائع الأعيان وصفاتها فانهم يثبتون ما 
في الأفعال من حسن وقبح باعتبار ملائمتها 
منافرتها. (من۲ ۰۳6 ۴) 


۱۹۰ 
حسن الفعل 
- قلت غير مرّة: :إن حسن الفعل یحصل من 


نفسه تارة ومن الآمر تارة ومن مجموعهما 
تارة. والمعتزلة ومن وافقهم من الفقهاء 
أصحابنا وغیرهم الذین یمنعون النسخ قبل 
التمكن من الفعل لا يثبتون الا الأول 
والأشعرية ومن وافقهم من الفقهاء أصحابنا 
وغیرهم الذين لا يثبتون للفعل صفة Yj‏ إضافة 
لتعلّق الخطاب به لا یثبتون الا الثاني . 
والصواب إثبات الامرین. 
(A «4V‏ 


(فت۱۹› 


حسن وقبح 


ob ولیس ما یقبح منه یقبح منا.‎ (s 
المعتزلة شبهت اله بخلقه» وذلك أن الفعل‎ 
یحسن متا لجلبه المنفعت» ویقبح لجلبه‎ 
ey ویحسن ۳ آمرنا 64 ویقبح‎ TM 
الوجهان منتفیان في الله‎ olia, عنه.‎ Lg 
(\V Vé تعالى قطعا . (معء‎ 

الحسن والقبح قد یکونان صفة لافعالنا وقد 
يدرك uas‏ ذلك بالعقل» وان فشر .ذلك 
بالنافع والضان والمنقص والمکمل» فان 
آحکام الشارع فیما يأمر به وینهی «e‏ تارة 
تکون کاشفة للصفات «Aaa!‏ وم کدة لها 
دورو يل و OE‏ 
قبل ذلك. والفعل تارة یکون حسنه من جهة 
نفسه» وتارة يكون من جهه جهة الأمر به وتارة 
من الجهتين جمیعا . را نید ان نکن 
al‏ ضفات ذائية d‏ یحسن dad Y]‏ الامر 
به» ol)‏ الاحکام بمجرّد نسبة الخطاب إلى 
الفعل فقط» فقد أنكر ما جاءت به الشرائع 
من المصالح والمفاسده والمعروف والمنكر› 


۱۹۱ 


حق 


وما في | لشر in‏ من المئاسبات بين الأحكام 
وعللها؛ وأنکر خاصة الفقه في الدین» الذي 
هو معرفة حكمة الشريعة ومقاصدها 
ومحاسنها . (مع ؛ ۸۷۵ \( 


حسیات 

- االحشیات» الظاهرة والباطنة تنقسم أيضًا إلى 
خاصة وعامة (ر۰۱ ۱۱۰۱۰۲ 

- بعض «الحسّیات» قد تکون مشترکة بين 
الناس» کاشتراکهم في رژية الشمس والقمر 
والکواکب )0( ۰۱۰۲ ۱۸) 

- «الحسیات» کذلك قد یحصل فيها اختصاص 
واشتراك (A ۰۱۱۲ (Y)‏ 


حسیات باطنة وظاهرة 

- القیاس المذکور لا يفيد Ule‏ الا بواسطة 
قضية ils‏ موجبة. فلا بد من كلية جامعة 
ثابتة في كل قیاس. وهذا gi‏ عليه معلوم 
ایضا. ولهذا قالوا: لا قیاس Se‏ سالبتین؛ 
ولا عن جزئيتين . وإذا كان كذلك وجب أن 
تكون العلوم الكلية الكلمات الجامعة هي 
أصول الأقيسة والأدلّة» وقواعدها التي تبنى 
عليها وتحتاج إليها. ثم قالوا: إن مبادئ 
القياس البرهاني هي العلوم اليقينية التي هي 
الحشیات الباطنة والظاهرت لفات 
والبدیهیات والمتواترات والمجربات» وزاد 
بعضهم : الحدسیات . ولیس في شيء من 
الحتیات الباطنة والظاهرة قضایا كليةء |3 
الحسّ الباطن والظاهر لا يدرك لا أمورًا 
iin‏ لا تكون إلا إذا كان المخبر أدرك ما 
TEST‏ فهي تبع للحسيّات. وكذلك 
التجربة نما تقع على أمور iiu‏ محسوسة. 
وإنما يحكم العقل على النظائر بالتشبیه. وهو 


قياس التمثيل» والحدسيات عند من يثبتها 
منهم: من جنس التجريبيات» لكن الفرق: 
ol‏ التجربة Glas‏ بفعل المجرّب کالاطعمة 
والاشربة والادویت والحدس یتعلق بغیر 
فعل. کاختلاف آشکال القمر عند اختلاف 
مقابلته للشمس. وهو في الحقيقة تجربة 
علمية بلا عمل فالمستفاد به آیضا آمور معيّئة 
جزئیت» لا تصیر" اغامة» لاد Maul‏ قیاس 
التمثیل . (نقض ‏ ۹.۲ 

- سئل رحمه الله تعالی (ابن تيمية) عمن يأكل 
الحشيشة ما يجب fale‏ فأجاب: الجمد 
Lal‏ هذه الحشيشة الصلبة حرام؛ سواء سکر 
منها أو لم يسكر؛ والسکر منها حرام باتقاق 
المسلمين؛ ومن استحل ذلك وزعم أنه حلال 
ap‏ يستتاب؛ فان تاب والا قتل di‏ لا 
یصلی عليه؛ ولا يدفن في مقابر المسلمين. 
(نت۰۳ ۰۲۱۰ ۱۱) 


حق 
- الحق له APTES «OU‏ الوجود الثابت» 
والثاني: المقصود الثافع؛ كقول qe!‏ صلی 


الله ule‏ وسلم: "الوتز حق". (فت۲» 
(Actio‏ 
- الحق یطلق تارة بمعنی النفي والائبات فيقال: 


هذا حق أي ابت» وهذا باطل أي منتف؛ 
وفي الافعال: بمعنی التحصیل للمقصود؛ 
فیقال: هذا الفعل حق؛ أي نافع؛ أو محصل 
للمقصودء ویقال: باطل أي لا فائدة فيه 
ونجو ذلك .. (فت٩۰‏ ۰۱۳ (V‏ 

- الحق نوعان: احق موجود فالواجب"معرفته 
والصدق في الاخبار عنه» وضذ ذلك الجهل 


والکذب. وحق مقصودء وهو النافع 
للانسان». فالواجب إرادته والعمل به ia,‏ 
ذلك زرادة الباطل واتباعه. (فت۰۱۵ 
۱ ) 


حقائق 

- الفرق بين الحقائق لا یکون بمجرد آمر 
)41 ۰۵۰ ۱۹) 

- الحقائق لها ثلاثة اعتبارات: اعتبار العموم ؛ 
والخصوص والاطلاق. فإذا قلنا : حیوان عام 
أو |نسان عام» أو جسم عام» أو وجود 
cele‏ فهذا لا يكون إلا في العلم واللسان. 
"P‏ الخارج عن ذلك فما ثم شيء موجود 
في الخارج eu‏ شیئین؛ ولهذا كان العموم 
من عوارض صفات الحي. فیقال : علم sple‏ 
وإرادة عامة» وغضب iple‏ وخبر عام» وأمر 
ple‏ ویوصف صاحب الصفة بالعموم أيضًا 
كما في الحديث الذي في سنن آبي داود أن 
uai‏ صلی الله عليه وسلم مر بعلي وهو يدعو 
فقال: "یا علي ph‏ فان فضل العموم على 
الخصوص کفضل السماء على الارض " . 
cinis‏ العتقة :بالجموع+ كنا في ..حديث 
التشهّد: "السلام bde‏ وعلى عباد الله 
الصالحين: فإذا قلتم ذلك فقد أصابت كل 
عبد صالح لله في السماء والأرض'. ul,‏ 
إطلاق. من أطلق آن العموم من عوارض 
الالقاظ dax‏ فليس كذلك إذ معاني BWYI‏ 
القائمة بالقلب ol‏ بالعموم من الالفاظ؛ 
وسائر الصفات» کالارادة؛ والحب؛ 
والیغخض؛ والغضب؛ والرضا یعرض لها من 
العموم والخصوص ما یعرض للقول؛ وانما 
المعاني الخارجة عن الذهن هي الموجودة 


MY 


في الخارج؛ کقولهم: مطر عام وخصب 
عام؛ هذه التي تنازع الناس: هل وصفها 
بالعموم حقيقة أو مجاژا؟ على قولین: - 
(احدهما) مجاز OY‏ کل جزء من أجزاء 
المطر والخصب لا يقع إلا حيث يقع الآخر 
فليس هناك عموم» وقیل بل حقيقة لأن المطر 
المطلق قد عمّ. وأما الخصوص فیعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج؛ فان کل شيء 
له ذات وعین تختص به ویمتاز بها عن غیره: 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة وهذا 
الدرهم: وما عرض لها في الخارج «B‏ 
يعرض لها في الذهن. فان تصوّر الذهنية 
أوسع من الحقائق الخارجية فإنها تشمل 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 
وأما الاطلاق فيعرض لها إذا كانت في 
الذهن بلا ريب فان العقل. يتصوّر إنسانا 
las‏ ووجودًا مطلقًا. وأما في الخارج فهل 
يتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان. قيل: 
المطلق له وجود في الخارج فإنه جزء من 
المعيّنء وقيل لا وجود له في الخارج» إذ 
ليس في الخارج الا معيّن (Xe‏ والمطلق 
الذي يشترك فيه العدد لا يكون جزءًا من 
المعيّن الذي لا.,يشركه فیه. والتحقیق: أن 
المطلق بلا شرط أصلا یدخل فيه المقيّد 
المعیّن» Gl,‏ المطلق بشرط الاطلاق فلا 
یدخل فيه المعین المقیّد» lia,‏ كما يقول 
الفقهاء : الماء المطلق. فانه بشرط الاطلاق 
فلا یذخل فيه المضاف وأما المطلق لا بشرط 
فیدخل فيه المضاف . (فت۰۲ ۰۱7۲ ۵) 


حقوق 
oh-‏ الحكم, بين cue E‏ یکون في الحدود 


۱۹۳ 


والخقوق؛ وهما قسمان: فالقسم الاوّل. 
الحدود والحقوق التي ليست لقوم معيّنين» 
پل منفعتها لمطلق المسلمین؛ أو نوع منهم. 
وکلهم محتاج إليهاء وتسمی حدود TT‏ 
وحقوق الله مثل: pua iz‏ الطريقء 
call,‏ والزناة. ونحوهم؛ ومثل: الحكم 
في الأمور السلطانیة. والوقوف والوصايا 
التي ليست لمعین. فهذه من آهم أمور 
الولایات: )953( ۰۱۳ ۸) 

الحقوق قسمان: حق لله وحق لعباده» فحق 
الله أن نعبده ولا نشرك به ES‏ كما جاء 
dad‏ في أحد الحدیئین؛ وهذا معنی |خلاص 
العمل لله كما جاء في الحدیث الاخر. 
وحقوق العباد قسمان: خاص وعام؛ أما 
الخاص فمثل بر كل إنسان والديه» وحق 
زوجته» وجاره؛ فهذه من فروع الدين؛ لأن 
المکلف قد يخلو عن وجوبها عليه؛ OW,‏ 
مصلحتها خاصة فردية. وأما الحقوق العامة 
فالناس نوعان: رعاة ورعية؛ فحقوق الرعاة 
مناصحتهم؛ وحقوق الرعية لزوم جماعتهم؛ 
فان مصلحتهم لا تتم الا باجتماعهم؛ وهم لا 
یجتمعون على ضلالة؛ بل مصلحة دینهم 
ودنياهم في اجتماعهم واعتصامهم بحبل الله 
جميعًا؛ فهذه الخصال تجمع أصول الدین. 
(فت۰۱ ۰۱۸ ۱۲) 


المقصود من القضاء وصول الحقوق إلى 
«lll‏ وقطع : المخاصمة. فوصول: الحقوق 
هو المصلحة. وقطع المخاصمة إزالة 
المفسندة .. فالمقصود هو جلب .تلك المصلحة 
وإزالة هذه المفسدة. ووصول الحقوق هو من 
العدل الذي تقوم به السماء والارض . وقطع 
الخصومة هو من “باب دفع الظلم والضرر' 


حقيقة 


وكلاهما ينقسم إلى إبقاء موجود ودفع 
مفقود. ففي وصول الحقوق إلى مستحقها 
يحفظ موجودها ويحصل مقصودها» وفي 
الخصومة يقطع موجودها ويدفع مفقودها. 
فإذا حصل الصلح زالت الخصومة التي هي 
أحد المقصودین . وأما 'الحقوق' فإما أن 
تكون وصلت معه أو رضي صاحب الحق 
بتركه وهو جائزء وإذا انفصلت الحقرق 
بحكم وشهادة ونحو ذلك فقد يكون 7 
فصلها جرح الحگام والشهود ونحو ذلك» 
وهو من المفاسد التي لا يصار الیها إلا 
لضرورت کالمخاصمة؛ فانه قد یکون في 
الفصل الأمر صعبًا بين المتخاصمین 
وغيرهما. )١١ ۳۵۵ Focs)‏ 


حقيقة 
- الحقيقة لا توجد عامة في الأعيان. |3 


الكليات - بشرط كونها كليات - نما توجد 
فى الذهن: والعلم ب«المعيّن» لا يستلزم العلم 
بالكلى - بشرط كونه كليًا (را» ۰۹۷ (Yo‏ 


- كان في آواخر عصر الصحابة رضي الله عنهم 


اجمعین جماعة من هؤلاء القدرية Ul,‏ 
المحتجون بالقدر على الامر فلا یعرف الهم 
طائفة من طوائف المسلمین معروفة: وانما 
کثروا في المتأخرین وسموا هذا حقيقة 
وجعلوا الحقيقة تعارض الشريعة ولم يميّزوا 
بین الحقيقة الدينية الشرعية التي gas‏ 
تحقیق أحوال القلوب کالاخلاص والصبر 
والشکر والتوکل والمحبة لله وبين الحقيقة 
الكونية القدرية التي يؤمن بها ولا يحتجٌ بها 
على المعاصي؛ لکن یسلم إليها عند 
eei La ali‏ فالجارفت/ نشهند gi ox‏ 
المصائب فیرضی el‏ ويستغفر ویتوب من 


۱۹٤ 


. الذنوب والمعایب. (من۰۲ ۰۸ (Yo‏ 


حقيقة بدعية 

Ul -‏ 'الحقيقة البدعية" فهي سلوك طريق الله 
سبجائه وتمالی: .مما يقع في قلب. العبد من 
الذوق والوجدء والمحبة والهوی؛ من غير 
اتباع الکتاب والسنة. کطریق النصاری؛ فهم 
تارة یعبدون غير الله وتارة یعبدون بغیر أمر 
الله ٠.‏ کالتصاری المشرکین الذین اتخنوا 
آحبارهم ورهبانهم أربابًا من دون الله 
والمسیح بن مریم وابتدعوا الرهبانية 
فأشركوا بالله ما لم ینزل به سلطانا» وشرعوا 
من الدين ما لم يأذن به اللّه. (فت۰۱۱ 


۸ 3$( 
حقيقة دينية 


- من شهد الحقيقة الکونية دون الحقيقة الديتية» 
سوّی بين هذه الأصناف المختلفة التي فرّق 
الله بینها غاية التفریق حتی توول به هذه 
التسوية T‏ أن يسوي بين الله وبين الأصنام. 
کما JU‏ تعالی عنهم: AG‏ إن كنا Je ab‏ 
۷ - ۹۸). بل قد آل الامر بهژلاء إلى أن 
n‏ الله بكل موجودء وجعلوا ما يستحقّه 
من العيادة والطاعة 1 لكل موجود؛ |3 
جعلوه هو وجود | لمخلوقات؛ وهذا من 
أعظم الکفر والالحاد برب العباد؛ وهؤلاء 
یصل بهم الکفر إلى eel‏ لا یشهدون آنهم 
عباد ال لا بمعنی NT ee!‏ ولا پمعنی 
آنهم عابدون» إذ بشهدون آنفسهم هي الحق. 
(ع 604« (Y‏ 

ul -‏ 'الحقيقة الدينية " وهي تحقیق ما شرّعه 
الله ورسوله: J^‏ الا «di ooo‏ والتوكل 


على ال والخوف من اللهء والشكر لل 
والصبر لحكم الله والحب لله ورسوله. 
والبغعض في الله ورسوله» ونحو ذلك مما 
يحبه الله ورسوله . فهذه حقائق أهل «OUI‏ 
وطريق Jal‏ العرفان. (فت۰۱۱ ۰۵۰۹ ۱۱) 


حقيقة كونية 
- من شهد الحفیقة الكرنية دون الحقيقة الدییت 


سوّی بين هذه الاصناف المختلفة التی فرّق 
له بينها غاية التفریق» dag qum‏ به هذه 
التسوية إلى أن يسوي بين الله وبين الاصنام؛ 
كما قال تعالى عنهم: AER‏ إن Jie ai EE‏ 
a‏ © إذ X5‏ رب 4G.‏ (الشعراء: ٩۷‏ 
- ۹۸). بل as‏ آل الامر بهژلاء إلى أن سوّوا 
الله بكل موجود. وجعلوا ما یستحقّه من 
العبادة والطاعة حقا لکل موجود؛ اذ جعلوه 
هو وجود المخلوقات وهذا من أعظم الکفر 
والالحاد برب العباد. وهؤلاء یصل بهم 
الکفر إلى eel‏ لا يشهدون آنهم عباد الله. لا 
بمعنی آنهم معبّدون» ولا بمعنی آنهم 
عابدون» إذ یشهدون آنفسهم هي الحق. (ع؛ 
(Y «04‏ 


- "الحقيقة الكونية' مضمونها الایمان بالقضاء 


والقدر. وان !4 خالق کل شىء وربه 
وملیکه. وهذا مما يجب أن يؤمن به» ولا 
يجوز أن qmm‏ به» بل لله te‏ الحجّة 
البالغة» فمن puel‏ بالقدر فحجته داحضة» 
ومن اعتذر بالقدر عن المعاصي فعذره غير 
مقبول. (فت۰۱۱ ۰۵۰۸ ۱۰) 


حکم 
- ان الم بين النّاس» يكون في الحدود 


والحقوق» وهما قسمان: فالقسم NE‏ 


هوا 


€ سے 


الحدود والحقوق التي ليست لقوم معینین؛ 
بل متفعتها لمطلق المسلمین» أو نوع منهم 
وكلهم محتاج «Ul‏ وتسمي حدود ال 
رحقوق الله مثل : 4 gs‏ الطريق» 
والرّاق» والزناة ونحوهم» ومثل: الحكم 
في الامور السلطانيةء والوقوف والوصايا 
التي لیست لمعین. فهذه من آهم "n‏ 
الولایات» (ش؛ ۰1۳ ۸) 


حکم 

- وجود الحکم بلا de‏ فیسمّی «عدم عکس؟ 
وعدم Gb‏ (راء ۰۳۹ ۱۳) 

- إذا كان قاطعًا Sb‏ الحکم لا بد له من e‏ 
UbU,‏ بائه Y‏ یصلح XAU‏ الا الوصف 
الفلانی (راء ۳۰۱۰۸) 

- احكم الشيء حکم ctae‏ كما 9l agé là]‏ 
«هذه الثار محرقة» علمنا أن «النار الغائبة 
محرقةا لأنّها مثلها (o ۰۱۲۷ eN y)‏ 

- الحکم قد علم ثبوته في بعض الجزئیات» 
ولا يكفي في «قياس التمئیل» dU]‏ في أحد 
الجزئين لثبوته في الجزئي الاخر [«اشتراکهما 
في آمر لم يقم دليل على استلزامه للحکم" 
كما «lj‏ هؤلاء الغالطون بل لا بد ol‏ 
بعلم أن «المشترك بينهما مستلزمٌ. للحکم» 
(ر۰۱ ۰۱۲۸ ۲۳) 

- يتصوّر (AUD‏ المعتيين اولاً - رهما 
ep in quat‏ ثم gus‏ إلى لازمهما 
زهو "المشترك». ثم إلى لازم اللازم وهو 
(الحكم؛ (o ۰۱۳۲ (V)‏ 

- الحكم Jie‏ تارة ie»‏ متعدّية» وتارة باعلة 
قاصرة» . والتعليل ب«القاصرة» d‏ كانت 
امنصوصة» جائز .باتفاق ,الفقهاء (راء 
(o ۲۱‏ 


تولهم (طائفة من الفلاسفة) «ثبوت الحکم مع 
DOM]‏ في Wm‏ مع pov owe‏ 
الأوصاف المقارنة له ,في الاصل ممًا لا 
يوجب استقلاله بالتعليل لجّواز أن یکون 
الحكم في تلك معللاً بعلّة أخرى»؛ فيقال: 
هذا غلط (A ۰۲۳۸ «Y5)‏ 

متی ثبت الحكم مع المشترك في صورة مع 
تخلف غيره من الاوصاف» يمتنع أن تكون 
الأوصاف الزائدة المقارنة له في الاصل 
مؤثّرة في الحكم. فانها مختضة بالاصل فلو 
كانت مؤثّرة لم يجز آن یوجد الحكم-في غير 
الأصل (راء ۰۲۳۸ )٠١‏ 

قولهم : (طائفة من الفلاسفة) oz op‏ أن ذلك 
الوصف يستلزم الحكمء ol‏ الحكم لازم 
لعموم ذاته» فمع بعده يستغني عن التمثیل»» 
فيقال: لا بعد في eS‏ بل كلما دل على ol‏ 
الحد الأوسط يستلزم الأكبر «B‏ يستدل به 
على جعل ذلك الحد وصفا مشترگا بين أصل 
Jor‏ ویلزمه الحکم (را. ۲۳۸ ۲) 
الحکم إذا ECC‏ دل على «ul‏ فیما 
clue‏ الا da, ol‏ دم نی آخر 
يقوم مقامه في تعلق الحکم به 
(A ۷‏ 

الحکم آمر عام بتناول هذا وهذاء فان القائل 
بوجوب الشيء یوجبه على نفسه وعلی t‏ 
والقائل بتحریمه پحرمه على نفسه وعلی 
غیره» فالمنازع فيه ليس Ua‏ ولهذا تقبل 
رواية الرجل للحدیث عن النبي صلی الله عليه 
وسلم في القصة وان كان خصمًا فیها ON‏ 
الحدیث عام یتناولها ویتناول غیرها ون كان 
المحدّث الیوم محکوما له پالحدیث ۰ فغذا 
یکون محكومًا عليه بخلاف شهادته لنفسه 


T ۰ 


اللا 


ضيف 


Up‏ لا تقبل لأنه خصم والخصم لا یکون حكمة عند العرب 
شاهدًا. فالاجماع على امامة المعيّن ليس - الحكمة عند العرب العلم والعمل» فالعمل 


حكمًا على أمر عام Ls‏ كالأحكام على أمر 
خاص معیّن . (Gv)‏ ۲ 8 


حکم بين الناس 

- | الحُكُمَ بين الّاس؛ یکون في الحدود 
والحقوق؛ وهما فسمان: فالقسم الأوّل. 
الحدود والحقوق التي ليست لقوم (or‏ 
بل منفعتها لمطلق المسلمین» أو نوع منهم. 
وکلهم محتاج إليهاء وتسمّى حدود ال 
وحقوق الله eds de Dj‏ الطریق» 
والسُرّاقء والزناة ونحوهم» ومثل: الحکم 
في الامور السلطانية. والوقوف والوصایا 
التي ليست لمعین. فهذه من آهم آمور 
الولایات. (ش» ۰۲۳ (A‏ 


جكم ثابت في الفرع 


- الحکم الثابت في الفرع تارةً یکون Je‏ حکم 
الاصل مطلقّا. فهذا (AUS‏ وتارة پثبت جنس 
حکم الأصل By N‏ الخاص؛ وتارة cA‏ 
نوعٌ الحکم لکن Úlla Épi‏ لا عامًا. (سود؛ 
(IF ۷۴‏ 


حکم جزئي 

- الحکم الجزئي لا يلزم (OS‏ ولا يتعدّى من 
البعض إلى البعض: والا لکانت الاشیاء كلها 
على حال واخدة. )555( 477 4( 


حكم كلي 
i y-‏ أن يعرف d$‏ فرد من آفراد الحكم 
الكلي المطلوب یلزم کل فرد من آفراد الدلیل 


(ر۱ 4 4( 


الصالح هو عبادة الله وحده لا شريك له 
وهو الدين دين الإسلام» والعلم والهدی هو 
تصديق الرسول فيما أخبر به عن الله وملائكته 
وكتبه ورسله واليوم الآخر وغير ذلك فالعلم 
النافع هو الايمان والعمل الصالح هو 
ce»‏ العلم giu‏ من علم الله › والعمل 
الصالح هو العمل بأمر (di‏ هذا تصدیق 
«b Ua vel Ga dic)‏ فیما امر. 
QY ۰۱۷۰ (YA 3)‏ 


حلاوة الایمان 
y-‏ يجد Xs‏ حلاوة الابمان إلا "om‏ 


المحبّات الثلاث. آحدها ol‏ يكون !4 
ورسوله cul‏ إليه من سواهما. Ma,‏ من 
أضول الایمان المفروضة التی لا یکون العبد 
Gg‏ بدونها. الثاني أن يل العبد Y‏ يحبه 
إلا لله وهذا من لوازم الأول. والثالث أن 
يكون إلقاؤه في النار cT‏ إليه من الرجوع 
إلى الكفر. (فت۰۱۰ (V «vo Y‏ 


حلف 
- أما الحلف بالنذر والظهار والحرام والطلاق 


والعتاق والكفرء كقوله: ان فعلت كذا وكذا 
فعلي gol‏ أو مالي صدقة» أو علي 
الحرام» أو الطلاق يلزمني لأفعلن كذا وإن 
كنت فعلت كذا فعبيدي أحرارء أو إن كنت 
فعلت US‏ فاني يهودي أو نصراني. فهذه 
المسألة للعلماء فیها "ثلائة "Oil‏ فقيل : إذا 
حنث يلزمه التوبة. وقیل : N‏ شي* عليه . 
وقیل: بل عليه کفارة یمین وهو آظهر 
الاقوال» كما بسط الکلام على ذلك في غير 


۱۹۷ 


هذا الموضع. فان كان قد حلف بهذه 
الایمان Éu‏ غموسًا فمن آوجب الکفارة في 
اليمين الغموس وقال إن هذه الایمان تکفر 
فانه پوجب فیها کفارة. Ul,‏ من قال: اليمين 
الفموس اعظم من أن تكفرء فلهم 'قولان' . 
"احدهما " آن هذه یلزمه فیها ما التزمه من 
نذر وطلاق وعتاق وکفر. وان قیل إن ذلك 
لا تلزمه اليمين المغفورت» وهي الحلف على 
المستقبل t‏ وهذا قول طائفة من أصحاب أبي 
خنيفة وأحمد. واحتجٌوا بقول uel!‏ صلی الله 
عليه وسلم "من حلف بملة غير الاسلام 
کاذبًا فهو كما قال" قالوا OY‏ هذه اليمين غير 
منغقدة بل الحنث فيها مقارن للعفو فلا كفارة 
d‏ وقد التزم فيها ما التزمه مع علمه بكذبه 
فیجب إلزامه بذلك عقوبة له على کذبه وزجرا 
gal‏ بحلف uy‏ کاذبة» بخلاف الیمین 
المنعقدة فان صاحبها مطيع لله ليس بعاص: 
و"القول الثاني" وهو قول الأكثرين أن لا 
يلزمه ما التزمه من كفر وغیره. كما لا يلزمه 
ذلك في اليمين على المستقبل» وإنما قصد 
في كلا الموضعین الیمین. (فت۰۳۵ 
(v ۹‏ 


حلول 
- الحلول نوعان: حلول cane‏ وحلول مطلق. 
فالحلول المقيّد هو قول النصاری ونحوهم 
من غلاة الرافضة» وغلاة العبّاد» وغیرهم؛ 
پقولون: |« je‏ في المسیح أو اتحد به؛ 
des‏ بعليٌ أو تخل C‏ وأنه A‏ بالعارفین 
حتى يصير الموخد هو الموخد ویقولون: 
ما وخ الواجد من do»‏ 
TRE ERATES‏ اة 


حلول 


تسوحسی له اب اه وا و يد 

ونت ra n E‏ 
وهژلاء الذين حکی أحمد قولهم آنهم یقولون: 
"إذا آراد الله أن بحدث I‏ دخل فيه بعض 
خلقه ؛ فتکلم علی لاه وقد eb‏ من 
هؤلاء غير واحد ممن خاطبني» وتکلم معي في 
هذا المذهب؛ ويّنت له فساده. وأما آهل 
الحلول المطلق الذین یقولون : انه de‏ في کل 
شيء ؛ أو متّحد بكل شيء؛ أو الوجود CA,‏ 
كأصحاب "فصوص الحكم' TP‏ 
فهؤلاء يقولون: أخطأ النصارى من جهة آنهم 
خصّصواء وكذلك 'يقولون في عبّاد الأصنام 
خطأهم من جهة أنهم Fea‏ بعض الأشياء 
دوا . cub y.‏ من VA ^pa‏ غير 
واحد» وجرت بيئنا اسهم محنة معروفة . 
(دره» ۰.۱۷۰ 4( 


القول بالحلول أو ما يناسبه وقع فيه كثير من 
مستأخري الصوفية. ولهذا .كان أئمة..القوم 
يحذرون منه كما في قول الجنيد لما سئل عن 
التوحيد فقال: التوحيد إفراد. المحدث عن 
القدم ؛ فبين أن التوحيد أن تميّز بين القديم 
والمحدث . وقد أنكر عليه ذلك ابن عربي 
صاحب الفصوص وادّعى أن الجنيد وأمثاله 
ماتوا وما غرفوا cm JI‏ .لما آثبتوا الفرق 
بين العبد والرب» بناء على دعواه أن التوحید 
لیس فیه فرق: بين الرب والعبدء وزعم أنه لا 
بميّز بين القديم والمحدث الا من یکون لیس 
بقدیم Y,‏ محدث . وهذا جهل فان المعرفة 
بان هذا لیس ذاك والتمییز بين هذا وذاك لا 
بقتضي أن یکون العارف المميّز بين الشیئین 


۱۹۸ 


ليس هو ael‏ الشیئین بل الانسان یعلم أنه 
ليس هو ذاك الانسان الآخر مع أنه أحدهما 
فكيف لا يعلم أنه غير ربه وإن كان هو 
أحذهما؟ (رس۰۱ «VY‏ ^( 


حلول خاص 

- الحلول الخاص وهو قول النسطورية من 
النصارى ونحوهم ممن يقول: إن اللاهوت 
حل في الناسوت وتدرّع به كحلول الماء في 
الاناء. (AYE ez)‏ 


حلول عام 

- الحلول العام» وهو القول الذي ذکره أثمة 
آهل EJI‏ والحدیث عن طائفة من الجهمية 
المتقامین» وهو قول غالب متعبّدة الجهمية 
الذین بقولون إن الله «là‏ فى کل مکان 
ویتمشکون بمتشابه القرآن. eg)‏ ۰۲۶ ۱۸) 


حلول واتحاد 

- الحلول والائحاد وما يقارب ذلك کالقول 
بوحدة الوجود کالذین یقولون إن i!‏ 
واحد فالوجود الواجب للخالق هو الوجود 
الممکن للمخلوق» كما يقول ذلك أهل 


(1o eM الوحدة. (رس۰۱‎ 


حلولیه 

- من سماهم حلولية أو قال هم قائلون بالحلول 
رأوه محجوبًا عن معرفة قولهم خارجٌا عن 
الدخول إلى باطن أمرهم. لأن من قال إن 
الله يحل في المخلوقات فقد قال ol‏ المحل 
غير الحال» May‏ تثنية عندهم وإثبئات 
لموجودين: أحدهما وجود الحق الحالء 
والثاني وجود المخلوق المحل وهم لا يقرّون 


بإثبات وجودين E‏ ولا ریب أن هذا القول 
Vus pl‏ من قولهم وهو قول كثير من 
الجهمية الذین كان السلف 0339 T‏ 
وهم الذين یزعمون أن الله بذاته في کل 
مکان. وقد ذکره جماعات من الائمة 
والسلف عن الجهمية وکفروهم به» بل 
جعلهم خلق من الائمة - کابن المبارك 
ویوسف. بن أسباط وطائفة من أهل العلم 
والحديث من أصحاب T‏ وغیره = 
خارجين بذلك عن الثنتين والسبعين فرقة. 
وهو قول بعض متكلمة الجهمية وكثير من 
Il:‏ ولا ريب أن إلحاد هؤلاء 
المتأخرین وتجهّمهم وزندقتهم تفریع وتکمیل 
لالحاد هذه الجهمية الأولى وتجهّمها 
وزندفتها . «t z)‏ ۲۰( 


حمد 
المد" هو nest‏ بمحاسن المحمود M‏ 


المحبة لها . فلو آخبر مخبر بمحاسن غيره من 
غير محبة لها لم يكن حامذا ولو أحبّها ولم 
يخبر بها لم يكن حامذا. (فت۰۸ ۰۳۷۸ ۱۳) 


- المحبة لله نوعان: محبة له نفسه» ومحبه له 


لما فيه من الاحسان» وكذلك الحمد له 
نوعان: حمد له على ما يستحقه نفسه» 
وحمد على إحسانه إلى عبده. فالنوعان 
للرضا كالنوعين للمحبة. (فت۰۱۰ ۰4۸ ۱) 


حنفاء 
- الحنفاء في الاصل لمن کان علی iL‏ 


إبراهيم» وهم الصابثون الحنفاء مثل آولاد 
إسماعيل قبل أن يخدث فیهم الشرك کانوا 
على ملة إبراهيم حنفاء مخلصین وهم من 
الصابئین الذين أثنى الله علیهم بقوله: ان 


۱۹۹ 


حوالة 


Ve cos iac gif‏ رابود éd‏ س 

تک A‏ ور £3 Ls‏ معا كلا 
Y; d A ۹‏ هم IY‏ (المائدة: y‏ 
فهؤلاء الصابثة من الحنفاء المخلصین؛ 
والضابئون المشرکون فهم الذين آشرکوا من 
الحتفاء» كما تقلم . (Y Ye De‏ 


حنیف 

- الحثيف في كلام العرب: المستقيم 
البخلص. ولا استقامة أكثر من الاسلام. 
(Y 59 (A5)‏ 


حوادث 

- لفظ الحوادث يشعر ol‏ لها ابتداء کالحادث 
المغين والحوادث المحدودة ولو قدرت ألف 
ألف ألف حادث فان الحوادث إذا جعلت 
مقدرة محدودة فلا Xj‏ أن یکون لها ابتداء 
فان ما ابتداء له لیس له حد معيّن ابتدأ منه |3 
قد قیل لا ابتداء له بل هو قدیم أزلي دائم 
وسعلوم أن هذه الحوادث ما لم یسبقها فهو 
حادث فإنه یکون |ما معها واما بعدها وکثیر 
مهم يفطن للفرق بين جنس الحوادث وبين 
الحوادث المحدودة» فالجنس مثل أن يقال 
۲ ژالت الحوادث توجد ÉS‏ بعد شىء أو ما 
زال جنسها موجودًا أو ما زال الله متكلّمًا إذا 
شاء أو ما زال الله فاعلا لما يشاء أو ما زال 
فادرا على أن یفعل قدرة يمكن معها اقتران 
المقدور پالقدرة لا تکون قدرة یمتنع معها 
المقدور OP‏ هذه في الحقيقة ليست قدرة. 
۳٩ 4G)‏ 5م 


حوالة 
أا الحوالة فمن قال تخالف القیاس قال إنها 


بیع ين وذلك لا یجوز. May‏ غلط من 
وجهین : آحدهما أن بيع الدين ليس فيه نص 
عام ولا إجماع 6 وانعا ورد Qe‏ عن, بيع 
الكالئ بالكالئ. والکالی: هو المؤخر الذي 
لم یقبض بالمزخر الذي لم يقبض» وهذا كما 
لو أسلم En‏ في شيء في الذمّة وكلاهما 
مزخر فهذا لا يجوز بالاتفاق وهو بيع كالئ 
بكالئ» وأما بيع الدّين بالدّين فينقسم إلى بيع 
واجب بواجب كما ذکرناه» وینقسم إلى بيع 
ساقط بساقط وساقط بواجب وهذا فيه نزاع . 
الوجه الثاني أن الحوالة من جنس ایفاء الحق 
لا من جنس البیع فان صاحب الحق l|‏ 
استوفی من المدین “ماله كان هذا استيفاء. 
فاذا آحاله على غيرة OUS‏ قد استوفی ذلك 
الدين عن الذين الذي له في AS‏ المحیل. 
uuu‏ ۰۱5۲ ۳) 


Ul‏ "الحوالة فمن قال: تخالف القیاس 
قال: نها بیع دين بدين وذلك لا یجوز؛ 
وهذا غلط من وجهین: آحدهما: أن بیع 
الدين بالدین ليس فيه نص عام ولا (ml‏ 
وإنما ورد النهي عن بيع الكالئ بالکالی؛ 
والکالی هو المؤخّر الذي لم يقبض بالمؤخر 
الذي لم يقبض» وهذا كما لو أسلم ÉS‏ في 
شيء في الذمة وکلاهما (xp‏ فهذا لا 
يجوز بالاتفاق» وهو بيع كالئ بكالئ. وأما 
بيع الدين بالدين فينقسم إلى بيع واجب 
وساقط بواجب. وهذا فیه "نزاع. الوجه 
الثانی : أن الحوالة من جنس إيفاء الحق لا 
من جنس البيع» فان صاحب الحق إذا 
استوفی من المدين ماله كان هذا استیفاء؛ 
ناذا آحاله .على غیره كان قد استوفی ذلك 


y 


۳ 


Y. 


qal.‏ عنانالدین اللي اله في فة المحیل. 
ولهذا ذكر النبي صلی الله عليه وسلم الحوالة 
في معرض الوفاء فقال في الحديث 
الصحيح: "مطل الغني ظلم» وإذا اتبع 
أحدكم على ملی فليتبع“» فأمر المدين 
بالوفاء ونهاه عن المطل؛ وبيّن أنه ظالم إذا 
مطل» وأمر الغريم بقبول الوفاء إذا del‏ 
على ملئ. (فت ۰۲۰ ۰۵۱۲ £( 


حول 

الحول, شرط. في, وجوب الزكاة في العين. 
والماشيةء كما كان النبي صلی الله عليه 
وسلم Ue cas‏ على الصدقة كل عام 
وعمل بذلك الخلفاء في الماشية والعین؛ لما 
agale‏ من aia‏ (فت۰۲۵ ۰۱64 (QU‏ 


حول مطلق 

- الحول المطلق هو اثنا عشر شهرا من الشهر 
الهلالي . (فت ۰۳ 4.10( 

eL 


- التضیاء مشتق من الحیاة؛ فان القلب الحي 
يكون صاحبه m‏ فيه حياء یمنعه عن القبائح › 
فان حياة القلب هي المانعة من القبائح التي 
تفسد القلپ. (فت ۰۱۰ ۰۱۰٩‏ ۱۱) 


حياة 
< الحياة التي حلته هي الحياة التي صار بها 


حيّاء ليس هنا حياة آخری صار بها É‏ حتی 
يقال La‏ حياة LI‏ وخياة eem‏ حًا . 


ان eb‏ |ذا o‏ آنها مستفادة من جياة 


الحي الموصوف بالحياة لا نفس الحياة. 
(در۳. ۰4۳۱ ) 


حير 


الجسم المحدث لا بد له من حیّز أيضًا مع 
إمكان انتقاله عنه.. فان قال لا بذ للجسم من 
حيّز معيّن يكون فيه إذ المطلق لا وجود له 
في الخارج؛ فإذا كان أزليًا امتنع . زواله 
بخلاف المحدث قيل ليس الجيّز أمرًا وجوديًا 
بل هو تقدير المكان ولو قدر أنه وجودي 
فكونه فيه نسبة وإضافة ليس أمرًا وجوديًا 
أزليًا . LA,‏ فيقال مضمون هذا الكلام لو 
كان Dl‏ للزم أن يكون ساكنًا لا يتحرّك عن 
حيّزه OY‏ الموجود الازلي لا یزول فيقال إن 
لم يكن السكون وجوديًا بطل الدليل وان كان 
وجوديًا فأنت لم تقم دليلًا على إمكان زوال 
السكون الوجودي الازلی» وانما أقمت 
الحجّة. على. أن جنس ,الجسم | یقبل. الحركة 
ومعلوم أنه إذا كان كل جسم یقبل الحركة 
وغيرها من الصفات كالطعم واللون والقدرة 
والعلم وغير ذلك ثم قدر أن في هذه 
الصفات الوجودية ما هو أزلي قديم لوجوب 
قدم ما يوجبه لم يلزم إمكان زوال هذه الصفة 
التي وجب قدم ما يوجبهاء فإن ما وجب قدم 
موجبه .وجب قدمه وامتنم حدوثه ضرورة. 
«Yo‏ ۰۳ ۲۳) 

لیس الحيّز آمرّا وجودیّا. بل هو تقدیر 
المکان. ولو قدر أنه وجودي فکونه فيه السبة 
واضافة لیس مرا Usum,‏ ازلیّا .)53( 
(Vru‏ 


آخری: فتلك الحياة S c‏ بحي هو حيّز معیّن 


حي بهاء. لا أن تلك الحياة هي الحية» بل ,کل موجود مشار یه Jta jl ka al Uo‏ 


۳ 


حیوان 


يجب کونه كذلك يجاب عنه ol‏ يقال آترید 
cas‏ اختصاصه gm X‏ حين QUY‏ 
الیه. آما الأول فباطل فليس کل مشار إليه 
إشارة حسية يجب اختصاصه دائمًا بحيّز Qum‏ 
aj‏ ما من جسم الا وهو يقبل QUY‏ 
الحشية» مع العلم Ul‏ نشاهد كثيرًا من 
الاجسام تتحوّل عن آحیازها وآمکنتها. فان 
قال بل يجب أن یکون حين الاشارة «J|‏ له 
xm‏ معيّن فهذا حق لكن الاشارة «J|‏ ممكنة 
يكون في كل وقت. أما كونه في كل 
الأوقات لا يكون إلا في ذلك المعيّن لا في 
غيره فلاء والازلي هو الذي لم يزل فلیس 
بعض الأوقات an]‏ به من بعض حتى يقال 
يكون في ذلك الوقت المعيّن في حيّز «uem‏ 
بل يجوز أن يكون في ci,‏ في هذا الحيّر 
وفي وفت آخر في zu‏ آخر وتمام ذلك ما 
p‏ ذكره من أن الأزل ليس E EX‏ حتى 
edis‏ آله drove gm‏ هو" عبارة" عن عدم 
الاول. (YA. o Yo)‏ 

- ليس کل مشار إليه |شارة حسّية يجب 
اختصاصه دائما بحيّر معيّن ؛ فإنه ما من جسم 
لا وهو یقبل الاشارة الحشية. مع العلم بأنا 
آحیازها وأمکنتها. (در۳» QV‏ 


لزم کون الجوهر By‏ من عرضین وأن Us,‏ 
سابقین له وهذا ممتنع في البديهة» وان JJ‏ 
إنه مركب من جوهرین کل منهما يحمل عليه 
كما يقال هو حیوان ناطق لزم أن یکون فيه 
جوهران أحدهما حيوان والآخر ناطق وهذا 
مكابرة DL‏ والعقل إذ هو Olym‏ واحد 
موصوف بأنه ناطق. وإذا كان كذلك فكون 
الحصول الذي هو مسبوق بحصول آخر إذا 
كان ذلك لازمًا له كان من الصفات اللازمة 
وإذا افترق الشيئان في الصفات اللازمة لم 
يجب أن تكون حقيقة آحدهما مثل حقيقة 
الآخر. فان المتمائلین هما المشترکان فیما 
يجب ویجوز ویمتنع فإذا وجب لاحدهما ما 
لا cus‏ للاخر لم یکن«مثله. (eg)‏ 
(TY‏ 

الرطوبة تقبل من الانفعال ما لا تقبله 
الیبوست ولهذا كان تسخین الهواء والماء 
il‏ من تسخین cep Ji‏ وان كانت ju‏ 
نفسها حارة يابسة» فانها جسم RE‏ 
واليبس ضذ الرطوبة» والرطوبة یعنی بها UII‏ 
كرطوبة المای ويعنق lp‏ سرعة الانفعال» 
فيدخل في ذلك الهراء» فكذلك يعنى بالییس 
عدم call‏ فتکون الثار يابسةء ویراد بالییس 
بطء الشکل والانفعال فیکون التراب يابسًا 
دون النار» فالتراب فيه ا الیسن بالمعنیین» 
بخلاف النارء لکن الحیوان الذي فيه حرارة 
ورطوبة یکون من العناصر الثلائة: التراب» 


حیوان 
> الذات. الموجودة في الخارج القائمة بنفسها 
كهذا الانسان إن قیل إنه مرب من عرضین 


والماء» والهواء . (در۱؛ ۰۳ ^( 


خارق 

- الخارق - کشفا كان أو Vg‏ - إن حصل به 
فائدة مطلوبة في الدین كان من الاعمال 
الصالحة المأمور بها Éo‏ وشرعا إما واجب 


وإما مستحب. وان حصل به أمر مباح كان 
من نعم الله الدنيوية التي تقتضي شکرا. وان 
كان على وجه یتضمن ما هو منهي عنه qe‏ 
تحریم أو نهي تنزیه كان Ge‏ للعذاب أو 
البغض» كقصة الذي آوتي الآيات فانسلخ 
منهاء "بلعام بن باعوراء. - الذي أوتي 
الآيات فانسلخ منها هو أحد علماء بني 
إسرائيل أو هو أمية بن أبي الصلت فإنه قد 
قرأ الکتب وعلم أن الله تعالى مرسل رسولا 
في ذلك الزمان ورجا أن يكون هو فلما بعث 
مجمدًا عليه السلام حسده وكفر به. أو هو 
بلعم بن باعوراء من الكنعانيين آوتي علم 
بعض كتب الله (فانسلخ منها) من الآيات بان 
کفر le‏ وأعرضن عنها ب لکن قد يكون 
صاحبها معذورّاء لاجتهادء أو تقليد» أو 
نقص عقل أو علم» أو غلبة حال أو cue‏ 
أو ضرورة» فيكون من جيش "برح العابد' . 
والنهي قد یمود إلى سبب الخارق» وقد يعود 
إلى مقصوده. فالأول مثل أن يدعو الله دعاء 
Gg‏ عنه اعتداء cale‏ وقد JU‏ الله uti‏ 
MQ E CS $5 Ww‏ لا من 
TEN é cuc‏ ?0 ومثل الاعمال 
المنهي عنها إذا آورئت کشفا أو تأثيًا. 


والثاني: أن يدعو على غيره بما "TO N‏ 
أو يدعو للظالم (Ole YU‏ ويعينه بهمته. 
کخفراء العدو » وأغوان الظلمة من ذوي 
الاحوال. فإن صاحبه من عقلاء المجانین؛ 
والمغلوبین غلبة بحیث یعذرون» والناقصين 
نقضًا لا یلامون cele‏ (مع» ۰۳۹ ۳) 
الخارق ay‏ أقسام : محمود في الدین؛ 
ومذموم في الدين» ومباح ؛ N‏ محمود ولا 
مذموم في الدين. فإن كان المباح فيه متفعة 
كان نعمه وان لم يكن فيه منفعة كان كسائر 
والعيث. du‏ ۷:۰( 


خاص 


را 


(£ ۱۳۰ You) 

پلزم من وجود NC‏ وجود العام المطلق؛ 
أي حصه المعيّن من ذلك ced‏ کما يلرم 
من وجود اهذا الانسان» وجود «الإنسان؟» 
و«الحيوانية» القائمة به (ر۱» ۱2۰ (V‏ 

قيل: إن الخاص المعطوف على العام؛ لا 
d^»‏ في العام حال الاقتران؛ بل يكون من 
هذا الباب. والتحقیق أن هذا ليس لازمّا . 


&R 4 Sie کان‎ v» قال تعالی:‎ 
A (البقرة:‎ «QE dum 5 
reis مِنَ لین‎ 7 Ced ip» jp وقال‎ 


€ dí وعیتی‎ ies e e وین‎ us 
وذکر الخاص مع العام‎ ۷ 
تارة لکونه له خاصية‎ cie xe یکون لاسباب‎ 
C» لساثر آفراد العام» كما في‎ cJ 
وموسی وعیسی؛ وتارة لکون العام‎ eub 
فيه اطلاق قد لا یفهم منه العموم» كما في‎ 


(الأحزاب: 


^ 


۳ Sa ZA 
mE YA 


ewe‏ لك وا اي ين 
َ4 (البقرة: (UVA p) .)4 - Y‏ 

eS المخالف له‎ Saul, تعارض العام‎ lj 
به العام» سواء علم‎ galsy ٠ الخاضٌ‎ 
أو جهل التاريخ عند أصحابناء وهو‎ uel 
ظاهر كلامه في مواضع» وهذا مذهب‎ 
الشافعي وأصحابه والمالكية إذا جهل‎ 
ابن‎ JU YI التاريخ ؛ وإن كان الخاص‎ 
cJ, تأخير البيان»‎ JUS نصر: يبنى على‎ 
الحنفية فيما ذكره أبو عبدالله الجرجاني: إن‎ 
غلم التاريخ فالثاني ناسخ» فان كان هو العام‎ 
فقد‎ fobi فقد نسم الخاصًّ» وان كان‎ 
LAT سح بعض العام وهذا هو قول المعتزلة‎ 
فيما حكاه القاضي في الكفاية» وهو رواية‎ 
(tot دی‎ mer 


خاصة 

- یر #الخاصة؛ عمًا يعرض لاالنوع»» وإن لم 
یکن Ule‏ لأفراده )٤ ۳۲ (V5)‏ 

- الخاصة Y‏ یحصل بها التمییز (را. ۰۳۲ ۵) 


خاصة الدلیل 
- خاصة الدلیل أن یکون مستلزمّا للمدلول فكل 
ما استلزم ÉS‏ كان دلیلا عليه ولا یکون 
»» إلا إذا كان مستلزمًا لهء ثم دلالة الدليل 
تعلم كما يعلم لزوم اللازم للملزوم» وهذا Y‏ 
X‏ أن يعلم بالضرورة أو بدليل ينتهي إلى 
T‏ وعلى هذه فآيات الانبیاء هي Jl‏ 
صدفهم وبراهین صدقهم وهي ما یستلزم 
صدفهم quen‏ وجوده بدون صدقهمء فلا 
oft‏ آن یکون»ما RE uuo du)‏ موجوذا 


z 


بدون النبوّة ثم کونه مستلزمًا للنبوّة. ودلیلا 
علیها یعلم بالضرورة أو بما ينتهي إلى 
الضرورة. "m‏ ۸۹ 10( 


خالق 


al‏ آئمة المسلمين على أن الخالق بائن عن 
مخلو فاته › ليشن في مخلوقاته شيء من agl‏ 
ولا في ذاته شيء من مخلو قاته ‏ بل الرب 
رب» والعيد عبد . (فت۰۲ ۱۳۰ (Y‏ 


خبر 
- الخبر الذي تلقّاه الائمة بالقبول تصديقًا له أو 


عملا بموجبه يُقيد العلم عند جماهیر الخلف 
والسلف. (أص» ۰۱۸۵ 44( 

«axi الخلم :لضن‎ dub 
والمرگب منهما کالخبر. فمن الأمور ما لا‎ 
یمکن علمه الا بالخبر» كما یعلمه كل‎ 
شخص بأخبار الصادقین کالخبر المتواتر؛‎ 
وما يُعلم بخبر الانبیاء صلوات الله علیهم‎ 
آجمعین. وهذا التقسيم يجب الاقرار به»‎ 
اليقينية على نبزات الأنبياء:‎ DYI وقد قامت‎ 
وأنهم قد يعلمون بالخبر ما لا يُعلم الا‎ 
بالخبر» وكذلك يعلمون غيرهم بخبرهم.‎ 
)۱۰۱۷۸ (دراء‎ 

طرق العلم ثلاث: أحدها: الحسّ الباطن 
والظاهر» وهو الذي تُعلم به الأمور 
الموجودة بأعيانها . والثاني: الاعتبار بالنظر 
والقياس؛ وإنما يحصل العلم به بعد العلم 
بالحس» فما أفاده الحسنّ Cae‏ يفيده العقل 
والقياس ÉS‏ مطلقّاء فهو لا يفيد بنفسه ple‏ 
شيء P‏ لکن یجعل الخاص «e‏ 
والمعيّن مطلقّا. فان الكليّات إنما تعلم 
بالعقل» کما آن التتمكنات) elei Gu]‏ 


خبر رواه واحد 


۳۰ 


با لاحساس. والثالث : pn c JI‏ یتناول 
الکلیات والمعیّنات والشاهد والغائب» فهو 
el‏ وأشمل» لكن الحسّ والعیان el‏ 
وأکمل. (v5)‏ ۰۳۲۶ ۱۰) 


- آما الخبر فهو خبر عن أمر قد وقع وانقضی, لا 
يحتمل الزيادة والتقصان؛ فلم يمكن في زيادة 
اللفظ زيادة المعنی» فكان الايجاز فيه 
والاختصار أكمل ul,‏ وأحسن؛ ولهذا جاء 
بلفظ آل إبراهيم تارت وبلفظ إبراهيم أخرى؛ 
oV‏ كلا اللفظين يدل على ما Qus‏ عليه الآخرء 
وهوالصلاة التي وقعت ومضت. إذ قد علم أن 
الصلاة على إبراهيم التي وقعت هي الصلاة 
على آل ابراهیم» والصلاة على آل إبراهيم 
صلاة على إبراهيم» فكان المراد باللفظين 
واحذا مع الايجاز والاختصار. (فت ۰۲۲ 
«£M‏ ^( 


- الخبر ینقسم إلى صدقٍ وکذب. فالصدق : ما 
تن پالمخبر على ما هو بهء والکذب : ما 
el de‏ ی اه ما هر ب 
(o ۲‏ 


T 


عقر القاضني" OF‏ الخبن یرد امن جهة. المخر 
بخمسة آشیاء: إما أن یخالف مُوجبات 
العقول» واما أن یخالف الکتاب والسنة 
المتواترت. وإما ol‏ یخالف الاجماع فقد 
یکون دلیلا على نسخه: قال: الرابع أن يروي 
ما يجب على الكافة علمه نا راو اد 
النبي صلى الله عليه وسلم غهد إلى أبي بكر أو 
Jl‏ عمر » إلى عثمان أو عَلِيَء فإذا انفرد 
الواحذ Ja‏ مثل هذا كان 'مردووًا... . . قال : 
الخاسنٌ kj ol‏ بما cu‏ العادة بنقله 
بالتواثر . (سود. ۰۲3۸ (E‏ 


خبر olsy‏ واحد 
- الخبر الذي رواه الواحد من الصحابة 


والاثنان: إذا تلقته الأمة بالقبول والتصديق 
أفاد العلم عند جماهير العلماء» ومن الئاس 
من يسمي هذا: المستفیض | والعلم هنا 
حصل باجماع العلماء على صخته؛ فان 
الاجماع Y‏ یکون على خطأ؛ ولهذا كان أكثر 
متون الصحیحین مما يعلم صحته عند علماء 
الطوائثف: من الحنفية» والمالکيت 
والشافعیة. والحنبلية والاشعرية. وإنما 
خالف في ذلك فریق من أهل الکلام كما قد 
بسط في موضعه. (فت۰۱۸ ۰۷۰ (V‏ 


خير الواحد 


- جمهور أهل العلم من جمیع الطوائثف علی 


Ps ol‏ الواحد اذا تلقّته الأمة بالقبول؛ 
تصدیقّا له آر عمله cu‏ آنه يوجب العلی 
وهذا الذي ذکره المصتَفون فى آصول الفقه 
من أصحاب آبي حنيفة» ومالك والشانعيي, 
و ی d‏ ادا كان 
الاجماع على تصدیق الخبر موجبًا للقطع به» 
فالاعتبار في ذلك باجماع أهل العلم 
بالحدیث كما OT‏ الاعتبار في الاجماع على 
الاحکام بإجماع أهل العلم بالامر والتهي 
والاباحة. (أص»› NAT‏ £( 


- خبر الواحد يوجب العمل ؛ وغلبة الظن دون 


(\ ۰ 


القطع ؛ في قول الجمهور . TY‏ 


خرق العادة 
- قالت طائفة بل كل هذا حق. وخرق العادة 


جائز lae‏ وكل ما خرق لنبي من العادات 
يجوز أن يخرق لغيره من الصالحين؛. بل ومن 
السحرة والكهّان. لكن الفرق أن هذه تقترن 
بها دعوى النبوّة وهو التحدّي. (نباء ۱۰۳) 


۳۰۵ 


خصوص 


خرور 

- الخرور انخفاض الوجه والرأس وهو أعلى 
ما في الانسان وأفضله» وهو قد خلق رفيعًا 
(Lan.‏ فاذا «aa‏ - لا سيّما - بالسجود 
كان ذلك غاية tdi‏ ولهذا لم یصلح السجود 
إلا cd‏ فمن سجد لغیره فهو مشرك» ومن لم 
پسجد له فهو مستکبر عن عبادته» وکلاهما 
کافر من آهل النار. (فت۰۲۳ ۰۱6۵ ۱۳) 


خصوص 
- المعاني الخارجة عن الذهن هي الموجودة 
في الخارج» کقولهم: jh‏ عام وخصب 
عام. هذه الي تنازع الناس: هل وصفها 
بالعموم حقيقة أو مجاز؟ على قولین: 
أحدهما مجاز لأن كل جزء من أجزاء المطر 
والخصب لا يقع الا حيث يقع الآخر فليس 
هناك عموم» وقيل بل حقيقة oM‏ المطر 
المطلق قد عمّ. وأما الخصوص فيعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج» فان كل شيء 
له ذات وعين Ga‏ به ويمتاز بها عن غیره؛ 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة وهذا 
الدرهم؛ وما عرض لها في الخارج فإنه 
يعرض لها في الذهن. فان تصوّر الذهنية 
آرسم من الحقائق الخارجية فإنها de‏ 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 
وأما الاطلاق فيعرض لها إذا كانت في 
الذهن بلا ريب فان العقل یتصوّر إنسانًا 
IHR‏ ووجودًا مطلعّا. "P‏ في الخارج فهل 
یتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان: قيل: 
المطلق له وجود في الخارج فانه جزء من 
المعین» وقیل لا وجود له في الخارج» إذ 
ليس في الخارج إلا معيّن cane‏ والمطلق 


الذي _ بشترك هيه المدد. لا ایکون جيه زان 
المعيّن الذي لا يشركه فيه . QY «4 (e‏ 


المتکلمون قد اتفقوا على أله لا يجوز الجمعُ 
بين وصفين متساويين في العموم 
والخصوص. قلا يجمع بين «فصلين» (را › 
(AY ۱‏ 


الحقائق لها ثلاثة اعتبارات: اعتبار العموم؛ 
والخصوص والاطلاق» فإذا قلنا: حيوان عام 
أو إنسان عام» أو جسم عام» أو وجود 
عام lg‏ لا يكون إلا في العلم واللسان؛ 
ul,‏ الخارج عن ذلك فما ثم شيء موجود 
في الخارج يعمّ شيثين؛ ولهذا كان العموم 
من عوارض صفات الحي. فیقال : علم عام» 
وارادة عامة» وغضب عام» وخبر عام» وأمر 
عام . ویوصف صاحب الصفة بالعموم أيضًا 
كما في الحدیث الذي في سنن أبي داود أن 
النبي صلی الله عليه وسلم مر بعلي وهو يدعو 
فقال: "یا علي عم فان فضل العموم على 
الخصوص كفضل السماء على الأرض" . 

Gals الضفة بالعموم كما في‎ coy 
التشهّد: "السلام علينا وعلى عباد الله‎ 
آصابت كل‎ ax الصالحين: فإذا قلتم ذلك‎ 
ul, + عبد صالح لله في السماء والأرض'*‎ 
إطلاق من أطلق أن العموم من عوارض‎ 
BWYI الألفاظ فقط. فليس كذلك إذ معاني‎ 
بالعموم من الألفاظ ؛‎ ol القائمة بالقلب‎ 
وسائر الصفات» کالارادة؛ والحب؟‎ 
والبخض؛ والغضب؛ والرضا یعرض لها من‎ 
العموم والخصوص ما یعرض للقول؛ وإنما‎ 
المعاني الخارجة عن الذهن هي الموجودة‎ 
في الخارج؛ کقولهم: مطر عام وخصب‎ 
عام ؛ هذه التي تنازع الناس: هل وصفها‎ 


۳۹ 


بالعموم حقيقة أو مجاژا؟ على قولین: - 
(احدهما) مجاز OY‏ كل جزء من آجزاء 
المطر والخصب لا يقع الا حيث بقع الآخر 
فليس هناك عموم؛ وقيل بل حقيقة لأن المطر 
المطلق قد ue‏ وأما الخصوص فیعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج» فان کل شيء 
له ذات وعين تختص به ویمتاز بها عن غیره: 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة lia,‏ 
الدرهم» وما عرض لها في الخارج «B‏ 
یعرض لها في الذهن ‏ فان تصوّر الذهنية 
آوسم من الحقائق الخارجية فانها Je‏ 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 
وآما الاطلاق فیعرض لها إذا كانت في 
الذهن بلا ریب فان العقل یتصور إنسانًا 
مطلقًا ووجودًا مطلقًا. وأما في الخارج de‏ 
يتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان» قيل: 
المطلق له وجود في الخارج فإنه جزء من 
المعيّنء وقيل لا وجود له في الخارج» إذ 
ليس في الخارج الا معيّن (dne‏ والمطلق 
الذي يشترك فية العدد لا يكون V‏ من 
المعيّنَ الذي لا یشرکه فيه. والتحقیق: أن 
المطلق بلا شرط اصلا يدخل فيه المقيّد 
المعیّن» وأما gla!‏ بشرط الاطلاق فلا 
یدخل فيه المعيّن المقیّد» la,‏ كما يقول 
الفقهاء: الماء المطلق فانه بشرط الاطلاق 
فلا یدخل فيه المضاف وأما المطلق لا بشرط 
فیدخل فية المضاف. (فت۰۲ ۰۱۲ ۵) 

خطاب 

- المقصود بالخطاب الافهام. (دره. ۰۲۳ ۱) 

خطابة 


- القیاس العقلي» المنطقي: إنما فائدته مجرد 


التصدیق في القضایا الخبرية» سواء تبع :ذلك 
عمل أو لم يتبعه؛ فان كانت مواد القیاس 
OAA‏ برعانا» سواء كانت مشهورة» أو 
مسلمة» أو لم تكن؛ وهو يفيد اليقين وان 
كانت مشهورة؛ أو مقبولة سمي خطابة؛ سواء 
كانت يقينية أو لم تکن» وذلك يفيد الاعتقاد 
والتصديق الذي هو بين اليقين والظنّ» ليس 
أنه يفيد الظنَ دون الیقین؛ إذ ليس في كونها 
مشهورة ما يمنع أن تكون يقينية مفيدة لليقين. 
وفرق بين ما لا يجب أن يفيد الیقین؛ وما 
یمن إفادة اليقين. فالمشهورة من حيث هي 
مشهور:ة: تفید التضدیق» والاقناع 
والاعتقاد. ثم إن عرف آنها يقيتية آفادت 
اليقين أيضًا. وان عرف آنها غير يقينية لم AE‏ 
Y)‏ الظنّ؛ وان لم تشعر اللفس بواحد منهما : 
بقي اعتقادا مجردا» لا يثبت له اليقين» ولا 
ینفی عنه . (فت۰۲ ۰46 ۱۳) 


خللاء 

- الخلاء قد تبيّن في العلوم النظرية امتناعه؛ 
لان ما پدل علیه اسم الخلاء لیس هو E‏ 
أكثر من آبعاد ليس فیها جسم؛ آعني طولا 
وعرضا زعيقاء «Y‏ ان وقعت الابعاد عنه 
عاد «Cae‏ وان آنزل الخلاء موجودا لزم أن 


تكون أعراض موجودة في غير جسم . Co‏ 
6 


خلاف 

- الخلاف المحمّق فيها نوعان: أحدهما: ما 
افق الناس على جوازه ووقوعهء وإنما 
تنازعوا في إطلاق القول عليه بأنه لا یطاق. 
والثاني: ما اتفقوا على أنه لا یطاق لکن 
تنازعوا في جواز الامر به» ولم یتنازعوا في 


Yey 


عدم وقوعه. Ul‏ أن یکون آمر افق أهل 
العلم والايمان على أنه لا «la‏ وتنازعوا 
في وقوع الأمر به - فليس. کذلك. (دراء 
۲۰( 


خلاف القیاس 
- ما عدوه على خلاف القیاس : والاحکام التي 
يقال إنها على خلاف القیاس نوعان: نوع 
مجمع عليه ونوع متنازع فيه فما لا نزاع في 
حكمه uu‏ أنه على وفق القياس الصحيح. 
وينبني على هذا أن مثل هذا هل يقاس عليه 
ام لا؟ فذهب ظائفة من الفقهاء أن ما ثبت 
على خلاف القياس لا يقاس علیه» ويحكى 
هذا عن أصحاب آبی حنيفة. والجمهور أنه 
يقاس Mas ade‏ هو الذي ذکره أصحاب 
الشافعي وأحمد وغيرهما وقالوا نما ينظر إلى 
شروط القیاس فما علمت UJ] ale‏ به ما 
شارکه فى العلة سواء قيل إنه. على خلاف 
القیاس. و لم يقل» وکذلك ما علم انتفاء 
الفارق فيه بين الاصل والفرع والجمع بدلیل 
ala‏ کالجمع بالعلّة Ul,‏ إذا لم يقم dd»‏ 
على أن gal‏ کالاصل فهذا لا يجوز فيه 
القیاس سواء قیل إنه على وفق القیاس أو 
خلافه. ولهذا كان الصحیح أن العرایا یلحق 
بها ما كان في معناها. وحقيقة الامر أنه لم 
يشرع شيء على خلاف القياس الصحيح بل 
ما قيل |« على خلاف القياس فلا بد من 
اتصافه پوصف امتاز به عن الأمور التي 
خالفها واقتضی مفارفته لها في الحکم. وإذا 
كان کذلك فذلك الوصف إن شارکه غیره فيه 
فحکمه کحکمه والا كان من الأمور المفارقة 
له. وأما المتنازع فيه فمثل ما يأتي حدیث 
بخلاف آمر فیقول القائلون هذا بخلاف 


us 


القیاس أو بخلاف قياس الاصول وهذا له 
آمثلة من آشهرها المصراة فان النبي صلی الله 
عليه وسلم قال: "لا تصروا الابل ولا الغنم 
فمن ابتاع مصراة فهو بخیر النظرین بعد أن 
یحلبها إن رضیها آمسکها وان سخطها ردّها 
وصاعا من تمر" وهو cuam‏ صحیح فقال 
قائلون: هذا یخالف قياس الاصول من 
وجوه: منها أنه رد المبیع بلا عيب ولا خلف 
في صفة. ومنها أن الخراج بالضمان فاللبن 
الذي يحدث عند المشتري غير مضمون عليه 
وهنا قد ضمنه  .‏ ومنها أن اللبن من ذوات 
الأمثال فهو مضمون بمثلة. ومنها 0l‏ ما لا 
مثل له يضمن بالقيمة من النقد وهنا ضمنه 
بالتمر. ومنها آن المال المضمون یضمن 
بقدره لا بقدر بدله بالشرع وهنا قدر بالشرع. 
JUS‏ المتبعون للحدیث بل ما ذکرتموه خطأ 
والحدیث موافق للاصول ولو خالفها لكان 
هو اصلا كما أن غيره أصل فلا یضرب 
الاصول بعضها ببعض بل يجب اتباعها كلها 
فانها كلها من عند اللّه. (قس؛ QE‏ 


aa SA. 
قد يسمّى العمل على الامصار والقری خلافة‎ - 


ویسمی العمل مخلافا وهذه آمور لفظية تطلق 
بحسب اللغة والاستعمال . (Yo)‏ ۸۰۱۷۸) 


خلع 
- الخلع الذي جاء به الکتاب والسئّة أن تکون 


المرأة كارهة للزوج تريد فراقه فتعطیه الصداق 
أو پعضه فداء. نفسها؛ كما یفتدی"الاسیر؛ 
Ul,‏ إذا كان كل منهما مریدا لصاحبه lip‏ 
الخلم محدث في الاسلام. (فت۳۲: 
YAY‏ £&( 


خلق 


۳۸ 


حا as oom‏ العلماء الخلع في الحیض ؛ لاه 
على قول فقهاء الحدیث ليس بطلاق؛ بل 
فرقة بائنة» وهو في أحد قولیهم تستبرأ 
بحيضة لا ile‏ عليهاء وهذه إحدى الروايتين 
عند أحمد؛ ولأنها تملك نفسها بالاختلاع 
فلهما فائدة في تعجيل الابانة لرفع الشر الذي 
بينهما؛ بخلاف الطلاق الرجعي فإنه لا فائدة 
في تعجیله قبل وقته؛ بل ذلك شر Lab‏ 
وقد قیل: |« طلاق في وقت لا برغب فيهاء 
وقد لا یکون محتاجا إليه؛ بخلاف الطلاق 
وقت الرغبة Y «p‏ يكون الا عن حاجة. 
(فت ۰۳۲ ۰۲۱ (A‏ 


خلق 

- كان كثير من الطوائف یقولون الخلق غير 
المخلوق والفعل غير المفعول opii‏ ذلك 
مع ابطال التسلسل مثل کثیر من أصحاب آبي 
حنيفة ومالك والشافعي وأحمد ومن الصوفية 
وأهل الحدیث والکلام من الكرامية والمرجئة 
والشيعة وغيرهم» وهؤلاء منهم من يقول 
الفعل الذي هو التكوين قديم والمكوّن 
المنفصل حادث كما يقولون مثل ذلك في 
الارادة ومنهم من يقول بل ذلك حادث 
الج بعد أن لم یکن» وكلا الفريقين لا 
يقولون إن ذلك مخلوق بل يقولون إن 
المخلوق وجد به كما وجد بالقدرة. (Yep)‏ 
(YA ۳۳‏ 

- الخلق يتضمّن الحدوث والتقديرء ففيه معنی 
الابداع والتقدیر» وإذا علمت أن الممکن لا 
پد له من مرجح يجب بهء والا لم يكن 
موجودا بل یبقی معدومًا على أصمّ القولین 
أو متردّدًا بين الوجود والعدم على الآخرء 
فالمحدّدث لا X‏ له من فاعل يستغني به 


المفعول فیکون به. والا بقي مفتقرًا إلى 
غیره» واذا قدر LA auam‏ فهو LA‏ 
محدث لم يستغن به» ON‏ ذلك المحدث 
مفتقر إلى غیره. فالمفتقر «J|‏ مفتقر إلى ذلك 
للقيو الذي هو الاول مفتقر الیه بطریق 
الأؤلى» فلا توجد الحوادث لا بفاعل قدیم 
غير محدث» فهذه طرق متعدّدة يثبت بها 
الموجود الواجب بئفسه القديم. (در؟. 
)١ ۶‏ 


إذا قيل: إن الخلق صفة كمال لقوله تعالى: 
افم Sx‏ کنن Y‏ يخْلنُ4 (النحل: .)١7‏ 
آفلا آمکن أن تکون خالقیته دائمة وکل 
مخلوق له محدث مسبوق بالعدم» ولیس مع 
الله شيء قدیم؟ وهذا أبلغ في الکمال من أن 
یکون معطلا» غير قادر على الفعل؛ ثم يصير 
قادرّاء والفعل GE‏ له بلا سبب. وأما 
جعل المفعول المعين مقارنًا له أزلا Ul,‏ 
فهذا في الحقيقة تعطيل لخلقه وفعله. فان 
Sol A od oi i ge ng‏ 
مخالف لصریح المعقول. فهژلاء الفلاسفة 
الدهرية وان ادّعوا آنهم يثبتون دوام الفاعلية 
فهم في الحقيقة معطلون للفاعلية» ومي 
الصفة التي هي آظهر صفات الرب تعالی؛ 
ولهذا وقع الاخبار بها في أول ما Jg‏ على 
الرسول صلی الله عليه وسلم» قان أوله: 
اقا اتی رت له اق G o‏ ان ين o e‏ 
ا رت الام o‏ ایی Je o fih de‏ مت نا 
1 &€ (العلق: ۱ - .(o‏ فأطلق الخلق؛ ثم 
gas‏ الانسان» وأطلق التعلیی ثم خصن 
التعليم بالقلم» والخلق يتضمّن (de‏ 
والتعليم یتضمن قوله» up‏ یعلم بتكليمه؛ 
وتکلیمه بالایماء. وبالتکلم من وراء 


۳۹ خليفة 
الذي خالفوا فيه الشرع والعقل. (AA)‏ 


الحجاب؛ وبارسال رسول يوحي بإذنه ما 


Qa. mr ما کم كك‎ CGU :Ju قال‎ ous 
(Y «3*4 co) OM 19M) ne 
خلوص‎ 


خلق السموات والأرض 
-طائفة آخری آبعد عن الشرع والعقل من 


- الخلوص . يقال: OW‏ ينصح لفلان إذا كان 
يريد له الخير إرادة خالضة لا غش (a‏ 


Nja‏ یتأزلون خلق السموات والأرض 
بمعنی التولد والتعلیل والایجاب بالذات 
ویقولون : إن الفلك قدیم آزلي معلول للرب: 
وأنه یوجب بذاته» لم يزل ولا «JI‏ وقولهم 
بالایجاب هو معنی القول بالتولد. فإنما 
حصل عن غيره بغير اختیار منه» فقد Jg‏ 
e‏ لا سیّما إن كان حیّا. وهولاء یقولون 
بقدم عين الفلك. وأنه لم Jy‏ ولا یزال؛ 
فهؤلاء. إذا .قيل إن المسلمین أجمعوا على 
نقيض قولهم أو على كفر من قال بقولهم. .. 
فإنه قد علم بالاضطرار من دين الرسولء أنه 
آخبر بخلق السموات والارض بعد إن لم 
تكن مخلوقة. بخلاف من ادّعی أن الصانع 
لم يڙل معطلا والفعل والکلام عليه ممتنعًا 
بغير سبب حدث آوجب انتقاله من الامتناع 
إلى الامکان؛ وأوجب أن يصير الرب قادرّا 
على الفعل» أو الفعل والکلام» بعد إن لم 
يكن قادرًا على ذلك. فهذه الدعوى وأمثالها 
عند جمهور العقلاء معلومة الفساد بالعقل» 
مع فسادها في الشرع ؛ ومعلوم عند من له 
معرفة بالکتاب EI,‏ والاجماع. أن الشرع 
لم يرد بها ولا بما يدل ule‏ قط» ولکن Db‏ 
من Sb‏ من gal‏ الكلام» أن هذا دين Jal‏ 
الملل» واستدلوا على ذلك بالكلام الذي 
أنكره السلف والأئمة عليهم من أن ما لا 
يخلو من الحوادث فهو حادث؛ وكان الذي 
أنكره السلف والائمة عليهم الكلام الباطل 


وفلان يشب l|‏ کان abl‏ ريك السوء» وهو 
یظهر ارادة الخیر کالدرهم المخشوش. 


)۱۰ ۰۵۷ Nici) 


PERE 


- الخليفة ما أن یکون معناه الذي یخلف غیره 


وان كان لم یستخلفه كما هو المعروف في 
اللغة وهو قول الجمهور واما أن یکون معناه 
من استخلفه غیره كما JU‏ طائفة من Jal‏ 
الظاهر والشيعة ونحوهم. ‏ فان كان الأول 
فابو بکر ade‏ رسول uio 4i‏ اله تعالی 
عليه وسلّم لانه خلفه بعد موته ولم یخلف 
رسول الله صلی الله تعالی عليه وسلم أحد 
بعد موته الا آبو بكر فکان هو الخليفة دون 
غيره ضرورة فان الشيعة وغیرهم لا ینازعون 
في أنه هو صار ولي الأمر بعده وصار خليفة 
له glas‏ بالمسلمین ويقيم فیهم الحدود 
ویقسم علیهم الفيء ویغزو بهم ويولي یه 
العمّال والامراء وغیر ذلك من الامور التي 
یفعلها ولاة الامور فهذه باتفاق؛ إنما باشرها 
بعد موته أبو بكر فکان هو الخليفة للرسول 
صلی الله تعالی عليه وسلم فیها Us‏ لکن 
أهل الستة یقولون خلفه وکان هو أخق 
بخلافته» والشيعة یقولون كان علي هو الاح 
لکن تصمّ خلافة أبي بكر وتقول ما كان يحل 
له أن يصير هو الخليفة لكن لا ینازعون أنه 
صار خليفة بالفعل وهو مستحق لهذا الاسم 


خوارق 


يلل 


إذ كان الخليفة من خلف غيره على كل 
تقدير. وأما إن قيل إن الخليفة من استخلفه 
غيره كما JU‏ بعض أهل Edl‏ وبعض الشيعة 
فمن قاله من أهل الستة يقول إن النبي alo‏ 
الله تعالی عليه وسلّم استخلف آبا بكر إما 
بالنص الجلي كما قاله بعضهم واما بالنص 
الخفي» كما أن الشيعة القائلین بالتص على 
علي منهم من يقول بالتص الجلي كما تقوله 
الامامية ومنهم من یقول بالنص الخفي كما 
تقوله الجارودية من الزیدیت. ودعوی أولئك 
للثص الجلي أو الخفي على آبي بكر آقوی 
وأظهر بکثیر من دعوی هزلاء النص على 
علي لكثرة التصوص الثابتة ÍI‏ على خلافة 
ul‏ بكر Ule ol,‏ لم يدل على خلافته إلا ما 
يعلم أنه كذب أو يعلم أنه لا دلالة فيه وعلى 
هذا التقدير فلم يستخلف بعد موته أحدًا الا 
أبا بكرء فلهذا كان هو الخليفةء فان الخليفة 
المطلق .هو من خلقه بعد موته أو استخلفه 
بعد موته وهذان الوصفان لم es‏ الا لابي 
بكر. فلهذا كان هو الخليفة Ul,‏ استخلافه 
لعلي على المدينة فذلك لیس من خصائصه, 
فان النبي صلی الله تعالی عليه وسلّم كان إذا 
خرج في غزاة استخلف على المدينة رجلا 
من أصحابه كما استخلف ابن أم مکتوم تارة 
وعثمان بن عفان تارة» واستخلاف علي لم 
يكن علی آکثر ولا أفضل ممن استخلف 
علیهم غیره. (Yo)‏ ۱۰۰۱۷۵) 


خوارق 
- الخوارق ثلائة آنواع: أما آن تعين صاحبها 
على البرٌ والتقوی فهذه أحوال نبيّنا ومن اتبعه 
خوارقهم A‏ في الدين أو حاجة 
للمسلمين. والثاني أن تعينهم على مباحات 


کمن تعینه الجن على E‏ حوائجه المباحة 
فهذا متوسط وخوارقه لا ترفعه ولا تخفضه 
pur remet mU‏ 
والثالث أن تعینه على محرّمات مثل الفواحش 
والظلم والشرك والقول الباطل فهذا من جنس 
خوارق السحرة والكهان. والکفار مثل أهل 
البدع من الرفاعية وغیرهم فانهم یستعینون بها 
على الشرك وقتل التفوس بغير حق. (نباء 


(Y ۰ 


إن آيات آلانبیاء هي الخوارق التي تخرق 
عادة جميع الثقلين فلا تكون لغير الأنبياء 
ولغير من شهد لهم بالنبوت. وهذا كلام 
صحيح فصلتم به بين آيات الأنبياء وغيرهم 
بفصل مطرد منعكس بخلاف من قال هي 
d»‏ العادة ولم Wa RM‏ وبين غيرها 
وتکلم في خرق العادة بکلام متناقض تارة 
يمنع وجود السحر والکهانة وتارة یجعل هذا 
الجنس من الایات ولکن الفرق عدم 
المعارضة لکن لم یذکروا الفرق في نفس 
الامر ونفس کونها معجزة وخارفا وآية لماذا 
كان وما هو الوصف الذي امتازت به حتی 
صارت آية ودلیلا دون غیرها. فذکرتم الدلیل 
لکن لم تذکروا الحقيقة التي بها صار الدلیل 
CAD‏ و Des di‏ معا (E‏ 
الانس والجن op‏ هذین الثقلین بعث البهم 
الرسل. (نباء ۰۲۱۷ ۱۷) 

حظوظ البشر من الخوارق: وصفات الکمال 
ترجع إلى ثلاثه : العلی والقدرة» والغنی. 
وان شثت أن تقول: العلم والقدرة. والقدرة 
ul‏ على الفعل» وهو التأثيرء وإما على 
الترك؛: ,وهود الغنی» والاول أجود. وهذه 
الثلائة لا تصلح علی وجه الکمال الا لله 


۳۲۱ 


خوارق 


وحده؛ ap‏ الذي أحاط Js‏ شيء Ke‏ 
وهو على کل شيء قدیر. وهو غني عن 
العالمين. (مع» ۰۲۷ 5) 

- فما كان من الخوارق من باب العلم فتارة بأن 
يسمع العبد ما لا یسمعه غیره» وتارة بأن 
يزى ما لا يراه غيره يقظة «Ula,‏ وتارة ol‏ 
يعلم ما لا يعلمه غيره «CQ, Cm,‏ أو 
إنزال علم ضروري؛ أو فراسة صادقت 
ویسمّی كشفا ومشاهدات» ومکاشفة 
ومخاطبات . (Y* «YA du)‏ 

- آما في UNI‏ فان الخوارق هي من الأمور 
الخطرة التی لا تنالها sex!‏ الا 
بمخاطرات» فيي القلب؛ والجسم والاهل 
والمال؛ فانه من سلك طریق الجوع والرياضة 
المفرطة خاطر بقلبه ومزاجه ودینه. وربما 
زال عقله. ومرض جسمه. وذهب دینه. وان 
سلك طریق الوله والاختلاط بترك الشهوات 


لیتصل بالارواح الجنیة» وتغیب النفوس عن 
أجسامهاء كما یفعل مؤلهو الأحمدية» فقد 
أزال عقله» cai,‏ ماله ومعیشته» وأشقى 
نفسه شقاء لا مزید علیه» وعرض نفسه 
لعذاب الله في الآخرة» لما ترکه من 
الواجبات» وما فعله من المحرمات . وكذلك 
إن قصد تسخير الجن بالاسماء والکلمات» 
من الاقسام والعزائم» فقد عرض نفسه 
لعقوبتهم ومحاربتهم . tx)‏ ۰( 


- الدین هو إقامة حق العبودية» وهو فعل ما 


calle‏ وما آمرت بهء آما الخوارق فهي من 
حق الربوبية» إذ لم یژمر بها العبد» وان 
كانت بسعی من العبد. فان di‏ هو "الذي 
يخلقها بما پنصبه من ple ME‏ والعبد ينبغي 
له أن یهتم بما cale‏ وما به آمر: (مع؛ 
(NY ۷۲‏ 


دال 

- أصول الاسلام أرينة: dis‏ ودلیل؛ ومبین 
ومستدل. فالدال هو «di‏ والدلیل هو 
الق آي الس _جواالرسول. ۰ . .. والمنعدل 
هم أولو العلم وأولو الالباب الذين آجمع 
المسلمون على هدایتهم ودرایتهم. (نباء 
(Y ۹‏ 


sles 
الدعاء: دعاء العبادت» ودعاء المسألة؛ فان‎ - 
الدعاء في القرآن يراد به هذا تارة وهذا تارة؛‎ 
ويراد به مجموعهما؛ وهما متلازمان. فإن‎ 
دعاء المسألة هو طلب ما ينفع الداعي:‎ 
وطلب کشف ما يضرّه ودفعه. وكل من يملك‎ 


- والنفع فإنه هو المعبودء لا بد أن يكون‎ Tali 


مالكًا للتفع والضرّ. ولهذا أنكر تعالى على 
من عبد من دونه ما لا يملك ضرًا ولا نفعًا. 
(فت۰۱5 ۰۱۰ ۵) 
Ul -‏ الدعاء Je V‏ کون المکان فيه قبر نبي أو 
ولي فلم يقل أحد من سلف الأمة وأئمتها : 
إن الدعاء فيه أفضل من غیره» ولكن هذا مما 
ابتدعه بعض أهل القبلة مضاهاة للنصارى 
وغيرهم من المشركين. فأصله من دين 
المشرکین؛ لا من دين عباد الله المخلصين ؛ 
کاتخاذ القبور مساجد؛ فان هذا لم يستحبّه 
أحد من سلف الأمة وأئمتها ولكن ابتدعه 
بعض أهل القبلة. (فتلالاء ۰۱۳۰ ۵) 


۳۳ 


الدعاء |ما أن یکون إقسامًا به أو تسببًا به, 
فإن قوله: بحق الصالحين إن كان إقسامًا عليه 
فلا يقسم على الله الا بصفاته. وان كان Ces‏ 
فهو CL‏ لما جعله سبحانه سببّا وهو دعاؤه 
وعبادته . فهذا كله يشبه بعضه بعضًا ولیس في 
شيء من ذلك دعاء له بمخلوق ولا عمل 
صالح منّا. Ju bp‏ القائل أسألك بحق 
الأنبياء والملائكة والصالحين فان كان يقسم 
بذلك فلا يجوز أن يقول وحق الملائكة وحق 
الأنبياء وحق الصالحین ولا یقول لغیره 
أقسمت عليك بحق هولای فاذا لم یجز أن 
یحلف به ولا یقسم فکیف یقسم على الخالق 
به؟ وان کان لا یقسم به gb‏ ذوات 
هژلاء سبب یوجب حصول مقصوده لکن لا 
A‏ من سبب منه کالایمان بالأنبياء والملاثکة 
أو منهم کدعائهم لنا - لکن كثيرًا من الناس 
تعوّدوا ذلك كما تعودوا الحلف بهم e‏ 
يقول أحدهم : وحقك على الله وحق هذه 
الشيبة على الله. (رس۰۱ ۰۲۰ (A‏ 


الدعاء مشروع ol‏ یدعو الاعلی «ui‏ 
والأدنى للأعلى» فطلب الشفاعة والدعاء من 
الأنبياءء كما كان المسلمون يستشفعون بالنبي 
صلی الله عليه وسلّم في الاستسقاء» ويطلبون 
منه الدعاء» بل وكذلك بعده استسقى عمرو 
المسلمون بالعباس عَمّه. والناس يطلبون 
الشفاعة يوم القيامة من الأنبياء ومحمد ule‏ 
الله عليه وسلّم» وهو سيّد الشفعاءء وله 
شفاعات fase‏ بهاء ومع هذا فقد ثبت في 
"الصحیحین " عن النبي صلی الله عليه وسلم 
أنه قال: "إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما 
يقول ثم صلرا Sé‏ فإنه من صلی U^ ge‏ 
صلی الله عليه عشرّاء ثم سلوا الله لي الوسيلة 


۳۳ 


فإنه درجة في الجّة لا تنبغي الا لعبد من 
عباد الله وأرجو آن أكون ذلك العبد» فمن 
سال الله لي الوسيلة حلت له شفاعتي یوم 
القيامة" وقد قال لعمر لما آراد أن یعتمر 
وودعه: 'يا أخي لا تنسني من دعائك " lja)‏ 
من آفراد مسلم ولم يخرجه البخاري. رواه 
أبو داود وغیره بسند ضعیف . cy)‏ ۰۱۵ ۷) 


sles‏ للفیر 
- الدعاء للغیر == به الداعي والمدعو له 
وان كان الداعي دون المدعرٌ له فدعاء 
المؤمن لأخيه ينتفع به الداعي والمدعو له. 
فمن قال لغيره: ادع لي وقصد انتفاعهما 
جميعًا بذلك؛ كان هو وأخوه متعاونين على 
البرّ والتقوی. فهو نبّه المسوول وآشار عليه 
بما ینفعهما والمسژول فعل ما ینفعهما؛ 
بمنزلة من يأمر غيره بب وتقوی؛ فیثاب 
المأمور على فعله والامر أيضًا یثاب مثل 
ثوابه» لکونه دعا إليه» لا سيّما ومن الادعية 
JU US (aub La. X G‏ تعالى: 
«cnp xg dj AL‏ 
(محمد: )۱٩‏ فأمره بالاستغفار ثم JU‏ 


A Aci "e 3 EE, 
له‎ UIT ل‎ "aeo I S 4 wi 
یما (الساء: 16). فذکر سبحانه‎ vr 


استغفارهم واستغفار الرسول لهم إذ (3S‏ 
مما أمر di‏ به الرسول حیث مره أن 
يستغفر للمؤمنين والممنات ولم يأمر الله 
مخلوقا أن یسال us‏ شيكًا لم يأمر الله 
المخلوق به» بل ما أمر الله به العبد أمر 
إيجاب أو استحباب ففعله ‏ هو عبادة «d‏ 
وطاعة وقربة إلى الله وصلاح لفاعله وحسنة 
فيه. وإذا فعل ذلك كان من أعظم إحسان الله 


دعوة النبي 


إليه وإنعامه عليه» بل أجل نعمة أنعم الله بها 
على عباده ol‏ هداهم للايمان. والايمان: 
قول وعمل جائز بالطاعة والحسنات وکلما 
ازداد العبد عملا للخیر» ازداد. ایمانه. (وء 


دعاة 


۰۱1 ۵( 
- الدعاة إلى البدع y‏ تقبل شهادتهم › ولا 
یصلی خلفهم؛ ولا یژخذ ege‏ العلم؛ ولا 


یناکحون . فهذه عقوبة لهم حتی ینتهوا! ولهذا 
یفرفون بين الداعية وغیر الداعية؛ لأن الداعية 
آظهر المنکرات؛ فاستحّ العقوبت» بخلاف 
الکاتم» فإنه لیس شرا .من المنافقین الذین 
كان النبي صلی الله عليه وسلم یقبل 
علانیتهم › ويكل سرائرهم إلى «4l‏ مع علمه 
بحال كثير منهم. (فت۰۲۸ ۰۲۰۵ ) 


دعوة 
۳۷ المقصود بالدعوة: 


وصول العباد إلى ما 
خلقوا له من عبادة ربهم» de,‏ لا شريك 
ca‏ والعبادة أصلها عبادة القلب المستتع 
للجوارح؛ فان القلب هو الملك والاعضاء 
جنوده. (فت۰۲ ۰51 4۱۳ 


دعوة النبي 
EJ-‏ والاجماع منعقد على أن من بلغته دعوة 


النبي صلی الله عليه وسلم فلم یژمن فهو کافر 
لا Já‏ منه الاعتذار بالاجتهاد لظهور أدلة 
الرسالة واعلام النبوّة. والتصوص نما 
أوجبت رفع المؤاخذة بالخطأ لهذه الامت 
واذا كان کذلك cdam JU‏ في بعض هذه 
المسائل اما أن یلحق بالکفار من المشرکین 
وأهل الکتاب مع مباينته الهم في عامة أصول 


دلالة الحد 


Yt 


" الایمان» وإما أن یلحق بالمخطئين في مسائل دلالة المعجزات 


الایجاب والتحريم مع آنها آیضا من أصول 
الایمان» فان الایمان الذي یوجب الواجبات 
الظاهرة المتواترة وتحریم المحرمات الظاهرة 
المتواترة هو اعظم أصول الایمان وقواعد 
الدين» والجاحد لها كافر بالاتفاق» مع أن 
المجتهد في بعضها إذا أخطأ ليس بكافر 
بالاتفاق» وإذا كان L Y‏ من إلحاقه بأحد 
الصنفین فإلحاقه بالمژمنین المخطئین أشدَ 
شبهًا من الحاقه بالمشرکین وأهل الکتاب 
مع العلم بان كثيرًا من أهل البدع منافقون 
التفاق الاکبر» فما آکثر ما یوجد في الرافضة 
والجهمية ونحوهم زنادقة منافقون وأولئك في 
الدرك الاسفل من الثار. (سلف. ۰۱۵ ۵) 


A»! alus 
(V COA دلالة الحد كدلالة الاسم (راء‎ - 


دلالة اللفظ 

- دلالة اللفظ على المعنی سمعية: فلا بد أن 
یکون اللفظ مستعملا في ذلك المعنی بحیث 
قد دل على المعنی cu‏ لا یکتفی فی ذلك» 
بمجرّد أن یصلح وضع اللفظ لذلك المعنی. 
إذ الالفاظ التي یصلح وضعها للمعاني ولم 
توضم لها: لا يحصي عددها | الله. وهذا 
عند من یعتبر المناسبة “بين اللفظ والمعنی 
کقول طائفة من أهل الکلام والبیان» Ul,‏ 
عند من لا يعتبر المناسبة: فكل لفظ یصلح 
وضعه لكل معنی؛ لا سيّما إذا علم أن اللفظ 
موضوع لمعنی هو مستعمل tad‏ فحمله على 
غير ذلك لمجرّد المناسبة کذب على اللّه. 
(فت۰۲ ۰۲۷ ۱۰) 


- للناس في وجه دلالة المعجزات وهي cl‏ 


الأنبياء على نبوّتهم o‏ متعددة منهم من قال 
دلالتها على التصدیق تعلم بالضرورة ومنهم 
من قال تعلم بالنظر والاستدلال» وکلا 
القولین صحیح فان کثیرا من العلوم في هذا 
الباب كدلالة الاخبار المتواترة فانه قد يحصل 
بالخبر علم ضروري وقد يحصل العلم 


(۱۷ ۰۲۲۳ (با»‎ .J Ya VU 


daa 
قوله (الرازي): "الاضافة تابعة لغيرهاء فلا‎ - 


يثبت فیها الکمال" فعنه جوابان: أحدهما: 
أن الدلیل لا dia‏ بين التابع والمتبوع. فان 
صح الفرق e‏ الدلیل وان لم يصح انتقض 
الدلیل؛ فیطل علی التقدیرین. الثانی: آن 
پقال : وهكذا ما یتعلّق بمشینته وقدرته؛ هو 
تابع أيضاء فلا يثبت فيه JUSI‏ یوضح 
ذلك: أنه سبحانه Ge‏ فى djl‏ لصفات 
eh‏ يكرت شراء من الكمال 
AY!‏ الا رهو متصف ورن آزله» كاليعياة 
والعلم والقدرة وغیر ذلك» وانما الشأن فیما 
لا یمکن وجوده في الازل. Vu)‏ 
(«Yer‏ 


- الدلیل لا يجب انعکاسه (ر۱ (A «f*‏ 
- کون «الوسط» - الذي هو «الدلیل» - قد 


يفتقر إليه في بعض القضایا بعض الئاس دون 
cuan‏ فهذا (Y ۰۱۰۵ (Y) s pl‏ 


- لا تجد أحدًا من ساثر أصناف العقلاء غير 


«ls Gs من «المقدّمتين»‎ ads eld هؤلاء‎ 


هؤلاء. بل یذکرون الدلیل المستلزم للمدلول 
(را (t AYE‏ 


- الدلیل قد یکون مقدمة واحدة» وقد یکول 


Yio 


eoii‏ وقد یکون مقذمات» بحسب حاجة 
الناظر المستدل» إذ حاجة الناس تختلف 
(o ۰۱۲۳ 43)‏ 

- "المدلول ee‏ الذي هو محل الحکم؛ وهو 
المحکوم cale‏ المخبر عنه» الموصوف 
الموضوع» اما gal‏ من "الدلیل "۰ Gp‏ 
ساویه - فیطلق عليه القول Gash dU‏ مله 
لا یکون eel‏ من "الدلیل " إذ لو كان آعم 
منه لم يكن "الدلیل " لازمّا «d‏ واذا لم يكن 
لازمًا له لم يعلم أن لازم "الدلیل" - وهو 
'الحكم' - لازم لهء فلا يعلم ثبوت 
"الحکم" له» فلا یکون "الدلیل* "ذليلا' 
(A ۱۳۱ (0)‏ 

- ما يعتبر في کونه OR»‏ هو کونه «مستلزمًا 
ھی "لازنا اسز عات CY‏ 
(om‏ 

X Y-‏ أن یعرف jS‏ فرد من آفراد الحکم 
الكلي المطلوب يزم كل فرد من آفراد الدلیل 
(Y)‏ 0۱۵۹ ۱۰) 

- | ما ذکروه (المنطقیون) من حصر الدلیل» 
في القیاس» و!الاستقراء» واالتمثیل» حصر 
لا دليل cele‏ بل هو باطل (Y)‏ ۰۱5۸ ۱۵) 
-«الدليل؛ هو .المرشد. إلى المطلوب؛ وهو 
الموصل إلى المقصود؛ وهو ما یکون العلم 
به مستلزمًا للعلم بالمطلوب (YO ۱۷۰ (Y)‏ 
- یسمی «الدلیل» UJ‏ كان من شأنه أن یستلزم 
المدلول» وإنما یتخلف استلزامه لفوات شرط 
أو وجود مانع 19« ۰۱۸۰ ۲) 

- الذين يجعلون «العلّة» و«الدليل» يراد به هذا 
آو هذا أقرب إلى المعقول من جعل .هؤلاء 


«الدلیل» N‏ یکون yj‏ مخ مقدمتین (ر(» 
)٥ ۱‏ 


دلیل 
لما علموا (المنطقیون) أن «الدلیل» قد يحتاج 
إلى مقدمات وقد يكفي فيه مقدمة واحدة 
قالوا : |4 ربما آدرج في «القياس» قول زائد؛ 
أي مقدمة الثة زائدة على مقدمتین لغرض 
nw‏ صحیح. OLS‏ المقدمتين» ويسمّونه 
«المرکب» )٩۰۱۹۰ (Y)‏ 
الدلیل هو ما يستلزم الحکم المدلول عليه 
414Y (9)‏ 4( 
وجه الدلیل «العلم بلزوم المدلول له» سواءً 
شي «استحضارا» أو Cha.‏ أو غير ذلك. 
فمتی استحضر في ذهنه لزوم المدلول له علم 
أنه ذال عليه (V)‏ 0۱1۹6 ۱۵) 
«الوسط» هو الدلیل؛ وهو الواسطة في العلم 
بين الملزوم واللازم» وهما المحكوم 
والمحكوم عليهء OB‏ الحكم لازم للمحكوم 
عليه ما دام GS‏ له )09 ۰۱۹6 (Y‏ 
إن جاز أن يذعي (النظار المتأخرون) في 
الدليل الذي لا يحتاج إلا إلى مقدمة |9 
الاخری مضمرة محذوفة. جاز أن يدع فیما 
یحتاج إلى إثنتين OT‏ الثالثة محذوفة؛ «duis,‏ 
فیما يحتاج إلى ثلاث ولیس لذلك جذ 
39« ۰۲۰۰ ۱۲) 
إذا كان المدلول GjY‏ للدلیل فمعلوم أن 
اللازم اما أن یکون مساويًا للملزوم؛ وإمًا أن 
یکون عم منه. فالدليل U]‏ أن يكون مساویا 
للحکم المدلول في العموم والخصوص؛ وإما 
أن یکون asl‏ منه. لا یکون الدلیل آعم منه 
ول Qv Y‏ 
الدلیل هو «الحدّ الاوسطا» Rl yay‏ من 
«الاصغره أو مساو له» ودالاکبر» عم منه أو 
مساو له. ولالاکبر» هو الحکم؛ والصفة: 
والخبر» وهو محمول النتبجة. ودالاصفر» 


o» 


Y 


هو المحکوم علیه. الموصوف» المبتدأء 
وهو موضوع النتيجة (ر۱؛ ۴ لكف 
- الدليل معدول عن UII‏ وهو ما يؤگد فيه صفة 
الدلالة» فكل دليل «bo‏ وليس كل دال دليلًا . 
(فت۰۲ ۰۱۷ ۱۱) 
eu -‏ الانبیاء وبراهينهم y”)‏ الادلة 
والعلامات المستلزمة لصدتهم؛ والدلیل لا 
یکون الا مستلزمًا للمدلول عليه مختصًا به 
لا يكون مشتركًا بينه وبين غیره» فإنه يلزم من 
تحقّقه تحقّق المدلول» وإذا انتفی المدلول 
انتفى هو؛ فما يوجد مع وجود الشيء ومع 
عدمه لا يكون دليلا عليه؛ بل الدليل ما لا 
يكون الا مع وجوده فما وجد مع النبوّة تارة 
ومع عدم النبوّة nU‏ لم يكن دلیلا على 
Gy‏ بل دليلها ما يلزم من وجوده 
وجودها. وهنا اضطرب الئاس فقيل دليلها 
جنس Dam‏ بها وهو الخارق للعادة؛ فلا 
يجوز وجوده لغير نبي ؛ لا ساحر؛ ولا 
كاهن؛ ولا ولي» كما يقول ذلك من يقوله 
من المعتزلة وغيرهم كابن حزم وغيره. وقيل 
بل الدليل هو الخارق للعادة بشرط الاحتجاج 
به على النبوّة والتحدّي بمثله؛ وهذا منتفف فى 
السحر والکرامة کما یقول ذلك من یقوله من 
متکلمي أهل الائبات کالقاضیین أبي بكر 
ule quib‏ زغیرهما.۰. وفرق بين أن يقال 
العلم والبیان وقراءة القرآن لا يكون الا من 
خي ؛ وبين أن يقال کونه om‏ بوجب أن یکون 
GG UU‏ ومن هنا دخل الغلط على 
هؤلاء. وليس في الكتاب X‏ تعليق 
الحكم بهذا الوصف؛ بل ولا ذكر خرق 
العادة ولا لفظ المعجز. وإِنّما؛ فیه cu‏ 
وبراهين» وذلك یوجب اختصاصها بالأنبياء. 
(نبا» ۰۲۸ ۳) 


- اصول الاسلام أربعة : دال NUT‏ ومبين 


ومستدل. ‏ فالدال هو «4i‏ والدلیل هر 
coL JUI‏ والمبین هو الرضول: "...۰ والمستدل 
هم آولو العلم وأولو الالباب الذین أجمع 
المسلمون على هدايتهم ودرايتهم. (Uu)‏ 
(Y ۹‏ 

الدليل والسماع والارادة یطلق على ثلاثة أمور 
منهم من يريد به البدعي دون الشرعي فيريدون 
بالدليل ها ابتدعوه من الأدلة الفاسدة والنظر 
فيها ومن السماع يامب ما ابتدعوه من اتباع 
ذوقهم. ووجدهم وما تهواه أنفسهم وسماع 
الشعر والغناء الذي يحرّك. هذا الوجد التابع 
لهذه الارادة التفسانية التي مضمونها اتباع ما 
T‏ الانفس بغیر هدی من اللّه. ومنهم من 
يريد مطلق الدلیل والنظر ومطلق السماع 
والارادة من غير تقییدها لا بشرعي ولا 
ببدعي فهؤلاء یفترون قوله GAES Si‏ 
KI‏ (الزمر : ۱۸) بمطلق القول الذي يدخل 
فيه القرآن والغناء ویستمعون إلى هذا lla,‏ 
وأولئك یفشرون الارادة بمطلق المحبة لاله من 
غير تقييدها بشرعي ولا بدعي ویجعلون الجمیع 
من آهل الارادة سواء XE‏ الله بما أمر الله به 
ورسوله من التوحید وطاعة الرسول أو كان 
عابدًا للشیطان مشرگا عابدًا بالبدع وهؤلاء 
اوسطهئم وهم uel‏ خالا من الذین 635 ذلك 
بالبدعي . وأما القسم الثالث فهم صفوة UYI‏ 
وخیارها المتبعون للرسول Ue‏ وعملا یدعون 
إلى النظر والاستدلال والاغتبار بالآيات 
والادلة والبراهین التی بعث الله بها رسوله 
وتدبّر القرآن وما PM‏ البیان ویدعون إلى 
المحبة والارادة الشرعية وهی محبة الله وحده 
وارادة عبادته وحده لا شريك له بما آمر به علی 
لسان رسوله فهم لا یعبدون الا الله ویعبدونه بما 


۳۷ 


je 


شرع وأمر ویستمعون ما c]‏ استماعه . (Uu)‏ 
(Taty‏ 


- الدلیل Ju‏ على المدلول عليه لیس من 

شرط دلالته استدلال آحد به بل ما گان النظر 
الصحبح فيه موصلا إلى ele‏ فهو «Jd»‏ وان 
لم daa‏ به أحد؛ فالأبات Jl‏ وبراهین da‏ 
سواء urs dant‏ او لم ans‏ وما لا 
یل إذا لم یستدل! به لا يدل إذا daz‏ به 
ولا ينقلب ما ليس بدليل دلیلا إذا استدل به 
مدع لدلالته . )40 ۰۱۰ ۲۱) 


- الاجود أن يقال جميع الأدلة عقلية بمعنى أن 
العقل إذا تصرّرها علم أنها op dus‏ الدليل 
هو ما يكون النظر الصحيح فيه مفضيًا إلى 
العلم بالمدلول علیه. وانما يكون النظر 
الصحيح. لمن Jae‏ دلالة الدلیل» فمن لم 
Jaw‏ کون الدلیل مستلزمّا للمدلول لم يستدل 
به ومن عقل ذلك استدل به فهو يدل بضفة 
هو في نفسه.علیها لا بصفة هي في المستدلٌ» 
لکن کونه Dae‏ يرجع إلى أن المستدل «e‏ 
بعقله وهذا. صفة فى المستدلٌ لا فيه أو 
الأجود أن يقال الدلیل قد dd‏ پمجرّده وقد 
يدل بقصد Jii‏ .على دلالتهء فالاول لا 
يحتاج إلى. قصد الدلالة. كما تقول النحاة إن 
الاصوات تدل بالطبع وتدل بالوضع» فالذي 
يدل بالطبع کالنحنحة والسعال والبکاء ونحو 
ذلك من الاصوات وهذا ليس كلامّاء Aue,‏ 
فا یدل بقصد الدال Sel‏ بالدلالة ودلالته 
أكمل ولهذا كانت دلالة الکلام على مقصود 
المتکلم وهي دلالة سمعية اکمل من جمیع 
أنواع الأدلة ipt‏ مراده وهو البيان الذي 
علمه اللهالانسان امتنّ بذلك على عباده فمنها 
d le‏ بمجرّده ومنها .ما Quy‏ بقصد الدال 


فإذا انضم إليه. ما يعرف أنه قصد الدلالة Js‏ 
فالدليل هنا .في الحقيقة قصد الدال. للدلالة 
وهي دلالة لا تنتقض إذا لم يجوز عليه 
الكذب وإنما الذي دل به على قصده هو do‏ 
بجعله دلیلا لم يدل بمجرده فهو دلیل 
بالاختیار لا بمجرّده؛ فالأقوال والافعال التي 
یقصد بها الدلالة. تدل باختیار الدال بهار لا 
بمجرّدها ودلالتها تعلم بالعقل وقد یفتقر من 
العقل إلى آکثر مما یفتقر إليه العقلي المجرد 
لانها تحتاج إلى أن یعلم قصد الدال ولکن ما 
يحصل بها من الدلالة أوضح ssl,‏ کالکلام. 
وعلى هذا فإذا. أريد تقسیمها إلى عقلي 
ووضعي أي إلى عقلي مجرد ullo‏ وضعي 
یحتاج مع العقل إلى قصد من الدال فهو 
تقسیم صحیح . (Yo ۱۳۰ «U)‏ 

الدلیل الذي هو الاية والبرهان يجب طرده. . . 
فانه لو كان تارة يتحقّق مع وجود المدلول عليه 
وتارة يتحمّق مع عدمه فإذا تحقق لم يعلم هل 
وجد المدلول أم لا فانه كما يوجد مع وجوده 
يوجد مع عدمه ولهذا كان الدليل إما مساويًا 
للمدلول عليه وإما أخصّ منه لا يكؤن.أعم؛من 
المدلول. ولهذا لم يكن للأمور المعتادة دلالة 
على ما هو asl‏ كطلوع الشمس والقمر 
والکواکب لا یدل على صدق أخد ولا کذبه لا 
مذعي yu‏ ولا غیره» فإنها توجد œ‏ کذب 
الکاذب كما توجد مع صدق الصادق؛ لکن 
يدل على ما هو آعم منها وهو وجود الرب 
وقدرته ومشیئته وحکمته؛ OB‏ وجود «là‏ 
وصفاته ابت سواء كانت هذه المخلوقات 
موجودة أو لم تکن؛ فیلزم من وجود المخلوق 
وجود خالقه ولا يلزم من عدمه عدم خالقه؛ 
فلهذا كانت المخلوقات كلها آیات للرب فما 
من مخلوق الا وهو آية له هو Ja‏ وبرهان 


۱ 


دلیل 


YAA 


وعلامة علی ذاته وصفاته ووحدائيته» واذا عدم 
كان غيره من المخلوقات يدل على ما d»‏ عليه 
ويجتمع على المعلوم الواحد من الادلة ما لا 
يحصيه الا اله» وقد يكون الشيء مستلزمًا 
لدليل معيّن فإذا عدم عرف انتفاؤه وهذا مما 
يكون لارْمًا ملزومًا فتكون الملازمة من الطرفين 
فيكون كل منهما دلیلا» وإذا قدر انتفاژه كان 
دلیلا على انتفاء الآخر كالأدلة على الأحكام 
الشرعية فما من حکم إلا جعل الله عليه دلیلا 
وإذا قدر انتفاء جميع الأدلة الشرعية على حكم 
علم أنه ليس حكمًا شرعيًا» وكذلك ما تتوفر 
الهمم والدواعي على ep «JE‏ إذا نقل دل 
التواتر على وجوده وإذا لم ينقل مع توفر الهمم 
والدواعي على نقله لو كان موجودًا علم أنه لم 
يوجد كالأمور الظاهرة التي يشترك فيها الناس؛ 
مثل موت ملك وتبدّل ملك وتبذل ملك بملك 
وبناء مدينة ظاهرة وحدوث حادث عظيم في 
المستجد أو البلد» فمثل هذه الأمور لا X‏ :أن 
ينقلها الناس إذا وقعت فإذا لم تنقل نقلا Ule‏ 
بل نقلها واحد علم أنه قد كذب. (نباء 
(V Wo‏ 

الدلیل الذي هو الاية والعلامة ینقسم إلى ما 
يدل بنفسه والی ما يدل بدلالة الدال به فیکون 
الدلیل في الحقيقة هو الدال به الذي قصد أن 
يذل به» وقد جعل ذلك علامة وآية ودلیلا؛ 
والذي يدل بنفسه یعلم أنه يدل بنفسه وان لم 
یعلم أن أحدًا جعله دلیلا وان كان في نفس 
الامر كل مخلوق قد جعله الله آية ودلالة وهو 
سبحانه ele‏ مريد» فلا يمكن أن يقال لم يرد 
بالمخلوقات أن تكون dsl‏ له ولا أنها ليست 
دلیلا يجعلها dol‏ كما قد يطلقه طائفة من النظار 
ولكن يستدل بها مع عدم النظر في کونها جعلت 
alo‏ كما قد یطلقه إذ كان فيها مقاصد كثيرة غير 


الدلالة» والذي جعلها دلیلا وهو الله جعل 
ذاتها یستدل بها مع قطع النظر عن کونها هي 
دلیلا» فما من مخلوق | ویمکن الاستدلال به 
على الخال والمحدث نفبه یعلم بضريح JAM‏ 
أن له محدیّا eda y‏ الأدلة التي تدل بنفسها فد 
تسمّی Nt‏ العقلية ویسمی النوع الآخر الأدلة 
الوضعية لکونها إنما دلت بوضع واضم. 
والتحقیق أن کلاهما عقلي |ذا نظر فيه العقل 
علم مدلوله لکن هذه تدل بنفسها وتلك das‏ 
بقصد الدال بها فیعلم بها قصده وقصده هر 
الدال بهاء کالکلام فانه يدل بقصد المتکلم به 
وارادته وهو يدل على مراده وهو یدلنا بالکلام 
على ما آراد ثم dans‏ بارادته على لوازمها؛ 
فان اللازم Vul‏ مدلول عليه بملزومه. والایات 
التي تدل بنفسها مجرّدة نوعان منها ما هو ملزوم 
مدلول عليه بذاته لا يمكن وجود ذاته دون 
وجود لازمه المدلول Iw‏ مشل دلالة 
المخلوقات على الخالق ومنها ما هو مستلزم 
له مدّة طويلة أو قصيرة فتدل عليه تلك ELJI‏ 
مثل نجوم السموات» dana 4p‏ بها على 
الجهات والأمكنة وعلى غيرها من النجوم 
وعلى الزمان ماضيه وغابره ما دام العالم على 
هذه الصورة. (YY ۰۱۷۸ «U)‏ 

الذليل لیس هو القضية العامة بل الدلیل أن 
النبيذ المتنازع فيه مسکر وهو إحدى 
المقامتین. وهذه قضية خاصة gari‏ من 
مسمى المسكر فان المسكر يتناول المتفق على 
تحريمه والمتنازع فيه» وهذا هو الحدّ الأوسط 
وهو المتكرّر في المقدّمتين الذي هو محمول 
في الصغرى موضوع في الکبری فالاستدلال 
وقع بإسكاره على أنه خمر ومحرّم ومسكر النبيذ 
المتنازع فيه أخصّ من مسمّى المسکر والخمر؛ 
والمقذمة الثائية الکبری وهي قولنا وكل مسكر 


Y 


d‏ شرعي 


عير لیست هي الدلیل بل لاب من الصفری 
معها وهي خاصة. فالمدلول عليه إن كان 
تحريم النبيذ المتنازع فيه فهذا |نما يدل على 
d li‏ كز ولیس« pol or‏ متهبل 
cR‏ 619 .453( عون "مرت 
الموصوف بدون الصفة ممتنع فاسکاره دل 
على تحریمه ولیس تحریمه pel‏ من إسكاره بل 
جنس الاسکار والحرام eel‏ من هذا المسکر 
فهذا المحرّم» لکن هذا العام ليس هو الدلیل 
بدون الخاص بل قوله کل مسکر حرام يدل على 
تخريم كل مسکر lle‏ من غير تعيين فیکون 
الاسكار مستلزمًا للتحریم والمسکر أخصّ من 
الحرام Has‏ استدلال بالخاص على العام. 
فوجود المسکر oar]‏ من وجود الحرام حيث 
كان مسکر كان الحرام موجوذا ولیس إذا كان 
الحرام موجودّا يجب وجود المسکر oM‏ 
المحرّمات كثيرة کالدم والميتة ولحم 
الختزير» فالحد الاوسط وهو المسکر دل 
على ثبوت ee MI‏ وهو التحریم من الأخصَ في 
"T‏ وهو النبيذ المتنازع فيه فالمدلول عليه 
التحریم وهو آعم من المسکر فهو استدلال 
بالخاص على العام لكن المعنی العام الكلي لا 
یوجد في الخارج Us Ule‏ بل (E.‏ فهو 
استدلال على نوع من آنواعه وهو التحریم 
الثابت في النبيذ المتنازع فيه» وهذا bah]‏ من 
مطلق التحریم كما أن مسکره أخصَ من مطلق 
المسکر ومن هنا ظنوا أنهم استدلوا بالعام على 
الخاص حیث استدلوا بتحریم کل مسکر على 
تحریم هذا المسکر ولیس الامر كذلك بل الذي 
دل ule‏ تحریم.هذا المسکر لیس هو مجرّد 
القضية العامة الكلية بل لا بد معها من قضية 
أخصن منها Ue ce‏ هذا النبيذ مسکر 


وبهذا الخاص يعلم ثبوت ذلك لا بمجرد 
العام والدليل هنا ليس هو eel‏ من المدلول 
عليه ولا یمکن ذلك قط . (نبا» ۰۱۸۲ (Y‏ 


- الدلیل قد یکون مطابقّا للمدلول «le‏ املازمًا 


له ليس cel‏ « ولا garl‏ منه کالکواکب 
التي في السماء المتلازمة التي dana‏ بکل 
منها على الآخرء وكالناطقية والانسانية التي 
das‏ بثبوت کل منهما على ثبوت الآخر 
ولا بخاص على عام ولا بخاص على نظيرة 
بطريق التمثيل بل هو استدلال بأحد 
المتلازمين على الآخر. (نباء ٤۱۸٠ء (Q‏ 


- الدليل على الشيء لا يكون دلیلا على وجوده 


NEN عدمه فلا يكون ما يذل على‎ uo, 
على‎ Ss غيرها وعلى صدق المخبر بذلك‎ 
كذب المخبر بذلك ولا دلیلا على النبؤة مع‎ 
(V ۲۵۵ انتفاء النبوّة. (نباء‎ 


دلیل التمانع 
- الذي سموه دليل التمانع؛ برهان تام على 


مقصودهم (المتكلمين). وهو ge‏ صدور 
العالم عن cael‏ وإن كان هذا هو توحید 
Yot ٩رد( TRU‏ :^( 


Ja‏ شرعي 
- الدلیل الشرعي لا يجوز أن یعارضه دلیل غير 


شرع ویکون cale Ul.‏ بل هذا بمنزلة من 
یقول: B]‏ البدعة التي لم یشرعها الله تعالی 
تكون مقدّمة على الشرعة التي أمر الله بهاء 
أو يقول: الكذب مقدّم على الصدق. أو 
يقول: خبر غير النب صلی الله عليه وسلم 
يكون Cin‏ علی خبر البي» أو یقول :"ما 
نهی الله عنه یکون خيرًا UL‏ آمر الله به 


ليل العقل 


۳۹ 

ونحو ذلك. وهذا s‏ ممتنع . (أص» دواوين الخراج والضَْء 
۹ ۱۵) - كان للامصار دواوین الخراج والفيء وبا 
oA‏ من الأموال؛ وكان النبيّ pv‏ 1 
دلیل العقل عليه وسلّم. وخلفاژه یحاسبون العمّال على 


- دليل العقل مشروط بعدم معارضة الشرع؛ 
ON‏ العقل ضعيف عاجزء والشبهات تعرض 
له كثيرّاء وهذه المتائه والمحارات التي 
اضطرب فيها العقلاء لا أثق فيها بعقل 
يخالف الشرع. (دراء ۰۱۸۷ ۱۱) 


دليالان 


- لا بذ من أن يكون الدليلان أو أحدهما غير 

قطعي أو أن لا يكون مدلولاهما متناقضين 
فأما مع تناقض المدلولين المعلومين فيمتنع 
تعارض الدلیلین» وان كان أحد الدليلين 
المتعارضين قطعيًا دون الآخر «p‏ يجب 
تقديمه باتفاق العقلاء سواء كان هو السمعى 
أو العقلي» فان الظنَ لا يدفع اليقين. Ul,‏ 
إن كانا جميعًا ظئيين «p‏ يصار إلى طلب 
ترجيح أحدهما Geb‏ ترجّح كان هو المقدّم 
سواء كان سمعيًا أو عقليّاء ولا جواب عن 
هذا إلا أن يقال الدليل السمعي لا يكون 
قطعيًا JUS dum,‏ هذا مع كونه باطلا فإنه 
لا تفع فانه علی هذا التقدیر يجب تقدیم 
القطعي لکونه Celi‏ لا لکونه Élis‏ ولا لکونه 
اصلا للسمع وهزلاء جعلوا عمدتهم في 
التقدیم کون العقل هو الاصل للسمع وهذا 
باطل . (ب۰۱ ۰4۲ QV‏ 


دهاقون 


- رژساء. القری الذين هم الدهاقين. .(ش. 
۰۱:۷ 


الصدقات والفيء وغیر ذلك» فصارت 
الأموال في هذا الزمان وما قبله ثلاثة أنواع: 
نوع يستحق الامام قبضه بالکتاب والسة 
والاجماع» كما ذكرناء ونوع يحرم del‏ 
بالاجماع» کالجنایات التي تؤخذ من أهل 
القرية لبيت المال» Je‏ قتيل قتل بينهم؛ 
وان كان له وارثء أو على CE Am‏ - 
وتسقط عنه العقوبة بذلك» كالمكوس التي لا 
يسوغ وضعها (GU‏ ونوع فيه اجتهاد وتنازع 
كمالٍ منْ 9 ذو رحم - ولیس بذي فرض ولا 
عصبة» ونحو ذلك. (ش» ۰۶۱ ۱۹) 


دور 


التسلسل الذي فى معنى الدور مثل أن يقال 
N‏ يحدث Sel "n‏ حتى يحدث حادث 
وهذا آیضا باطل بضرورة العقل وائفاق 
العقلاء. (Y ۰۱1 (Yo)‏ 

أما الدور فقد يراد به أنه لا يوجد هذا إلا مع 
هذا ولا هذا إلا مع هذا ويسمّى هذا الدور 
المعي الاقتراني ويراد به «l‏ لا يوجد هذا إلا 
بعد هذا ولا هذا إلا بعد هنذا ونحو ذلك وهو 
الدور الفبلي. فالاول ممکن کالامور 
المتضايفة مثل البنوّة والأبوّة وکالمعلولین لعلة 
واحدة وسائر الامور المتلازمة التي لا يوجد 
الواحد منها الا مع الآخر کصفات الخالق 
سبحانه المتلازمة وکصفاته مع ذاته وکساثر 
الشروط وکفیر ذلك مما هو من باب الشرط 
والمشروط. وأما الثاني فممتنم فانه l|‏ كان 
هذا لا يوجد V]‏ يعد ذاك وذاك لا يوجد إلا 


۳۳۱ 


پا س 


بعد هذا لزم ol‏ یکون ذاك موجودًا قبل هذا 
وهذا 3 S‏ فيكون كل من هذا وذاك 
موجودًا قبل أن يكون موجودًا فيلزم اجتماع 
الوجود والعدم غير مرة وذلك كله ممتنع ومن 
هذا GUI‏ أن يكون هذا فاعلا لهذا أو de‏ 
y‏ ار xU ie‏ ونحو ذلك“ (o)‏ 
۳ 


لفظ " التسلسل " فيه إجمال واشتباه؛ كما في 
dad‏ "الدوّر" ...فان الدور. يراد به: الدور 
‘Ll‏ وهو ممتنع بصریح العقل واتفاق 
العقلاء؛ ویراد به الدور dai‏ الاقتراني؛ 
وهو جائز بصریح العقل واتفاق العقلاء 
ومن أطلق امتناع الدور فمراده الاول؛ أو هو 
غالط في الاطلاق. ولفظ 'التسلسل' يراد به 
الشلسل في المزثرات» وهو أن يكون 
للحادث فاعل وللفاعل فاعل» وهذا باطل 
بصريح العقل واتفاق العقلاء وهذا هو 
التسلسل الذي آمر النبي صلی الله عليه وسلّم 
بان يُستعاذ بالله can‏ وأمر بالانتهاء عنهء وأن 
dye‏ القائل: "آمنت بالله ورسله'. (در۱» 
(v vot‏ 


Ul‏ الدور: فقد يراد به أنه لا یوجد هذا الا 
مع clia‏ ولا هذا إلا مع clia‏ ويسمّى هذا 
الدور المع الاقتراني. ويراد به أنه لا يوجد 
هذا إلا بعد «lia‏ ولا هذا إلا بعد هذاء 
ونحو ذلك. .وهو الدور البعدي فالأول 
ممکن» كالأمور المتضايفة» مثل البنوّة 
cl‏ وكالمعلولين GJ‏ واحدة» وسائر 
الامور المتلازمة التی لا یوجد الواحد منها 
y‏ مع e JY‏ الخالق سبحانه 
To‏ وکصفاته مع ذاته. وکساثر 
الشزوط: وکفیر ذلك مما هو من باب الشرط 


دور بعدي 


والمشروط. وأما الثاني فممتنم ۰ فانه إذا كان 
هذا لا يوجد إلا بعد ذاك.. وذاك لا یو جد 
الا بعد هذاء. لزم أن یکون ذاك موجودًا قبل 
là, clia‏ قبل ذاك» فيكون كل من هذا 
وذاك موجودًا قبل أن يكون موجودّاء فيلزم 
اجتماع الوجود والعدم غير مرة» وذلك كله 
ممتنع . )9 )٤ ۱٤۳ Y‏ 


- حقيقة قولهم (المنطقیون) اه لا يعلم «الذاتي» 


من «غير الذاتي» حتى تعلم «الماهیة»» ولا 
تعلم «الماهية» حتّى تُعلم الصفات «الذاتية» - 
التي منها تولف «الماهية». وهذا دور (V9)‏ 
۱۳۹۹ 


- لو Go‏ العلم بغیره لزم الدور C)‏ 


۱۱ ۸ 


EDU 1,09 796914.‏ اي 


ممتنع: وهو أن Y‏ يوجد هذا لا بعد هذا 
ولا يوجد هذا الا بعد هذا liay‏ دور العلل 
وأما الدور المعي الاقتراني وهو أنه لا يكون 
هذا الا مع هذا ولا يكون هذا إلا مع هذا 
فهذا هو الدور في الشروط وما أشبهها من 
المتضايفات والمتلازمات» ومثل هذا جائز. 
(نت۰۸ ۰۱۵۳ (Y‏ 


دور بعدي 
ul -‏ الدور: فقد sl‏ به آنه لا یوجد هذا لا 


ilja‏ ولا هذا الا مع هذا» ویسمّی هذا 
الدور المعي الاقتراني . ویراد به أنه لا يوجد 
هذا الا بعد هذاء ولا هذا الا يعد هذاء 
"pur‏ ذلك» وهو الدور البعدي فالاول 
ممکن؛ کالامور المتضايفة» مثل البنوة 
والابوة؛ وکالمعلولین XU‏ واحدة. وسائر 
الامور المتلارمة ,التي لا بوجد الواحد منها 


ï‏ مع "eT‏ کصفات الخالق سبحانه 


" os 
de یکون هذا فاعلا لهذا أو‎ ol هذا الباب‎ 
Se) غائية ونحو ذلك.‎ de فاعلة أو‎ 


المتلازمة» وکصفاته مع ذاته. وکساثر 
الشروط» وكغير ذلك مما هو من باب الشرط 


والمشروط . وأما الثاني فممتنم» فانه إذا كان ۲ ۳) 
هذا لا يوجد الا بعد ذاك؛ وذاك لا یوجد 
دور معي 


ïi‏ بعد هذاء لزم أن یکون ذاك موجودا قبل 
chia‏ وهذا قبل ذاك» فیکون کل من هذا 
وذاك gy‏ قبل آن یکون موجودا؛ فيلزم 
اجتماع الوجود والعدم غير «8p‏ وذلك كله 
ممتنع . (در۳ (UNET‏ 


دور قبلي 
- اتفق العقلاء على أنه لا يجوز أن یکون کل 
من الشيثين فاعلا للآخر لا بمعنی کونه de‏ 


acl -‏ العقلاء على أنه لا يجوز أن یکون کل 
من Duel‏ فاعلا للاخر Y‏ بمعنی, کونه de‏ 
فاعلة ولا بقير ذلك من المعاني. وأما کون 
کل من الشیئین شرطًا للآخر فانه يجوز وهذا 
هو الدور المع وذاك هو الدور القبلي. 
(ب۰۳ ۰۸۸ ۳۱) 


دور معي !قتراني 


Ul -‏ الدور: فقد يراد به أنه لا يوجد هذا J|‏ 


فاعلة ولا بغیر ذلك من المعاني. وأما کون 
کل بين الین شر طا بلاک ,فزن يجوز وهذا 
هو الدور المعي وذاك هو الدور القبلي. 
(Y Y «AA «Yo‏ 

- آما الدور فقد يراد به أنه لا يوجد هذا الا مع 
هذا ولا هذا الا مع هذا ويسمّى هذا الدور 
المعي الاقتراني ويراد به أنه لا يوجد هذا Yj‏ 
بعد هذا ولا هذا إلا بعد هذا ونحو ذلك وهو 
الدور القبلي. فالأول'ممكن کالامور 
المتضايفة مثل البنوّة والأبوّة وكالمعلولين لعلّة 
واحدة وسائر الامور المتلازمة التي لا يوجد 
الواحد منها الا مع الآخر کصفات الخالق 
سبحانه المتلازمة وکصفاته مع ذاته وكسائر 
الشروط وکفیر ذلك مما هو من باب الشرط 
والمشروط. وأما الثاني فممتنم فانه إذا كان 
هذا لا یوجد إلا بعد ذاك وذاك لا يوجد إلا 
بعد هذا لزم أن يكون ذاك موجودّا قبل هذا 
Ua,‏ قبل ذاك فیکون کل من هذا وذاك 
موجودًا قبل أن يكون موجودًا pl‏ اجتماع 
الوجود والعدم غير مرة وذلك كله ممتنع ومن 


مع clia‏ ولا هذا الا مع هذاء ويسمّى هذا 
الذور المعی الاقترانی. ويراد به أنه لا يوجد 
۵ وا ید بقل Ha Moo‏ الا dade‏ 
ونحو ذلك» وهو الدور البعدي فالاول 
ممکن» کالامور المتضايفة» مثل البنوة 
والابوت وکالمعلولین a‏ واحدة. وسائر 
الامور المتلازمة التي لا یوجد الواحد منها 
الا مع الآخرء کصفات الخالق سبحانه 
المتلازمت وکصفاته مع ذاته وکساثر 
الشروط » وكغير ذلك مما هو من باب الشرط 
والمشروط . Ul,‏ الثاني فممتنع» فانه إذا كان 
هذا لا amy‏ الا بعد" ذاه وذالك لا یوجد 
N|‏ بعد هذاء لزم أن یکون ذاك موجودًا قبل 
هذاء وهذا قبل ذاك. فیکون کل من هذا 
وذاك موجودا قبل أن یکون موجودا» فیلزم 
اجتماع الوجود والعدم غير مرت وذلك كله 
ممتنع . (در۳. ۰۱۳ (o‏ 


دوران 
- «التجربة» تحصل بنظره واعتباره وتدبّره 


"v 


دیوان العطاء 


DELL cs ——————————————MJJJLZ 


(العقل)» کحصول JM‏ المعيّن دائرًا مع 
الموثر المعيّن Gsh‏ فيرى ذلك عادة 
unus‏ لا سیما إن شعر بالسبب المناسب. 
فيضم «المناسپة» إلى «الدوران» مع «السبر 
والتقسیم» (راء ۷ (YY‏ 

- اثبات العلّة فيي الاصل لا بذ US‏ من 
«الدوران» أو «التقسیم» (را» QU‏ 

- ما ذکروه (المنطقیون) من أن «قياس التمثیل» 
إنما يثبت باالدوران» آو «التقسیم». وکلاهما 
لا as‏ الا الظن» قول باطل. ويلزمهم مثل 
ذلك في «قياس الشمول» (VA ۰۲۳۰ (Y)‏ 


دين 

- الدين unas‏ معنى الخضوع Qi,‏ يقال: 
ډنته» فدان. أي أذللته Ji‏ ويقال: يدين 
ال ويدين لله أي يعبد الله ويطيعه» ويخضع 
له. فدین li‏ : عبادته وطاعته والخضوع له. 
Ta‏ ۳ ۱۳( 

- "الدین" مصدر» والمصدر يضاف إلى 
الفاعل والمفعول» يقال دان فلان فلانًا إذا 
عبده وأطاعه كما يقال دائه |ذا أذلّه. فالعبد 
يدين الله أي يعبده ویطیعه. فإذا أضيف الدین 
إلى العبد فلانه العابد المطیی وإذا أضيف 
إلى الله فلانه المعبود المطاع. (Voc)‏ 
(V (10۸‏ 

- الدين مبني على اصلین : أن Y‏ يعبد الا الله 
ues‏ لا شريك له. ولا يعبد الا بما شرع؛ 
لا نعبده بالبدع. (فت۰۲ ۱۱۵۱ ۳) 

- الدين هو إقامة حق العبودية. وهو فعل ما 
عليك. وما آمرت به» آما الخوارق فهي من 
حق الربوبية؛ إذ لم یزمر بها العبد. وان 
كانت بسعي من العبد. فان الله هو الذي 


یخلقها بما ینصبه من الأسباب . والعبد ينبخي 
له أن یهتم بما علیه؛ وما به أمر. (مع؛ 
)١١ «6۲‏ 


دين الإسلام 
- دين الاسلام مبني على أصلين: أن نعبد الله 


وحده لا شريك له ol‏ تعبده بما شرّعه من 
الدين وهو ما آمرت به الرسل آمر إيجاب أو 
أمر استحباب؛ فيعبد في كل زمان بما آمر به 
في ذلك الزمان. (فت۰۱ ۰۱۸۹ (AY‏ 


دیوان الجیش 
- لم يكن للاموال المقبوضة والمقسومة؛ دیوان 


جامع ؛ على عهد رسول الله صلی الله عليه 
وسلم وأبي بكر رضي الله عنه» بل كان i‏ 
المال ES‏ فشيئاء فلمًا كان في زمن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه کثر dinalis «JUJI‏ 
البلادء وكثر الناس» فجعل ديوان العطاء 
للمقاتلة te eR‏ وديوان الجيش - في هذا 
الزمان - مشتمل على أكثره؛ وذلك الدیوان 
هو أهم VIL‏ المسلمین. , (ش اين QV‏ 


دیوان العطاء 
5 لم يكن للاموال المقبوضة والمقسومة دیوان 


جامع؛ على عهد رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وأبي بكر رضي الله عنه» بل كان E‏ 
المال Es Es‏ فلمًا كان في زمن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه کثر المال» واتسعت 
البلاد. وكثر الناس» فجعل ديوان العطاء 
للمقاتلة وغيرهم؛ وديوان الجيش - في هذا 
الزمان - مشتمل على أكثره؛ وذلك الديوان 
هو أهم دواوين المسلمین. )65 TEEN‏ 


ذات 
- الذات إن آرید بها الذات الموجودة في 
الخارج فتلك مستلزمة لصفاتها یمتنع وجودها 
بدون تلك الصفات وإذا قدّر عدم اللازم 
لزم عدم الملزوم» فلا یمکن فرض الذات 
الموجودة في الخارج منفكّة عن لوازمها حتی 
يقال هي زائدة أو ليست du;‏ لکن بقدر 
ذلك rax‏ في الذهن وهو القسم الثاني . 
فإذا أريد بالذات ما يقدر في النفس مجرّدًا 
عن الصفات فلا ريب أن الصفات زائدة على 
هذه الذات المقدرة في التفس: ومن قال من 
متكلمة اهل £2 إن الصفات زائدة على 
الذات فتحقيق قوله أنها زائدة على ما أثبته 
المنازعون من الذات فإنهم أثبتوا Ul‏ مجرّدة 
عن الصفات ونحن نثبت صفاتها زائدة على 
ما أثبتوه هم لا أنا نجعل في الخارج Éi‏ 
قائمة بنفسها ونجعل الصفات زائدة عليها. 
فان الحي الذي يمتنع أن لا يكون الا É‏ 
كيف تكون له ذات مجرّدة عن الحياة وكذلك 
ما لا يكون الا عليمًا قديرًا کیف تكون ذاته 
مجرّدة عن العلم والقدرة» والذين فرّقوا بين 
الصفات النفسية والمعنوية قالوا القيام بالنفس 
والقدم ونحو ذلك من الصفات النفسية 
بخلاف العلم والقدرة فانهم نظروا إلى ما لا 
یمکن تقدیر الذات في الذهن بدون تقدیره 
فجعلوه من النفسية» وما یمکن تقديرها پدونه 
فجعلوه معنویّا . ولا ريب أنه لا یعقل موجود 


۲٤ 


قائم بنفسه ليس قائمًا بنفسه بخلاف ما يقدر 
أنه عالم فانه يمكن تقدير ذاته بدون العلم 
وهذا التقدیر عاد إلى ما قذروه في أنفسهم 
والا ففي نفس الامر جميع صفات الرب 
اللازمة له هي صفات نفسية ذاتیة» فهو عالم 
بنفسه وذاته وهو عالم بالعلم وهو قادر بنفسه 
وذاته وهو قادر بالقدرة فله علم لازم لنفسه 
وقلژه لازمة له ژلیی(ذلك ارجا عن 
مسمّی |سم نفسه. (ب۰۳ ۳۰۱۲) 

الذات لا تکرن الا بصفاتها اللازمة وصفاتها لا 
تکون الا بها واذا سمّی المسمّی هذا GUSI‏ 
أو سمّى هذه أجزاء وسمّی هذا الاجتماع CS y‏ 
لم يكن في هذه التسمية ما يوجب أن يكون هذا 
الموصوف مفتقرًا إلى فاعل. وما جعله افتقارًا 
ليس هو افتقار المفعول إلى الفاعل والمعلول 
إلى العلة القاعلة وإِنّما هو تلازم ومن سمّاه 
افتقازا لا يمكنه أن يفسّره إلا بافتقار المشروط 
إلى الشرط والشرط إلى المشروط» ومثل هذا 
المعنى لازم للوجود الواجب لا ممتنع عليه. 
وإنما الممتنع أن يفتقر إلى مباين له فيكون 
وجود الواجب Uo‏ على وجود مباین فان 
كان المباین e‏ له لم يكن موجودًا بنفسه بل 
ممكنًا له فاعل Xe,‏ وان قذر أنه شرط فيه وهو 
غني عنه» وما كان مشروطا بما هو غني عنه لم 
يكن موجوذا بنفسه فلا يجوز أن يكون الرب 
الخالق تعالى الذي له الذات الموضوفة بصفات 
الكمال US s‏ على شيء مباين له بل ولا على 
tel‏ فس نه يبوجم من الوجوه لا على d^‏ 
ولا شرط وهذا هو الذي يقوم عليه الدليل. 
ETTI ero)‏ ۱۲) 


- الذات أو الوجود الذي لا اختصاص له 


بحقيقة من الحقائق؛ ولا صفة من الصفات 
هو المخصّص للعالم كله بما هو عليه من 


Yo 


ذات الله تعالی 


الحقائق والصفات والمقادیر . وأنه ile‏ تامة 
موجبة للمعلول. ومع أن الحوادث من 
المعلولات ليست أعيانها أزلية ولم يكن افيه 
ما يوجب تأخر شيء من المعلولات ولا قام 
به صفة ولا معنی؛ ولا فعل پوجب 
التخصیص لا بحقيقة دون حقيقة ولا بصفة 
دون صفة ولا لحادث دون حادث» ولا 
لتأخير ما يتأخر والعالم يشهد فيه من الحقائق 
المختلفة والحوادث الحادثة ما یعلم معه 
بالضرورة أنه لا بد له من مخصّص: وهم لا 
وجودي بوجه من الوجوه فضلا عن أن یکون 
مقتضیّا لتخصیص حقيقة دون حقيقة وصفة 
درن صفة والحدوث من غير . سبب يقتضي 
الحدوث. (YY ۵ cfc)‏ 


أنه الا یمکن وجود الذات إلا 
موصوفة بلوازمها. ولا یمکن أن توجد 
صفاتها الا بوجودها. فاجتماع الذات 
بالصفات واجتماع الامور المتلازمة شرط في 
وجود کل منها وهي LA‏ شرط في وجود 
ذلك الاجتماع» ولیس شيء من ذلك معلولا 
لفاعل ولا مفتقرًا إلى مباین» وتوقف آحدهما 
على الآخر هو من باب الدور الاقتراني 
المع لا من باب الذور السبقي القبلي 
والاول جائز» والثاني (um‏ فان الأمور 
المتلازمة لا يوجد بعضها الا مع بعض؛ 
لیس بعضها فاعلا لبعض» بل إن كانت 
واجبة الوجود بنفسها والا افتقرت كلها إلى 
(QV ۰4۲۰ uv») qu‏ 


N-‏ ریب 


dad -‏ الذات" ie olg‏ الذات. الموصوفة 
بالعلم» | deum)‏ فقولنا: "هل هو عالم 
بالذات أو بالعلم؟ ' کلام واحد» PT ox‏ 


'الذات' متضمّن للعلم على هذا التفسيرء 
فلا يكون قولنا: 'أو بالعلم' US‏ آخر. 
ويُراد بالذات المجرّدة عن العلم؛ فهذه لا 
حقيقة لها إذا كانت الذات Y‏ تکون إلا 
عالمة» كما أن ما لا يكون الا É‏ لا يمكن 
وجوده Kia‏ عن كونه -É‏ وما لا يكون إلا 
یڑا لا یمکن. وجوده TS PE T‏ 
فما لا yf‏ وجوده لا (oU, Uu‏ 
ويمتنع وجوده غير عالم قادر» کیف یکون 
تقدیره غير عالم قادر» كيف یکون تقدیره غير 
عالم ولا قادر CS‏ في الخارج؟ ونفس 
العلم والقدرة هو نفس کونه Jie‏ قادرًا على 
قول الجمهور. الذین ینفون أن تکون 
الاحوال زائدة في الخارج على الصفات. 
)53 9( ۶ :۱ 

CR, وهو تايف‎ dip "ذات*لفظ‎ d 
وذات قدرة:‎ (ele ومعنی ذات: أي ذات‎ 
)٩ ۰۱۵۷ وذات حياة. (در۰۱۰‎ 

توقف معرفة الذات على معرفة الذاتیات 
وبالعکس بستلزم الدّور (راء ۰۹4 (O‏ 

یتوقف معرفة «الذات» - التی هی «الماهية» 
- على معرفة otn‏ وتتوقف معرفة 
«لذاتیات» - أي معرفة کونها هي «الذاتیات» 
لهذه «الماهیة» دون غیرها من «اللوازم» - 
علی معرفة االذات». فیتوقف معرفتها على 
معرفتها . فلا یعرف هو ولا یعرف الذاتیات» 
(Y)‏ وق )٤‏ 

من تصوّر «الذات» بهذه «اللوازم» فتصوّره e‏ 
mo‏ لم یتصورها بهذه «اللوازم» (را» 
(Ys ۵‏ 


ذات الله تعالی 
- ذات الله Jus‏ آکبر من أن تحیط le‏ عقول 


ذات محردة عن الصفات 
البشر أو تدرکها آفکار الانسان. Ae)‏ 
(Y «Ww‏ 


ذات مجردة عن الصفات 
- الرسول لم p‏ قط بقدم ذات مجردة عن 
الصفات والافعال» بل التصوص الالهية 
متظاهرة باتصاف الرب بالصفات والأفعال. 
وهذا معلوم بالضرورة لمن سمع الکتاب 
TORIP‏ وهم aika‏ أن هذا هو الذي يظهر 
من التصوص: ولکن آخبر عن الله بأسمانه 
الحسنی وآياته المثبتة لصفاته وأفعاله وأنه: 
ua CR S GAS aget aic»‏ 4 
e re 24‏ المزش6 (الفرقان: 04( . فمن 
: "إن الافلاك قديمة أزلية " فقوله مناقض 
pe‏ الرسول صلی الله عليه وسلم بلا ریب 
us‏ أن من JU‏ "ان الرب تعالی Y‏ علم له 
ولا قدرة ولا کلام ولا فعل ' فقوله مناقض 
لقول (d, JI‏ ولیس مع واحد منهما عقل 
صريح يدل على قوله» بل العقل الصریح 
مناقض لقوله. .. مثل ما يقال: إن العقل 
الصریح یعلم أن إثبات عالم بلا علم وقادر 
بلا قدرة ممتنع» I$‏ کاثبات علم بلا عالم وقدرة 
بلا قادر. وأعظم امتناعًا من ذلك أن یکون 
العلم TIE‏ والعلم هو القدرة؛ فهذا 


(V ۱۵۰ «Y 53) . الصفات‎ sU قول‎ 


ذاتي 

- لیس بين ما سوه (المنطقيون) «ذائيًاء وما 
سمّوه «لازمًا» للماهية في الوجود والذهن 
فرق حقيقي في الخارج (راء ۰۵۰ ۲۰) 

- یقولون (المنطقیون): «الذاتي» هو الذي 


۱ تتوقف الحقيقة علیه. بخلاف «العرضي؟ . 
i‏ مرن اي إلى «لازم» و«عارض"» 


۳۳۹ 


(A «AY ررك‎ 

- «الذاتي» ما كان معلولاً iall‏ بخلاف 
«اللازم» (Yo ۰۸۳ iy)‏ 

bj-‏ ما ذكروه (المنطقيون) من الفرق بين 
«العرضي اللازم» للماهية واالذاتي» لا حقيقة 
له. فان «الزوجية والفردية» للعدد الزوج 
والفرد مثل «الناطقية» و«الصهالیة» للحيوان - 
الانسان والفرس (راء ۰۸۸ (YY‏ 

- ما جعلوه (المنطقیون) هو «الذاتي يتقذم 
تصوّره في الذهن لتصوّر الموصوف» دون 
الآخرء فباطل (Yo ۰۸٩ (Y)‏ 

- یقولون (المنطقیون): «الذاتي» p‏ على 
الماهية في الذهن وفي الخارج؛ ویسمونه 
«الجزء المقوّم لها». ویقولون: آجزاء الماهية 
متقدّمة علیها في الذهن وفي الخارج؛ OY‏ 
الماهية مركبة منها. وکل مركب فانه مسبوق 
بمفرداته (را» ۰۹۰ )٩‏ 

- اشتراطهم (المناطقة) مثلاً ذكر «الفصول؛ التي 
هي cuu‏ الممیزة» مع تفریقهم بين 
«الذاتي» و«العرضي اللازم» للماهية غير 
ممکن (را» ۲۰۹6) 

- حقيقة قولهم (المنطقیون) إنه لا یعلم «الذاتي' 
من «غیر الذاتي» حتی تُعلم الماهیة»» ولا 
تعلم «الماهیة» حتى تُعلم الصفات «الذاتية» - 
التى منها تولف «الماهیة». وهذا دور (راء 
QY ۵‏ 


ذاتي مقوم 

- تفریق المنطقیین في الصفات اللازمة بين ما 
ستوه Gi‏ مقوّمًا داحلا في الحقيقة وما 
منقوه Vous (Cass‏ .عن الذاث: مع .9$« 
لازمًا لها وتفريقهم في ذلك بين € الماهية 
ولازم وجود الماهية؛ un‏ أن هذه 


UO 6 


۳۳۷ 


Sido! ما مره عند الحيقة إلى‎ d a 
ما یتصور في الاذهان وهو الذي قد يسمى‎ 
الاعیان وهو الذي‎ Ey anite 
قد بستی وجودهاء. وان ما یتصوّر في النفس‎ 
عنه بالالفاظ له لفظ دل‎ ۳. das 
عليه بالمطابقة هو الدال على تلك الماهية وله‎ 
m, جزء من المعنى هو جزء تلك الماهية‎ 
عليه بالتضمّن وله معنی یلزمه‎ Jla المذکور‎ 
خارج عنه فهو اللازم لتلك الماهية الخارج‎ 
عنها واللفظ يدل عليه بالالتزام» وتلك‎ 
الماهية التي في الذهن هي بحسب ما یتصوّره‎ 
الذهن من صفات الموصوف تکثر تارة وتقل‎ 
Ul, ثازة ,0452 تارة مجملة وتارة مفصلة.‎ 
الصفات اللازمة للموصوف في الخارج فكلها‎ 
لازمة له لا تقوم ذاته مع عدم شيء منها‎ 
وليس منها شيء یسب الموصوف في الوجود‎ 
العيني كما قد یزعمونه من آن الذاتي یسبی‎ 
الموصوف في الذهن والخارج؛ وتلك‎ 
الصفات هي أجزاء الماهية المتصوّرة في‎ 
الذهن كما أن لفظ كل صفة جزء من تلك‎ 
(Y£ «M4 الألفاظ. (ب۰۳‎ 

فرق أهل المنطق بين الذاتي المقوّم والعرضي 
اللازم فإنه يعود إلى ذلك حيث جعلوا الذاتي 
أن ما لا jas‏ الماهية بدون تصورّره. 
والعرضي ما یمکن تصورها بدون تصوّره. 
وليس هذا بفرق في نفس الامر وإنما یمود إلى 
ما تقذره الأذهان فإنه ما من تصوّر الا وفوقه 
"A‏ منه. فإن آرید بالتصوّر مطلق الشعور 
بالشيء فیمکن الشعور به بدون الصفات التي 
جعلوها ذاتية. فانه قد يشعر بالانسان من لا 
يخطر بباله أنه حيوان ناطق أو جسم نام حشاس 
متحرّك isl) YU‏ ناطق» وإن أرادوا التصوّر التام 
فقول القائل حیوان ناطق لا يوجب التصور 


ذاتي مقوم 


التام للموصوف بل ما من تصوّر الا وفوقه 
تصرّر اکمل منه» فان صفات الموصوف ليست 
منحصرة فیما ذکروه وان قالوا نرید به التصور 
التام للصفات الذاتية عادت المطالبة e AU‏ 
فیبقی الکلام دورًا. وهذا كما eel‏ یقولون 
ماهية الشیء هی UE‏ 2$ من الصفات الذانية ثم 
ir:‏ مر الذاتية هي التي یتوقف ji‏ 
الماهية علیها أو یقف تصوّر الماهية علیها فلا 
تعقل الصفة الذاتية حتی تعقل الماهية ولا تعقل 
الماهية حتی تعقل الصفة الذاتية لها فيبقى 
الکلام دورًا. كما یجعلون الصفات الذاتية 
اجزاء للماهية مقوّمة لها سابقة لها في الحقيقة 
في الوجودین الذهني والخارجي مع العلم بأن 
الذات أحىّ بأن تکون سابقة من الصفات إن 
قدّر أن هناك سبقًا والا فهما متلازمان. واذا 
gs‏ آجزاء B‏ إن cus‏ جوهرا كان 
الجوهر الواحد جوآغر $us‏ وان كانتا أعرامًا 
فهي صفات . فاذا قيل الانسان حیوان ناطق قیل 
إن كانت الحيوانية والناطقية أعراضًا فهي 
صفات الانسان وان كانت جواهر فهنا جوهر 
هو إنسان وجوهر هو حيوان وجوهر هو ناطق 
وجوهر هو جسم وجوهر هو حساس وجوهر 
هو نام ومعلوم فساد هذا. وحقيقة الامر آنها 
لما يتصوّر في الاذهان وصفات لما هو موجود 
في الأعيان وأن الذات هي احق بتقويم 
الصفات من الصفات بتقويم الذات. وأيضًا 
فإن أرادوا تصوّر الصفات مفصلة فمعلوم أن 
ed?‏ حيوان ناطق لا يوجب تصوّر gU‏ 
الذاتيات مفضلة فان كونه جسمًا ناميا وحساسًا 
ومتحرگا بالارادة لا يدل عليه إسم الحيوان 
دلالة مفضّلة بل مجملة» وإن أرادوا بالتصوّر 
التصرّر سواء كان مجملا أو مفصلا فمعلوم أن 


لفظ الانسان Ju,‏ على الحیوان والناطق كما 
يدل الفظ الحیوان على الجسم النامي الحسّاس 
المتحرّك بالارادة فیکون إسم الانسان OS‏ في 
تعريف صفات الانسان مثل ما أن لفظ الحيوان 
كاف في تعريف صفات الحیوان فإذا كانوا في 
تعريف الانسان لا يأتون الا بلفظ يدل على 
صفاته الذاتية دلالة مجملة وهذا القدر حاصل 
بلفظ الانسان كان تعریفهم من جنس التعریف 
بالاسماء وکان ما جعلوه شد g^‏ جنس ما 
جعلوه إسمًا . فان كان أحدهما دالا على الذات 
فكذلك الآخر والا فلا يجوز جعل أحدهما 
مصوّر للحقيقة دون الآخر. (ب۰۳ ۰۲۲ Q3‏ 


YYA 


ذاتيات 

- قالوا: «الذاتيات» هي «أجزاء الماهیة» وهي 
مخقلمة علیها في الذهن وفي الخارج. 
وهالاچزاء» هي هذه الصفات . EP‏ 
الموصوف متقدّمة عليه في الخارج. Ua,‏ 
ممًا يُعلم بصريح العقل بطلانه (راء ۳۰۹۱) 


ذكر 

- الذكر بالاسم المضمر المفرد أبعد عن I‏ 
وأدخل في البدعة. وأقرب إلى ضلال 
الشيطان؛ فان من قال: يا هو يا هوء أو: 
هو هوء ونحو ذلك» لم يكن الضمير عائدًا 
الا إلى ما يصوّره قلبه» والقلب قد يهتدي 
وقد یضل. c£)‏ ۹١۱٠ء‏ £( 


ر 


رؤية 

- السماع مخاطبات» والرژية مشاهدات› 
والعلم مکاشفة» ویسمی ذلك كشفًا 
ومکاشفة. أي: کشف له عنه. (معء 
۱۳۰ 


رؤية الله 

- المسلمون في رؤية الله على ثلاثة أقوال: 
فالصحابة والتابعون وأثمة المسلمين على أن 
لا يراه في الدنيا بعينه لکن يرى في المنام 
ویحصل للقلوب في الم‌کاشفات 
من تقوی مشاهدة قلبه حتی E‏ أنه رأى 
تحصل بحسب إيمان e AI‏ من 
مثالية كما قد رط في غير هذا الموضع 
والقول الثاني قول نفاة الجهمية أنه لا بری 
في الدنيا ولا في D‏ والثالث قول من 
يزعم أنه يرى في الدنيا. والآخرة. Cu)‏ 
o uy‏ 


رؤية النبي ریه 

RC‏ النبي صلی الله عليه وسلّم ربّه كلام 
معروف لعائشة وابن عباس» فعائشة. أنكرت 
gb I»‏ عباس ثبت عنه في صحيح 
مسلم أنه قال: رأی. محمد ربه بفژاده مرّتین . 


۳۳۹ 


وكذلك ذکر أحمد عن أبي ذر وغیره أنه أثبت 
رؤيته بفزاده وهذا المنصوص .عن ابن عباس 
وبي ذر وغیرهما هو dem‏ عن أحمد 
وغیره من ائمة «&JI‏ ولم يك يثبت عن أحد 
منهم إثبات الرژية بالعین في mo‏ كما لم 
يثبت عن أحد منهم إنكار الرژية في الآخرة. 
ولكن كلا القولين تقول به. طوائف .من 
الجهمیة. فالنفي يقول به متكلمة الجهمية 
والاثبات Jy‏ به بعض متصوّفة الجهمية 
كالاتحادية وطائفة من غيرهمء وهژلاء 
الاتحادية يجمعون بين النفي والاثبات. كما 
یقول ابن سبعین : ین ما تری.ذات لا 55« 
وذات لا تری uo‏ لا تری . ونحو ذلك»,لان 
مذهبهم مستلزم الجمع بین القیضین» فهم 
یقولون في عموم الکائنات ما «JU‏ النصاری 
qe‏ ولهذا تنوّعوا في ذلك تنوّع 
التصاری في المسیح. (ح» ۰3۵ ۱۷) 


رأس الحزب 


- آما رأس الحزب up‏ رأس الطائفة التي 


تتحزّب أي تصير cUm‏ فان کائوا مجتمعین 
على ما آمر الله به ورسوله من غير زيادة ولا 
نقصان فهم مزمنون لهم ما لهم وعلیهم ما 
عليهم . وإن كانوا قد زادوا في ذلك ونقصوا 
مثل v!‏ لمن دخل في حزبهم بالحق 
والباطل والاعراض عمّن لم يدخل في حزبهم 
سواء كان علی الحق والباطل فهذا من 
ورسوله أمرا بالجماعة والائتلاف» ونهيا عن 
التفرقة والاختلاف» وأمرا بالتعاون على Ji‏ 
والتقوى ونهيا عن التعاون على الاثم 
exo» mmn‏ ۲ ۱۱ 


را ۲۳۰ 


أمرهم بسبب تعظيمهم للنبرّات على كثير من 
أهل الجهالات. والرافضة والجهمية هم 


داع 
- ان الوالي راع على الناس بمنزلة راعي 


الغنم ؛ كما قال الثبي صلّی الله عليه وسلّم : 
"کلکم راع وكلكم مسئول عن رعيّته. فالامام 
الذي على النّاس راع وهو مسئول عن رعيّته. 
والمرأة راعية في بيت زوجهاء وهي مسئولة 
ا اراد ps) du'ig pb‏ 
مسئول عن رعيّته» والعبد راع في مال سیّده 
وهو مسئول عن رعيّته؛ آلا فکلکم راع 
وكلكم مسئول عن رعيّته'. أخرجاه في 
الصحيحين» وقال صلی الله عليه وسلم: "ما 
وا amd‏ الله رعيّة» يموت يوم 
يموت» وهو غاش لها. الا حرّم الله عليه 
رائحة "Érdi‏ رواه مسلم. (ش» ۰۱۱ Q£‏ 


رافضة 

- الرافضة من المتظاهرين بالاسلام من أصناف 
الباطنية الملحدين الذين هم في الباطن من 
الصابثة الفلاسفة الخارجين عن حقيقة متابعة 
المرسلين الذين لا یوجبون اتباع دين الاسلام 
ولا يحرّمون اتباع ما .سواه من الأديان. بل 
يجعلون الملل بمنزلة المذاهب والسياسات 
التي يسوغ اتباعها وأن النبوّة نوع من السياسة 
العادلة التي وضعت لمصحلة العامة في 
الدنياء فان هذا الصنف يكثرون ويظهرون إذا 
كثرت الجاهلية وأهلهاء ولم يكن هناك من 
أهل العلم بالنبوّة والمتابعة لها من يظهر 
أنوارها الماحية لظلمة الضلال» ويكشف ما 
في خلافها من الافك والشرك والمحال؛ 
وهؤلاء لا يكذبون بالنبوّة GIS‏ مطلقًا بل 
هم يؤمنون ببعض أحوالها ويكفرون ببعض 
الأحوال» وهم متفاوتون فيما يؤمنون به 
ر بزیگفرون به من تلك الخلال» فلهذا يلتبس 


الباب لهؤلاء pe dimli‏ يدخلرن إلى 
سائر أصناف الالحاد في أسماء الله وآیات 
كتابه المبين كما قرّر ذلك رژوس الملاحدة 
من القرامطة الباطنية وغيرهم من المنافقين. 
(من۰۱ ۰۲ ۱۷) 

لفظ الرافضة نما ظهر لما رفضوا زید بن علي 
بن الحسین في خلافة هشام؛ وقصة زيد بن 
علي بن الحسین كانت بعد العشرین ومائة سنة 
إحدى وعشرین أو اثنتين وعشرین ومائة في آخر 
خلافة هشام . قال آبو حاتم البستي قتل زید بن 
علي بن الحسین il ia DI‏ وعشرین 
وصلب على خشبة وکان من آفاضل Jal‏ البيت 
وعلمائهم وکانت الشيعة تنتحله. قلت ومن 
زمن خروج زید افترقت الشيعة إلى رافضة 
وزيدية فانه لما سئل عن أبي بكر وعمر فترحم 
عليهما رفضه قوم فقال لهم رفضتموني فسمّوا 
رافضة لرفضهم إياه» وسمّي من لم يرفضه من 
الشيعة زيديا لانتسابهم إليه.. ولما صلب كانت 
العباد تأتي إلى خشبته باللیل فيتعبّدون عندها 
والشعبي توفي في أوائل خلافة هشام أو آخر 
خلافة پزید بن .عبد الملك Aaa: ael‏ فسن 
ومائة أو قريبًا من ذلك» فلم يكن لفظ الرافضة 
معروفا اذ yas Huy S5‏ کدب Kil‏ 
الاحادیث المرفوعة التي فیها لفظ الرافضة 
ولکن کانوا یسمّون بغير ذلك الاسم كما 
يسمّون الخشبية لقولهم إنا لا (plz‏ بالسيف إلا 
مع إمام معصوم فقاتلوا بالخشب . ولهذا جاء 
فى بعض coul, JI‏ عن الشعبي ما رأيت أحمق 
مي الخشیة نیکون الم عنم Lal)! hd‏ 
ذکره بالمعنی مع ضعف عبد الرحمن ومع أن 
الظاهر أن هذا الکلام إنما هو نظم عبد الرحمن 


ربا الفضل 


۷ 


بن مالك بن مغول وتأليفه» وقد سمع منه طرفا 
PM‏ وسواء كان هو ألفه ونظمه لما رآه 
من آمور الشيعة في زمانه ولما سمع عنهم أو 
لما سمع من آقوال أهل العلم فیهم أو بعضه أو 
مجموع الامرین او بعضه لهذا وبعضه لهذاء 
فهذا الکلام معروف بالدلیل الذي لا یحتاج فيه 
إلى نقل واسناد وقول القائل إن الرافضة تفعل 


کذا المراد به بعض الرافضة. (من۰۱ ۰۸ )١4‏ 


الرب 
- لا بذ من إثبات خاصة الرب التي بها يتميز 
عا سواه . v‏ مدلول آیاته " سبحانه التي 
"قياس N et‏ ' برهاني ' ولا "قير برهاني ' 
(Y ۰۱۹ (9)‏ 
- الرب متصف بالعلم والقدرة وغیرهما من 
الصفات. فلو كان جسمًا کالاجسام لزم من 
اتصافه بهذه الصفات المحال وذلك من 
وجهين : الأول أنه لو اتصف بهذه الصفات 
Up‏ أن يكون. کل جزء من ah uml‏ 
emm‏ الصفات» وإما أن يكون المتضف 
بجملتها بعض الاجزاء وإما أن یکون کل 
TR‏ وإما أن تقوم کل صفة 
من هذه الصفات مع اتحادها بجملة الاجزاء. 
فإن كان الأول يلزم منه تعلدد الالهة . وأما 
الثاني فهو ممتنع لأنه لا أولوية لبعض تلك 
الأجزاء. بان يكون هو المتصف دون الباقي 
ولأنه يلزم أن يكون الاله هو ذلك الجزء دون 
"T:‏ لأن حکم siu y PT‏ محلهاه وإن 
كان الثالث فلا أولوية أيضّاء وان كان الرابع 
فهو محال لما فيه من قيام المتّحد بالمتعدّد. 
QU YA cto)‏ 


- "الله" هو الاله المعبود» فهذا الاسم أحق 


بالعبادة؛ ولهذا یقال: الله أكبر. الحمد لله؛ 
سبحان الله لا إله الا اش و"الرب" هو 
المربي الخالق الرازق الناصر الهادي » وهذا 
الاسم أحق باسم الاسععانة والمسالة. 
(فت ١۱٤‏ ۰۱۳ ۱) 


ربا 
- الربا فیما يجوز تأجیله Lo]‏ یکون في الجنس 


je V caet yl‏ الفضل. فاذا قیل في الاجرة 
أو الثمن أو نحوهما: |« رباء مع جواز 
تأجيله. فلانه معاوضة بجنسه متفاضلا. OY‏ 
الربا إما ربا النسأء Wy‏ لا یکون الا فيما 
يجوز تاجیله. وإما ربا الفضل؛ وذلك لا 
يكون الا في الجنس الواحد. فإذا انتفی ربا 
السا الذي هو التأخير لم يبق إلا ربا 
الفضل ؛ الذي هو الزيادة في الجنس الواحد. 
وهذا یکون إذا كان التقبّل بجنس مغل 
الأرضء مثل: أن يقبل الارض التي فيها 
نخل يتمر. فيكون مثل المزابنة. وهذا مثل 
اكتراء الأرض بجنس الخارج منها إذا كان 
Qu‏ في الذمّة. مثل: أن يكتريها ليزرع 
فیها حنطة بحنطة معلومة. ففیه روایتان عن 
آحمد. إحداهما: أنه رباء کقول مالك. 
وهذا مثل القبالة التي کرهها ابن عمر؛ لانه 
ضمن الارض للحنطة بحنطة معلومة» فکانه 
ابتاع حنطة بحنطة تکون أكثر أو gel‏ › فیظهر 
الربا . Yaca)‏ 54 5) 


ربا الفضل 
- الربا فیما يجوز تأجیله نما یکون في usd!‏ 


الواحد» لاجل الفضل . فإذا Ja‏ في الاجرة 


ربا اس 


أو الثمن آو نحوهما: إنه ربا. مع جواز 
تأجيله . فلائه معاوضة بجنسه متفاضلا» oM‏ 
الربا إما ربا التسأء. وذلك لا يكون إلا فيما 
يجوز تأجيله» واما ربا الفضل» وذلك لا 
یکون الا في الجنس الواحد. فإذا انتفی ربا 
L3‏ الذي هو التأخیز لم يبق NJ‏ ربا 
الفضل الذي هو الزيادة في الجنس الواحد. 
وهذا یکون إذا كان التقبّل بجنس مغل 
الأرض» مثل: أن يقبل الأرض التي فیها 
تخل یتمر. فیکون مثل المزابنة. وهذا .مثل 
اكتراء الارض بجنس الخارج منها إذا كان 
مضموئا في الذمّة. مثل: أن یکتریها لیزرع 
فیها حنطة بحنطة معلومة. ففیه روایتان عن 
آحمد. (حداهما: أنه (Uy‏ کقول مالك. 
وهذا مثل القبالة التي کرهها ابن عمر+ لأنه 
ضمن الأرض للحنطة بحنطة معلومت فكأنه 
ابتاع حنطة بحنطة تکون أكثر أو أقلّء فیظهر 
الربا . (فت٩۰۲‏ ۰7۸ 4( 


ربا النسأ 


- الربا فيما يجوز تأجيله إنما يكون في الجنس 
الواحد» لأجل الفضل. فإذا قيل في الأجرة 
أو الثمن أو نحوهما: إنه رباء مع جواز 
تاجیله . قلانه امعاوظة «cou‏ متفاضلا: ON‏ 
الربا ما وبا CN‏ وذلك لا یکون الا فيما 
يجوز تأجیله. Ul‏ ربا الفضلء وذلك لا 
03s‏ الا في الجنس الواحد. فاذا انتفی ربا 
Lan‏ الذي هو التأخیر لم يبق إلا ربا 
الفضل : الذي هو الزيادة في الجنس الواحد. 
Mas‏ یکون B|‏ كان التقبّل بجتس مغل 
T‏ مثل: أن یقبل الاارض التي فيها 
١‏ تخل یتمر. فیکون مثل: المزابنة. وهذا مثل 


۳۳۲ 


اکتراء الارض بجنس الخارج منها إذا كان 
مضمونًا في الذمّة. مثل: أن یکتریها ليزرع 
فيها حنطة بحنطة معلومة. ففيه روايتان عن 
أحمد. , |حداهما: أنه «b,‏ کقول مالك. 
وهذا مثل القبالة التي کرهها ابن عمر؛ لانه 
ضمن الارض للحنطة بحنطة معلومة. فكأنه 
ابتاع حنطة بحنطة تکون آکثر أو أقلٌء فيظهر 
الربا. (قت۰۲۹ (A «MA‏ 


رباط في الثغور 
- الرباط في الثغور أفضل من المجاورة بمكة 


والمدینة. والعمل بالرمح والقوس في الثغور 
آفضل من صلاة التطوّع. وأما في الامصار 
البعيدة من العدو فهو p‏ صلاة التطوع . 
(فت۰۲۸ ۰۱۲ ) 


ربیون 
n‏ 37 في : (ربيون) هنا : إنهم العلماء» فلما 


جعل هژلاء هذا کلفظ الربانی» وعن ابن زید 
هم الاثباغ کائه جعلهم المربویین. والاول 
صم من وجوه: - آحدها: أن الربانیین عين 
الأحبار» وهم الذین يربون الناس» وهم 
آئمتهم في دینهم» ولا یکرن هژلاء الا قلیلا. 
الثاني : أن الامر بالجهاد والصبر لا يختصّ 
بهمء وأضحاب الأنبياء لم یکونوا كلهم 
ربانيين وان كانوا قد أعطوا e‏ ومعهم 
الخوف من الله 5e‏ وجل . الثالث : أن استعمال 
لفظ الرباني في هذا ليس معروفا في اللغة. 
الرابع: أن استعمال لفظ الربي في هذا لیس 
MM‏ بل" المعروف" فیهاء "هو 
الاول» والذین قالوه قالوا: هو نسبة للرب بلا 
نون والقراءة المشهورة ربي بالکسر t‏ وما قالوه 
[نما يتوجه على من قرأه بنصب الراءء وقد 


۳۳۳ 


قرئ بالضم فعلم أنها لغاث . الخامس : أن 
الله تعالی يأمر بالصبر والثبات کل من يأمره 
بالجهادء سواء كان من الربانیین أو لم يكن . 
السادس : «l‏ لا مناسبة في تخصیص هؤلاء 
پالذکر وانما المناسب ذکرهم في مثل قوله : 
Ag d$»‏ ابیت EEN‏ (المائدة: 
۳. وفى قوله: JD «555 S quib‏ 
عمران: ۹ فهناك ذکرهم به مناسيًا : الساپع : 
قيل: إن الرباني منسوب إلى الرب فزيادة 
الالف والنون کاللحياني وقیل إلى تربیته 
«tu‏ وقیل إلى ربان السفينة وهذا el‏ 
فان الاصل عدم الزيادة في النسبة» لانهم 
منسوبون إلى التربیف. وهذه تختصن بهم؛ وأما 
نسبتهم إلى الرب فلا اختصاص لهم بذلك ؛ بل 
كل عبد له فهو منسوب إليه؛ اما نسبة عموم أو 
خصوص ولم يسم الله أولياءه المتقين ربانیین؛ 
ولا un‏ به رسله وأنبیاء». فان الرباني من 
يرب الناس كما يرب الرباني السفینة؛ ولهذا 
کان, الرپانیون پلمون, تار ویمدجون آخری: 
ولو کانوا منسوبین إلى الرب لم یدموا قطء 
وهذا هو الوجه الثامن : lg]‏ إن جعلت مدخا 
فقد دموا في مواضع؛ وان لم تكن مدحا لم 
يكن لهم خاصة یمتازون بها من جهة المدح: 
وإذا كان منسوبا إلى رباني السفينة بطل قول من 
ema‏ الرباني منسویا إلى, الرب؛ فنسبة الربيون 
إلى الرب آولی بالبطلان. التاسم : |« إذا قدر 
eel‏ مننبوبون إلى الرب : فلا das‏ النسية على 
أنهم علماء؛ نعم DS‏ على یمان وعبادة «dU,‏ 
وهذا يعم جميع المزمنین؛ فكل من عبد الله 
وحده لاايشرك به ES‏ فهو متأله عارف «dU‏ 
والصحابة كلهم كذلك» ولم يسمّوا ربانیین ولا 
coss»‏ وانما جاء أن ابن الحنفية JU‏ لما مات 


Um رحم‎ 


ابن عباس: الیوم مات رياني هذه الامت 
وذلك لکونه يؤدّبهم بما آناه الله من العلم؛ 
والخلفاء Jal‏ مهم ولم یسموا ربانيين» 
وان کانوا هم الربانیین؛ وقال ابراهیم: كان 
علقمة من الربانیین؛ ولهذا JU‏ مجاهد: هم 
الذین يربون الناس بصغار العلم قبل كباره. 
فهم أهل الامر والنهي. والأحبار يدخل فيه 
من أخبر بالعلم ورواه عن غیره وحدث به وإن 
لم lu‏ « أو ينه وذلك هو d kal‏ عن السلف 
في الرباني» QE‏ عن علي قال "هم الذين 
يغذون الناس بالحكمة ويربونهم علیها " وعن 
ابن عباس قال: "هم الفقهاء المعلمون". 
قلت: أهل الامر والنهي هم الفقهاء 
المعلمون. وقال قتادة وعطاء: هم الفقهاء 
العلماء الحكماء. قال ابن قتيبة: واحدهم 
رياني وهم العلماء المعلمون. قال yl‏ عبيد: 
أحسب الكلمة عبرانية أو «aab a‏ وذلك"آن 
أبا ase‏ زعم أن العرب لا تعرف الربانیین. 
قلت : اللفظة عربية منسوبة إلى OU,‏ السفينة 
الذي ينزلها ويقوم لمصلحتها؛ ولكن العرب 
في جاهليتهم لم يكن لهم ربّائيون؛ لانهم لم 
يكونوا على شريعة منزلة من الله وجل . 


(Y ۰۲۱ (فت۰۱‎ 


رجم Most.‏ 
- كل امرأتين بينهما رحم محرّم فإنه يحرم 


الجمع بينهماء بحيث الو كانت alim]‏ ذکرا 
لم يجز له 3( — JI var‏ 
mul op‏ المحرم لها "آربعة أحکام" 
حکمان gan‏ علیهما. وحکمان متنازع 
فیهما. فلا يجوز ملکهما بالنکاح؛ ولا 
وطئهما. فلا یتزوج الرجل ذات رحمه 
المحرّم؛ ولا یتسری بها. وهذا tale GS‏ 


ررق 


۳۳ 


بل هنا يحرّم. من الرضاع ما (om‏ من 
النسب؛ فلا jos‏ له بنکاح؛ ولا ملك یمین؛ 
ولا يجوز له أن یجمع بینهما في ملك 
«els‏ فلا يجمع بين الأختين ؛ ولا os‏ 
المرأة وعمتها وبين المرأة وخالتها. وهذا 
أيضًا GER‏ علیه. ویجوز له أن یملکهما؛ 
لکن ليس له أن یتسراهما. فمن حرم جمعهما 
في النکاح حرّم جمعهما في التسرّي» فليس 
له آن یتسری الاختین ولا الامة وعمتها؛ 


الله uus‏ فهذا لا یتوقف على حياة الرسل 
وبقائهم بل ولا یتوقف نصر الخلق ورزقهم 
على وجود الرسل أصلا بل قد یخلق ذلك 
بما شاء من الاسباپ بواسطة الملائكة أو 
غیرهم؛ وقد یکون لبعض البشر في ذلك من 
الأسباب ما هو معروف في البشر. Ul,‏ کون 
ذلك لا یکرن الا بواسطة من البشر او ان 
Mel‏ من البشر یتولی ذلك کله ونحو ذلك 
فهذا كله باطل . AFEA y CN»‏ 


والأمة وخالتها. وهذا هو الذي استقرٌ عليه 
قول أكثر الصحابة؛ وهو قول أكثر العلماء. 
«Y Ya)‏ 1414( 


رذق 


- الذي ذكرناه في الرزق؛ والعطاء الذي هو 
السخاء» وبذل المنافع. (ش؛ QOO‏ 


رسول 

- النبي هو الذي anu‏ الله وهو ینبی بما Ul‏ الله 
به فان أرسل مع ذلك إلى من خالف آمر الله 
ليبلغه رسالة من الله إليه فهو رسول. وأما إذا 
كان إنما يعمل بالشريعة قبله ولم يرسل هو 
إلى أحد يبلغه عن الله رسالة فهو نبي وليس 

(Yo ۰۱۷۲ «LU رسل پرسول.‎ 

- الرسل جاءت بما يعجز العقل عن درکه؛ لم 
تأت بما یعلم العقل امتناعه. لکن المسرفون 


فيه قضوا بوجوب أشياء وجوازها وامتناعها 


رضاع محرم 
- الرضاع المحرّم فيه ثلائة آقوال مشهورة هي 


لحجح عقليّة بزعمهم اعتقدوها die:‏ وهي 
باطل» وعارضوا بها النبوّات وما جاءت ca‏ 
والمعرضون عنه dle‏ بأشیاء باطلت 
ودخلوا في أحوال وأعمال فاسدة» وخرجوا 
عن التمییز الذي فضّل الله به بني آدم على 
غيرهم. والأساطين من هؤلاء الفحول 
معترفون OL‏ العقل لا سبيل له إلى اليقين في 
عامة المطالب الإلهيّة. وإذا كان هذا 
فالواجب تلقي علم ذلك من النبوّات. 
Qv 19١ cgl)‏ 

- إنما الرسل وسائط في تبلیغ رسالاته لا سبيل 
لاحد. إلى السعادة إلا بطاعة الرسل. uly‏ 
خلقه وهداه ونصره ورزقه فلا يقدر عليه Yi‏ 


ثلاث روایات عن آحمد. "آحدها" أنه يحرّم 
کثیره وقلیله. وهي مذهب مالك وأبي 
حنيفة؛ لاطلاق الفرآن. "والثانی" لا تحرّم 
الرضعة والرضعتان» ویحرم ما فوق ذلك. 
وهو مذهب طائفة؛ لقوله صلی الله عليه 
ele‏ في الحدیث الصحیح: "لا تحرم 
الرضعة والرضعتان" وروي 'المصّةء 
والمضتان" وروي "الاملاجة؛ والاملاجتان" 
فنفي التحریم عنهما وبقي الباقي على العموم 
والمفهوم. "والثالث" أنه لا يحرّم الا خمس 
رضعات؛ وهو مذهب الشافعي وظاهر مذهب 
احمد» لحدیئین , صحیحین. icu)‏ 
۳۵ 


۳۳۵ 


رطوبة 

- الرطوبة QE‏ من الانفعال ما لا تقبله 
اليبوسة» ولهذا كان تسخین الهواء والماء 
ایسر من تسخین التراب» وان كانت النار 
نفسها حازة, يابسة.. فانها جسم بسیط 
واليبس Xa‏ الرطوبة» والرطوبة یعنی بها ala‏ 
كرطوبة الماء» ویعنی lp‏ سرعة الانفعال؛ 
فیدخل في ذلك الهواء» فکذلك یعنی بالیبس 
عدم البلّة» فتکون النار يابسة» ويراد بالیس 
بطء الشكل والانفعال» فيكون التراب يابسًا 
دون الثار» فالتراب فيه الییس بالمعنيين» 
بخلاف النار» لكن الحيوان الذي فيه حرارة 
ورطوبة يكون من العناصر الثلاثة: التراب» 
والماءء والهواء. (درا ۰۳6 ۲) 

رعيّة 
- (وهذه) رسالة مبنيّة على آية الأمراء في كتاب 
SA á 5j» : Ju Jy Le sa‏ آن 
US$‏ آلاککت quí di‏ ودا K K‏ الَا 
d‏ تنل 4 هر |3 4 76 
ييا aC adt GE o ha‏ يليما اه VAS‏ 
رو of $o At s‏ کرام فى کنو i»‏ 
إل 4 A, ang M a vs‏ راز لآير 
"A dM‏ وڪن € (النساء: ۵۸ - 04(. 
(قال العلماء) نزلت الآية الاولی في Yy‏ 
الانوز ؛ علیهم أن یودوا الامانات إلى 
آهلها. وإذا حکموا بين الناس أن يحكموا 
بالعدل؛ ونزلث الثانية في الرعيّة من الجيوش 
وغيرهم؛ عليهم أن یطیموا آولي الأمر 
الفاعلين لذلك في فَسْمهم وحكمهم ومغازيهم 
وغیر ذلك. الا أن يأمروا بمعصية ال فإذا 
أمروا بمعصية الله فلا طاعة لمخلوق في 
معصية الخالق؛ OB‏ تنازعوا في شيء ردُوه 


دكوع 
إلى كتاب الله وستة رسوله صلی الله عليه 
وسلم. وان لم gas‏ ولاة الأمر. ذلك؛ 
أطیعوا فيما یأمرون به من طاعة ال OM‏ 
ذلك من طاعة الله ورسوله . (T ۵ cU»‏ 


- هذا القسم (الاموال) يتناول الولاة «Ae Jl,‏ 


uis‏ کل منهما: uy ol‏ الی الاخر نما 
يجب آداژه إليه» فعلی ذي السلطان lyy‏ 
في العطاء: أن luy‏ کل ذي cán m‏ 
وعلی جباة الاموال» كأهل الدیوان أن یدوا 
إلى ذي السلطان» ما .يجب ایتازه الیه؛ 
وکذلك على الرعيّة» الذین يجب عليهم 
الحقوق؛ وليس Xe‏ أن یطلبوا من ولاة 
الاتوال مالا بت‌طونة. .)55( (A YA‏ 


رقی وعزائم أعجمية 
- الرقی والعزائم الاعجمية : هي تتضمّن آسماء 


رجال من الجن یدعون؛ ويستغاث سمه 
ويقسم عليهم بمن يعظمونه فتطيغهم الشياطين 
بسبب ذلك في بعض الأمور. وهذا من جنس 
AA‏ اشر ۳۲۳۳۹۳ 


رکوع 
- الطواف لا يشرّع الا بالبيت العتیق باقفاق 


المسلمین. ولهذا اتفقوا على تضلیل من 
يطوف بغير ذلك» مثل من TI "T‏ 
أو بحجرة النبي صلی الله عليه وسلم؛ أو 
تالم اد tee al und QE‏ أو غير 
ذلك أو بقبر بعض المشائخ؛ أو بعض أهل 
البيت» كما dan‏ كثير من جهال المسلمين 
فان الطواف بغير البيت العتيق لا يجوز باتفاق 
المسلمین؛ بل من اعتقد ذلك دیا وقربة 
عرف أن ذلك ليس بدین باتفاق المسلمین؛ 
وأن ذلك معلوم بالضرورة من دين الاسلام؛ 


سيت 


۲۳۹ 


نان Lal‏ علی Us USE‏ فتل. Ul,‏ 
"الاعتکاف" فهو مشروع في المساجد. دون 
غيرهاء وأما الرکوع مع السجود فهو مشروع 

(Y ۲١۱ TIS) في عموم الأرض.‎ 


رواية الحديث 

- المستحبٌ رواية الحديث «bull‏ فان 44 
على المعنی وأَبْدَلَ اللفظ بغیره بما یقوم مقامه 
من غیر شبهة ولا لیس على سامعه جاز» l|‏ 


6 رها بالممنی کالحسن ونوم TRO‏ 
۲۱ 44( 

روح 

- الخوض في مسألة الروح: هل هي قائمة 


بنفسهاء أم هي عرض؟ فكلام الصحابة 
والتابعين وغيرهم من الأئمة في أن الروح: 
عين قائمة cz kan.‏ من البدن» وتصعد 
وتعرج» وتنعّم وتعذب» وتتکلم JUS,‏ 
وتجیب Jil,‏ ذلك آکثر من أن یمکن 
سطره هناء فکیف يُقال: إن الصحابة ماتوا 
وما عرفوا هل الروح عين قائمة بنفسها. أو 
صفة من الصفات؟ وان کانوا هم کانوا لا 
یتخاطبون بلفظ الجسم والعرض. (در۸ 
(Y* «oY‏ 

الروح التي فينا فانها قد وصفت بصفات 
ثبوتية وسلبیة. وقد آخبرت النصوص آنها 
تعرج وتصعد من سماء إلى سمای وأنها 
تقبض من البدن وتسل منه كما I‏ الشعرة 
من العجينة» والناس مضطربون فيهاء فمنهم 
طوائف من آهل الكلام یجعلونها oM‏ 
البدن» أو صفة من صفاته کقول ر ye‏ 
التفس أو الريح التي تردد في ano‏ وقول 
بعضهم نها الحياة أو المزاج أو نفس 


البدن. ومنهم طوائف من آهل الفلسفة 
یصفونها بما یصفون به واجب الوجود» وهي 
آمور لا يقصف بها Y]‏ ممتنع الوجود فیقولون 
لا هي داخل البدن ولا خارجه. ولا مباينة له 
ولا مداخلة» ولا متحرّكة ولا ساکنة» ولا 
تصعد ولا تهبط» ولا هي جسم ولا عرض: 
وقد یقولون: انها لا تدرك الامور المعية 
والحقائق الموجودة في الخارج» Ul‏ تدرك 
الأمور الكلية المطلقت وقد یقولون: إنها لا 
داخل العالم ولا خارجه» ولا مباينة له ولا 
مداخلة» وريما قالوا: ليست داخلة في 
أجسام العالم ولا خارجة عنهاء مع تفسيرهم 
للجسم بما لا یقبل الاشارة الحسّية؛ 
فيصفونها بأنها لا يمكن الاشارة إليهاء ونحو 
ذلك من الصفات السلبية التى تلحقها 
پالمعدوم والممتنع» Gb‏ قیل ed‏ إثبات 
مثل هذا ممتنع في ضرورةالعقل» قالوا: بل 
هذا ممكن بدليل أن الكليات موجودة وهي 
غير مشار cle]‏ وقد غفلوا عن کون الکلیات 
لا توجد كلية لا في الأذهان لا في الأعيان 
فيعتمدون فيما يقولون به في المبدأ والمعاد 
على مثل هذا الخيال الذي لا يخفى فساده 
على غالب الجهّال. واضطراب النفاة والمثبتة 
في الروح کثیر» وسبب ذلك ,أن الروح التي 
il ae Neb d ud‏ ابیت هي 
من جنس هذا البدن ولا من جنس العناصر 
والمولدات منها. بل هي من جنس آخر 
مخالف لهذه "oT‏ فصار هؤلاء. Y‏ 
یعرفونها إلا بالسلوب التي توجد مخالفتها 
للاجسام المشهودة. وأولئك یجعلونها من 
جنس الأجسام المشهودة وکلا القولین خطأء 
واطلاق القول علیها بأنها جسم أو ليست 


۳۳۷ 


بجسم یحتاج إلى تفصیل . (تد» ۰۲۰ OY‏ 

- الروح - التي تسمّى باللفس الناطقة عند 
الفلاسفة - ليست هي من جنس هذا البدن؛ 
ولا من جنس العناصر والمولدات منها؛ بل 
فصار هزلاء لا یعرفونها الا بالسلوب التي 
توجب مخالفتها للاجسام المشهودة. وأولئك 
یجعلونها من جنس الاجسام المشهودة وکلا 
القولین خطأ. (فت۰۳ ۰۳۲ (v‏ 

- الروح بمفردها لا تنعم ولا تعذب وانما 
الروح هي الحياة» وهذا Jug‏ طوائف من 
أهل الکلام: من المعتزلة» وأصحاب آبي 
الحسن الاشعري» کالقاضي آبي بکر؛ 
وغیرهم؛ وینکرون أن الروح تبقی بعد فراق 
البدن. وهذا قول باطل؛ خالفه الاستاذ آبو 
المعالي الجويني وغیره؛ بل قد ثبت في 
الکتاب (JI,‏ واتفاق سلف الامة أن الروح 
تبفی بعد فراق الیدن». وأنها متمة آو Aso‏ 
"والفلاسفة" الالهیون یقولون بهذا؛ لکن 
ینکرون معاد الابدان وهؤلاء يقرّون بمعاد 
الابدان؛ لکن ينكرون معاد الارواح؛ ونعیمها 
وعذابها بدون الأبدان؛ وکلا القولین خطأ 
وضلال» لکن قول الفلاسفة أبعد عن Jil‏ 
أهل الاسلام» وان كان قد يوافقهم عليه من 
يعتقد أنه متمسّك بدين الاسلام» بل من D‏ 


روح الآدمي 


أنه من أهل المعرفة والتصوّف. والتحقيق 
والكلام. (فت۰4 ۲۸۳ (V‏ 


- الروح» والنورء فالروح الحیاة والنور 


)۸ ۰۹۶ ۰۱۹ 3) ET 


روح الآدمي 
- روح الادمي مخلوقة مبدعة aui‏ سلف 


الامة وأئمتها وساثر آهل (EI‏ وقد حکی 
(جماع العلماء على آنها مخلوقة غير واحد 
من أئمة المسلمين» مثل "محمد بن نصر 
أهل زمانه بالاجماع والاختلاف» أو من 
أعلمهم . وکذلك " آبو محمد بن فتسبة * قال 
في "کتاب اللقط " لما تکلم على خلق الروح 
قال : النسم الارواح. قال : وأجمع الناس 
على أن الله خالق الجلة» وباری النسمة: أي 
خالق الروح. وقال أبو إسحاق بن شاقلا 
فيما أجاب به في هذه المسالت eia‏ 
مخلوفةء قال: هذا مما لا يشك .فيه من وفق 
للصواب. إلى أن قال: والروح من الأشياء 
المخلوقة» وقد تكلم في هذه المسألة طوائف 
من أكابر العلماء والمشائخ» وردّوا على من 
يزعم أنها غير مخلوقة. (فت۰4 ۰۲۱۱ ۸) 


per 


J 


als) 

- "الزکاة Q^‏ اللغة" النماء والزيادة في 
الصلاح. یقال: زکا الشيء إذا نما في 
الصلاح» فالقلب یحتاج أن يتربّى فینمو ویزید 
حتی یکمل ویصلح» كما pU‏ البدن أن 
یرتی بالاغذية المصلحة له» ولا بد مع ذلك 
من منع ما یضرّه؛ فلا ينمو البدن الا باعطاء 
LA b ey ani.‏ كذلك القلب لا 
يزكو فینمو ویتم صلاحه إلا بحصول ما ینفعه 
ودفع ما يضرّه: وکذلك الزرع لا یزکو الا 
بهذا . (فت۰۱۰ ۰۹1 ۵) 

- لفظ الزکاة في اللغة يدل على (eJ!‏ 
والزرع. يقال فیه: زكاء إذا نما ولا ينمو 
VI‏ |ذا حلص من الدغل. فلهذا كانت هذه 
اللفظة في الشريعة Qus‏ على الطهارة. 
(TA Yogs)‏ 

- آفهم الشرع آنها شرّعت (الزكاة) للمواساة 
ولا تکون المواساة الا فیما له مال من 
isi mm‏ له انصبة. ووضعها في 
الاموال النامية» فمن ذلك ما ينمو بنفسه؛ 
كالماشية» والحرث» وما ينمو بتغیّر عینه 
والتصرّف فيه كالعين» وجعل المال المأخوذ 
على حساب التعب» فما وجد من أموال 
الجاهلية هو أقله تعبًا نفیه الخمس» ثم ما فيه 
التعب من طرف واحد فيه نصف الخمس: 
وهو العشر فیما سقته السماء. وما فيه التعب 
من طرفین فيه ربع الخمس» وهو نصف 


۳۳۸ 


العشر فیما سقی بالنضج» وما فيه التعب في 
طول السنة کالعین ففيه ثمن ذلك وهو ربع 
العشرهء (فت۰۲۵ (YA «A‏ 

قال ابن المنذر الامام أبو بكر الئيسابوري: 
أجمع أهل العلم على أن الزكاة تجب في 
تسعة أشياء: في الابل» (AM,‏ والغنم؛ 
والذهب» والفضة؛ والبر» والشعيرء والتمر؛ 
والزبیب. إذا بلغ من کل صنف منها ما تجب 
فيه الزكاة. (فت۰۲۵ ۰۱۰ (Y‏ 

الحول, شرط في وجوب الزكاة في العین؛ 
والماشية» كما كان النبي صلی الله عليه 
وسلّم يبعث Jus‏ على الصدقة كل عام 
وعمل بذلك الخلفاء فى الماشية والعین؛ لما 
علموه من ستّه. (فت۰۲۵ ۰۱4 ) 

ul‏ مالك فمذهبه (في الزکاة) أن التجٌار على 
قسمین : مترتص» ومدیر. فالمتربص : وهو 
الذي يشتري السلعء وینتظر بها الاسواق؛ 
فربما آقامت السلع عنده سنین؛ فهذا عنده لا 
زكاة علیه. الا أن يبيع السلعة فیزکیها لعام 
واحدء ex,‏ أن الزکاة شرعت في الاموال 
النامية فإذا زكى السلعة كل عام - وقد تکون 
كاسدة - نقصت عن شرائها فيتضرّرء فإذا 
زكيت عند الببع فإن كانت ربحت فالربح كان 
Cus‏ فيهاء فيخرج alj‏ ولا يزگي حتى 
یبیع بنصاب ثم يزگي بعد ذلك ما يبيعه من 
کثیر» وقلیل. Ul,‏ المدیر: وهو الذي يبيع 
السلع في أثناء الحول» فلا يستقرٌ بيده سلعة؛ 
فهذا يزگي في السنة الجميع» يجعل لنفسه 
شهرًا معلوما: يحسب ما بيده من السلع 
والعین؛ والدين الذي على المليء الثقة؛ 
ويزگي الجمیع» هذا إذا كان ينض في يده في 
أثناء السنة» ولو درهمء فان لم يكن يبيع 


۲۳۹ 


زمان 


بعين اضلا؛ فلا زكاة عليه عنده. (فت۰۲۵ 
۱۰۹ 


Y-‏ تجب الزكاة الا في خمسة أوسق من 


(££ واخد. (فت۰۲5‎ cio 


- من استأجر آرضا للزرع فعلیه الزكاة؛ عند 


جمهور العلماء : كمالك والشافعی؛ وأحمد» 
الى پویف . ومحمد:.. وکذلك المقطعین 
علیهم العشر فان كان الزرع كله له» وهو 
يعطي الفلاح آجره. فعلیه العشر كله» وان 
كان الزرع مقاسمة نصفه أو eb‏ للفلاح؛ 
ونصفه أو ثلثه للمقطم» فعلی کل منهما عشر 
نصیبه» فان الزرع نبت على ملکه liag‏ قول 
علماء الاسلام . (فت۰۲۵ ۰۲۲ (Y‏ 

من آخرج الله له CUI‏ فعلیه العشر (في 
الزکاة)» فإذا استأجر آرضا لیزرعها فالعشر 
على المستأجر عند هؤلاء العلماء کلهم. 
وکذلك عند آبي يوسف ومحمد. وأبو حنيفة 
یقول: العشر على المؤجّر. وإذا زارع أرضًا 
على النصف. فما حصل للمالك فعليه 
عشره» وما حصل للعامل فعليه عشره. على 
كل واحد منهما عشر ما أخرجه الله له. ومن 
T T ul‏ او اقطعها. ار کانت موقوفة 
على عينة فازرع فيها زرعا: فعلیه عشره» ob‏ 
آچرها فالعشر على المستأجر» وان زارعها 
فالعشر بینهما. واصل هؤلاء الائمة: أن 
العشر حق الزرع» ولهذا كان عندهم یجتمع 
العشر والخراج؛ لأن العشر حق الزرع؛ 
ومستحقه «als JI gal‏ والخراج حق الزرع 
ومستحقه أهل ce uil‏ فهما حقّان لمستحقين» 
مسلمًا la‏ فعليه الديّة لاهلی والكفارة حق 


EU‏ وکما لو قتل صيدًا TC‏ وهو محرّم 


فعلیه البدل لمالكهء وعلیه الجزاء m‏ لله. 
(Arot Yoc)‏ 


- |نسان له إقطاع من السلطان؛ فهل الحاصل 


الذي يحصل له من ذلك الاقطاع» تجب فيه 
الزكاة؟ أم لا؟. فأجاب (ابن تیمیة): الحمد 
لله. نعم ما c‏ على ملکه فعلیه عشرة؛ 
سواء كان مقطعًاء. أو مستأجرّاء٠‏ او مالگاء 
أو مستغيرّاء وال أعلم. (فت۰۲۵ ۰۵٩‏ ۸) 


زکاة الفطر 
- زكاة الفطر: هل تخرج تمرًا أو 65 أو برا 


أو شعيرًا أو Tis‏ وهل يعطى للأقارب ممن 
لا تجب نفقته؟ آو یجوز (عطاء القيمة؟. 
فأجاب (ابن تيمية): الحمد لله Ul‏ |3 کان 
أهل البلد یقتاتون أحد هذه الاصناف je‏ 
الاخراج من قوتهم. بلا ریب. وهل لهم أن 
یخرجوا ما یقتاتون من غیرها؟ مثل أن یکونوا 
یقتاتون الأرزء والدخن» eee dé‏ أن 
يخرجوا حنطة» أو شعیرّا» آو یجزنهم الأرزء 
والدخن والذرة؟ فيه نزاع مشهور. وهما 
روایتان عن أحمد: |حداهما لا یخرج الا 
المنصوص . والاخری: یخرج ما یقتاته. ون 
لم يكن من هذه الاصناف. وهو Jj‏ آکثر 
العلماء: كالشافعي» وغيره. وهو RA‏ 
الأقوال؛ فان الأصل فى الصدقات أنها تجب 
علی وجه «Y occ) PETAT,‏ 
(Y ۸‏ 


زمان 


- أجمع المسلمون - وهو مما علم بالعقل 


الصریح - أن الله سبحانه وتعالی ليس هو 
الدهر الذي هو الزمان» أو ما يجري مجری 
tob jl‏ فان الناس متفقون ,على ol‏ الزمان 


زمان من الأعراض 4 


Glis‏ وحسّيًا وينكر الصانع للعالم اصلا 
ONY ug) Alas‏ 


الذي هو الليل والتهار. (فت۰۲ ۰1۹4 ۱۲) 


زمان من الأعراض 
- قوله (إبن رشد) وأیضا فان الزمان من 
الاعراض. قلت مضمون هذا الکلام أن 


زندقة مقيّدة 
ul -‏ [ثبات المعاد بنوع عقلي مع نفي الالام 


التسلسل في العلل ممتنع XE ON‏ يجب 
وجودها عند وجود المعلول وأما في الشروط 
والآثار مثل کون الوالد شرطًا في وجود الولد 
ومثل كون الغيم شرطًا في وجود المطر فلا 
یمتنع وهذا فيه نزاع معروف» وقد ذكر في 
غير هذا الموضع وليس في هذا ما ينفع 
الفلاسفة في قولهم بقدم الأفلاك وإنما غايته 
إبطال ما يقوله من يقول بوجوب تناهي 
الحوادث وقد تقدّم غير مرة أن in»‏ 
الفلاسفة باطلة على تقدير النقيضين» فانه إذا 
امتتع وجود ما لا يتناهى بطل قولهم وإن جاز 
وجوده لم يمتنع أن يكون وجود الأفلاك 
Ui gio‏ علی حوادث قبله وکل حادث مشروط 
بما قبله كما یقولون هم في الحوادث 
المشهورة من الاناسي والامطار كما ذکره 
بل هذا يستلزم امتناع حدوث الحوادث عن 
علة عامّة مستلزمة لمعلولاتها لها ويقتضي أنه 
يلزم. وقولهم أن لا یکون للحوادث فاعل |3 
کان کل حادث مشروطا بحادث قبله» والعلة 
التامة المستلزمة لمعلولها یمتنم عندهم وعند 
غیرهم أن يحدث عنها شيء بوسط أو بغیر 
وسط لان ذلك يقتضي AU‏ شيء من 
معلولاتها فلا تکون تامة بل فیها إمكان ما 
بالقوة لم یخرج إلى الفعل وهو نقیض 
قولهم . (رد. ۰۱۳۰ ۲۱) 


- آما الزندقة المطلقة فهو أن Sy‏ أصل المعاد 


زنديق 
- "الزئدیق" في عرف هؤلاء الفقهاء هو 


واللدّات الحتية وإثبات الصانع مع نفي ule‏ 
بتفاصیل الأمور فهي زندقة مقيّدة بنوع 
اعتراف بصدق الانبیاء فظاهر (D ug‏ 
(1A Y‏ 


المنافق الذي كان على عهد النبي صلی الله 
عليه وسلم. وهو أن یظهر الاسلام ويبطن 
غیره؛ سواء ابطن iP És‏ الأديان: كدين 
اليهود والنصارى أو غيرهم . أو كان معطلا 
peses‏ للصانع» والمعاد» والأعمال 
الصالحة. (فت۰۷ ۰۷۱ ۱۲) 


- من الناس من یقول: "الزندیق" هو الجاحد 


المعطل . وهذا یسمی الزنديق في اصطلاح 
کثیر من:اهل الکلام والعامة» dx,‏ مقالات 
الثاس . (فت۰۷ ۰4۷۱ 3( 


زهد 


- آما نفس الزهد الذي هو X‏ الرغبة» وهو 


الكراهة والبخض فحقيقة المشروع منهء أن 
یکون كراهة العبد وبغضه وحبّه UU‏ لحب 
الله وبغضه ورضاه وسخطه. فيحبّ ما أحبّه 
cd‏ وییغخض ما آبغضه الله ویرضی ما 
eb‏ ویسخط ما يسخطه cus (dd‏ لا 
يكون تابعًا هواه» بل لامر مولاه. فان كثيرًا 
من الزهاد في الحياة الدنیا آعرضوا عن 
فضولها» ولم یقبلوا على ما يحبّه الله 


Ytj 


ورسوله» ولیس مثل هذا الزهد يأمر الله به 
ورسوله» ولهذا كان في المشرکین oU‏ 
وفي أهل الکتاب زهاد. وفي gal‏ البدع 
زهاد. (فت ۰۷ ۲ *\( 


ijo;‏ القبور 


الاوقات التي تقصدها الضلال: مثل وقت 
عيد النحر؛ فان كثيرًا من الضلال بسافرون 
إليه لیقفوا هناك؛ والسفر إليه لاجل التعریف 


به معتقدًا إن هذا قربة محرم بلا cup‏ 


وينبغي أن لا (ee ex‏ ولا يكثر سوادهم. 
زهد مشروع (فت ۰۲۷ ۰۱۵ ۱۳) 
- "الژهد المشروع" هو ترك الرغبة فیما لا 
ینفع في الدار الآخرة» وهو فضول المباح 
التي لا یستعان بها على طاعة cdi‏ كما أن 


زيارة قبر النبي 
Ul -‏ الحديث المذكور في زيارة قبر اللبي صلى 


nea qa JA‏ ترك مار قد ايضار افي 
الدار cau MI‏ وهو ترك المخرّمات والشبهات 
التي لا يستلزم. تركها ترك ما فعله أرجح 
منها. (فت۰۱۰ ۰۲۱ ) 

- الزهد المشروع ترك ما لا ینفع في الدار 
الاخرة. el,‏ کل ما پستعین به العبد على 
طاعة الله فليس ترکه من الزهد المشروع» بل 
ترك الفضول التي تشغل عن طاعة الله 
ورسوله هو المشروع. OU)‏ ۰۲۲۰ ۱۸) 


زیارة بدعية 

ul -‏ الزيارة البدعية فهي التي يقصد بها أن 
يطلب من المیت ‏ الحوائج» أو يطلب منه 
الدعاء والشفاعة» أو يقصد الدعاء عند قبره 
SE)‏ القاصد أن ذلك أجوب للدعاء. فالزيارة 
على هذه الوجوه كلها مبتدعة لم يشرّعها 
النبي صلى الله عليه وسلّم ولا فعلها الصحابة 
لا عند قبر اللبي صلی الله علیه وسلّم ولا 
عند غيره» وهي من جنس الشرك وأسپاب 
ad‏ (فت۰۱ ۰۱۹۲ ۱۱) 


الله عليه وسلّم فهو ضعيف» ولیس في زيارة 
قبر النبي صلی الله عليه وسلم حدیث جسن 
ولا صحیح؛ ولا روی أهل السنن المعروفت 
کسنن آبي داود؛ والنسائي وابن ماچه 
والترمذي» ولا آهل المسانید المعروفت 
arn‏ انب ونحوه» ولا أهل المصئقات 
كموطأ مالك وغيره في ذلك ÉS‏ بل عامة 
ما يروى فى ذلك أحاديث مكذوبة موضوعة. 
كما 3 صلی الله عليه وسلم أنه قال: 
"من زارني وزار أبي إبراهيم في عام واحد 
ضمنت له على الله الجنه" وهذا حديث 
موضوع. کذب باتفاق آهل العلم. وکذلك ما 
یروی أنه قال: "من زارني بعد مماتي؛ 
فكأنما زارني في حياتي: ومن QUU‏ بعد 
مماتی ضمنت له على الله الجة" ليس لشيء 
من ذلك اصل. وان كان قد روى بعض ذلك 
الدارقطني؛ والبزار في cen‏ فكذار "ذلك 
على dae‏ بن عمر العمري. آو من هو 
أضعف منه. ممن لا يجوز أن یثبت بروایته 
حکم شرعي . (فت cY oi ۰۲ ٤‏ ۱۳) 


زيارة القبور 
- آما زيارة القبور: فهي ule‏ وجهین: شرعیة 
وبدعية. فالشرعیة: مثل. الصلاة على 


زيارة بيت المقدس 
ase ul‏ ال sin io) alit,‏ 
الاوقات؛ ولکن 3 ينبغي أن يؤتى في 


زيارة القبور 
الجنازق والمقصود بها الدعاء للمیت كما 
يقصد بذلك الصلاة على جنازته. كما كان 
النبي صلی الله عليه وسلّم يزور أهل البقیع؛ 
ویزور شهداء els edoi‏ أصحابه إذا زاروا 
القبور أن یقولوا: "السلام علیکم دار قوم 
Ub cu‏ إن شاء الله بكم لاحقون» يرحم 
الله المستقدمين متا ومنكم والمستأخرین؛ 
نسأل الله لنا ولكم العافية. اللهم لا تحرمنا 
آجرهم ولا تفتنا بعدهم واغفر لنا ولهم" . 
lisa,‏ كل ما فيه دعاء للمؤمنين من الأنبياء 
وغيرهم: كالصلاة على النبي صلی الله عليه 
culo‏ والسلام. كما في الصحيح عنه أنه 
قال: 'إذا سمعتم المؤذن فقولوا: مثل ما 
يقول» ثم صلوا ege‏ فإنه من صلّی e‏ مرة 
واحدة صلی الله عليه بها عشرّاء ثم سلوا الله 
لي الوسيلة فإنها درجة في É‏ لا تنبغي الا 
لعبد من عباد còl‏ وأرجو أن أكون أنا ذلك 
العبد. فمن سأل الله لي الوسيلة حلّت له 
شفاعتي يوم القيامة. وما من مسلم یسم ge‏ 
إلا رڌ الله على روحي qum‏ أرد عليه 
السلام " . وأما الزيارة البدعية: وهي زيارة 
آهل 3,231( من جنس زيارة النصاری الذین 
يقصدون دعاء المیت» والاستعانة به» وطلب 
الحوائج عنده» فیصلون عند قبره» ویدعون 
به» فهذا ونحوه لم يفعله أحد من الصحابت 
ولا آمر به رسول الله صلی الله عليه cela,‏ 
ولا استحبّه ,أحد من سلف TOO PETAT‏ 
بل قد سد النبي صلی الله عليه وسلم "باب 
الشرك'. في الصحيح أنه قال في مرض 
موته: "لعن الله اليهود والنصاری؛ اتخنوا 
قبور أنبيائهم مساجد. يحذر ما فعلوا قالت 
عائشة = رضي الله عنها - ولولا ذلك لابرز 


4۲ 


قبره. لکن کره أن dex‏ مسجدًا. وقال قبل 
أن يموت بخمس: 'إن من كان قبلکم کانوا 
یتخذون القبور مساجد. ألا فلا pini‏ 
القبور مساجد. فإني انهاکم عن SU‏ 
فالزیاره الاولی من جنس عبادة ال 
والاحسان إلى خلق cdd‏ وذلك من جنس 
الزكاة التي أمر الله بها. والثاني: من جنس 
الاشراك باش والظلم في حق «A‏ وحق 
عباده . (HoT LGB‏ 


زیارة القبور على وجهین: زيارة شرعية؛ 
وزيارة بدعية. فالشرعية المقصود بها السلام 
على المیت» والدعاء له» كما يقصد بالصلاء 
على جنازته فزیارته بعد موته من جنس 
الصلاة علیه. فالستة أن يسلم على المیت؛ 
ويدعو له سواء كان (S‏ أو غير نبي؛ كما 
كان النبي صلی الله عليه وسلّم يأمر أصحابه 
إذا زاروا القبور أن يقول أحدهم: 'السلام 
عليكم أهل الديار من المؤمنين» والمسلمین؛ 
Ul‏ إن شاء الله بكم لاحقون؛ ويرحم الله 
المستقدمين ما ومنكم» والمستأخرین» نسأل 
الله لنا ولكم العافيةء اللهم لا تحرمنا 
آجرهم. ولا تفتنًا بعدهم. واغفر لنا ولهم' 
وهكذا يقول إذا زار أهل البقيع» ومن به من 
الصحابة أو غيرهم أو زار شهداء أحدء 
وغیرهم. ولیست الصلاة عند قبورهم أو قبور 
غيرهم مستحبّة عند أحد من أئمة المسلمين. 
بل الصلاة في المساجد التي ليس فيها فبر 
أحد من الأنبياء والصالحین وغیرهم أفضل 
من الصلاة في المساجد التي فيها ذلك 
باتفاق أئمة UNA‏ بل" الصلاة في 
المساجد التي على القبور آما محرّمة» وآما 
مکروهة. والزيارة البدعية : أن يكون مقصود 


۱۳ 


الزاثر أن يطلب حوائجه من ذلك المیت» أو 
Lai‏ الدعاء عند قبره. أو یقصد الدعاء به 
ug‏ لیس من EL‏ النبي صلى الله عليه 
"n‏ ولا استحبه أحد من سلف الامة 
وأئمتها؛ بل هو من البدع المنهي عنها باتفاق 
سلف الامة وأئمتهاء وقد کره مالك وغیره أن 
بقول القائل: زرت قبر النبي صلی الله عليه 
"n‏ وهذا اللفظ لم ینقل عن النبي صلی 
الله عليه وسلم بل الاحادیث المذکورة في 
هذا الباب مثل قوله: "من زارني» وزار أبي 


زيارة القبور 


إبراهيم في عام واحد» ضمنت له على الله 
E‏ ونرد "ینزید سای 
فكأنما زارني في, چياتي؛ ومن زارني بعد 
مماتي» حلت عليه شفاعتي ' ونحو ذلك» 
كلها أحاديث ضعيفة» بل موضوعة. “ليست 
في شيء من دواوین الا سلام؛ التي يعتمد 
nnm"‏ نقلها إمام من أئمة المسلمین؛ لا 
الائمة الأربعةء ولا غیرهم؛ ولکن روی 
بعضها البزار؛ والدارقطني؛ ونحوهما بأسانید 


ضعيفة . (فت۰۲۲ ۰۱4۸ ۵) 


Eo 


س 


سابق للخيرات 
- الظالم لنفسه : أصحاب الذنوب المصرون 
علیها. والمقتصد: المؤدّي للفرائض. 


غير الوجود الواجب علیه. وان cue‏ بالسبب 
الشرط ؛ فالشرط N‏ يجب JA An du‏ 
مشروط» بل يجوز مقارنته للمشروط: 
فالامور المتلازمة کالمتضایفات کل منها لا 
يوجد إلا مع «Y‏ فو جوده مشروط به من 
غير eiu‏ أحدهما علی الاخر. )053( 
(V ۱‏ 


سبب النزول 


المجتنب للمحارم. والسابق للخيرات: هو - معرفة 'سبب النزول' يعين على فهم A‏ 


المزدي للفرائض والنوافل. (فرقان» 


(NIE 


سابقون مقربون 

- الأبرار أصحاب اليمين هم المتقربون إليه 
بالفرائض» يفعلون ما أوجب الله «eee‏ 
ويتركون ما حرّم الله علیهم» ولا يكلفون 
أنفسهم بالمندوبات» ولا الكف عن فضول 
المباحات . Gl,‏ السابقون المقربون فتقربوا 
إليه بالنوافل بعد الفرائض» ففعلوا الواجبات 
والمستحّات» وترکوا المحرمات؛ 
والمکروهات» فلما تقرّبوا إليه بجميع ما 
یقدرون عليه من محبوباتهم أحبهم الرب حبًا 
GU‏ . (فرقان ۰۲۲ ع۱) 


سیب 

- السبب لا بذ من وجوده مع المسبّب ue)‏ 
لو eas‏ الشلشل لکانت تلك الاسپاب 
والمسیّبات بأسرها حاضرة معا Co)‏ 
(A «Y Y‏ 

- لفظ "السیب" قد تعني به العلّة الموجبة. 
وقد تعني به الشرط ؛ فان عنيتٌ به الأول لم 
یجمل الوجود مسبَبًا عن غيره لثلا یلزم تقدّم 


فان العلم بالسبب يورث العلم feu‏ 
ولهذا کان el‏ قولي الفقهاء انه إذا لم 
یعرف ما نواه الحالف رجع إلى سبب یمینه 
وما هیجها وأثارها. (فت۰۱۳ ۰۳۳۷ (AY‏ 


سبر وتقسیم 

- «التجربة» تحصلٌ بنظره واعتباره وتدبره» 
کحصول الأثر المعيّن دائرًا مع المزثر المعيّن 
US qeu. lo‏ عادة مستمرة» لا سیما إن 
شعر بالسبب المناسب. فیضم «المناسبة) الی 
«الدوران» مع «السبر والتقسیم» (را؛ 
(Y ۷‏ 

- «السبر والتقسیم» فحاصله یرجم إلى دعوی 
حصر أوصاف الاصل فى جملة معيّنة وابطال 
كلّ ما عدا المستبقی CV)‏ ۸۰۲۰۹) 


سجود التلاوة 

ul-‏ "سجود التلاوة " فهو خضوع «4i‏ وكان 
ابن عمر وغیره یسجدون على غير وضوء. 
(فت۰۲۳ «£V‏ 4( 


سحر 
- السحر یکون من الأنفس الخبیثة» لکن 


۲: 


Yío 


me 


بالاستعانة بالاشیاء کالنفث في العقد. 
والحسد یکون من الانفس الخبيثة «LA‏ ما 
بالعين» وإما بالظلم باللسان واليد» oam,‏ 
من السحر النفاثات في العقد» وهن النساء . 
والحاسد الرجال في العادة» ويكون من 
الرجال ومن النساء. P‏ الذي یکون من 
الانفس الخبيثة من الرجال والنساء: هو اشر 
منفصل عن الانسان» لیس هو في قلبه 


کالوسواس الخناس . (فت ۰۱۷ ۰۵۰۷ ۱۰) 


سحرة وکهان 

- النبي قد خلت من قبله أنبياء یعتبر بهم فلا 
يأمر إلا بما آمرت به الانبیاء من عبادة الله 
وحده والعمل بطاعته والتصدیق بالیوم الآخر 
والایمان qot‏ الکتب والرسل ؛ فللا یمکن 
خروجه Ue‏ انفقت ade‏ الانبیاء. Ul,‏ 
السحرة والكهّان والمشرکون وأهل البدع من 
أهل الملل فانهم يخرجون cA! Ge‏ عليه 
الأنبياء فكلهم يشركون مع تنوّعهم ويكذبون 
ببعض ما جاء به الأنبياء والأنبياء. كلهم 
الحق الذي بعيث الله به (Ua) didi‏ 
(YF ۲‏ 

- آصحاب خوارق حشية کالسحرة والکهّان 
وضلال العباد. (V ۰۲۸۵ «U)‏ 


سخاء 

- الذي ذکرناه (في الرزق)» والعطاء؛ الذي هو 
السخاء. وبذل المنافع. QUO uà‏ 

سعادة 


- السعادة في معاملة الخلق: أن تعاملهم لله 
فترجوا الله فيهم ولا ترجوهم في الله وتخافه 


e)‏ ولا تخافهم في «bi‏ وتحسن إليهم 
رجاء واب الله لا vdd‏ وتکت عن 


ظلمهم خوفا من الله لا منهم. (فت۰۱ 
(Y «0‏ 


سفر 
- قال الفقهاء: من اضطر إلى طعام الفیر أخذه 


منه بغیر اختباره بقيمة مثله» وس و ^ 

بیعه الا باکثر من سعره لم يستحق الا سعره» 
DAA‏ زین وت 
يجوز» ومنه ما هو cule Jae‏ فاذا تضمن 
ظلم الناس واکراههم بغير حق على البيع 
بثمن لا يرضونه أو منعهم مما آباحه الله لهم 
فهو حرام LA Bl,‏ العدل بين الناس مثل 
إكراههم على ما يجب عليهم من المعاوضة 
بشمن المثل؛ ومنعهم مما يحرم عليهم من 
أخذ زيادة على عوض المثل فهو جائز بل 
واجب. Ub‏ الأول: فمثل ما روی "أنس" 
قال: 'غلا السعر على عهد رسول الله صلی 
الله عليه وسلم. فقالوا: يا رسول الله لو 
سرت فقال: |3 الله هو القابض الباسط 
الرازق المسمّرء واي لارجو أن ألقى الله ولا 
يطلبني أحد بمظلمة ظلمتها یاه j‏ في دم ولا 
مال" رواه yl‏ داود والترمذي وصححه. فاذا 
كان الناس یبیعون سلعهم على الوجه 
المعروف «من غیز ظلم منهم» اوقد QEX‏ 
السعر ما لقلّة الشيء: وامّا لكثرة الخلق؛ 
فهذا إلى اللهء فالزام الخلق أن يبيعوا بقيمة 
بعینها |کراه بغیر حق. وأمًا الثاتي: ol Je‏ 
یمتنم آرباب السلع من بیعها مع ضرورة 
الناس إليها الا بزيادة على القيمة المعروفة؛ 
فهنا يجب عليهم بیعها بقيمة المثل؛ ولا 
معنی للتسعیر إلا إلزامهم بقيمة المثل؛ فيجب 


سعي yer‏ 
أن يلتزموا بما ألزمهم الله a‏ (حس» من المكان المجتمع الذي يشمله اسم مدية 
Miary‏ ميلا قيل له فلا حجة لك في خروجه إلى 


- زوئ آشهب عن مالك: وصاحب السوق 
یسعر على الجژّارین لحم الضأن ثلث رطل؛ 
ولحم الابل نصف «ue‏ والا خرجوا من 
السوق. قال: إذا سعّر علیهم قدر ما يرى من 
شرائهم فلا باس به» ولکن أخاف أن یقوموا 
من السوق. ml‏ أصحاب هذا القول ol‏ 
هذا مصلحة للناس e‏ من اغلاء السعر 
عليهم ولا فساد عليهم. قالوا: ولا يجبر 
الناس على الب ۰ إنما يمنعون من البيع بغير 
السعر الذي یحده E‏ الامر bue ule‏ 
يرى من المصلحة فيه للبائع والمشتري؛ ولا 
یمنع البائم ریخا ولا یسوغ له ما يضر 
باللاس . (حس؛ (Y «Yt‏ 


سعی 


- السعي سعيان: سعي فيما نصب للرزق؛ 
کالصناعة والزراعة والتجارة. وسعي بالدعاء 
والتوگل والاحسان إلى الخلق ونحو ذلك؛ 
فان الله في عون العبد ما كان العبد في عون 
أخيه . (فت۰۸ ۰۵6۱ (Y‏ 


سفر 

- آما الشارع فلم يحده» وکذلك أهل اللغة لم 
ينقل أحد عنهم آنهم قالوا: الفرق بين ما 
Mes ge‏ وما Quee Y‏ سفرا هو .مسافة 
محدودة» بل نفس تحدید السفر بالمسافة 
باطل في الشرع واللغة» ثم لو كان محدودا 
بمسافة میل» فان آرید أن المیل یکون من 
حدود القرية المختصّة به فقد كان النبي صلی 
الله عليه وسلم یخرج أكثر من ميل من محله 
في الحجاز ولا pai‏ ولا يفطرء وان أراد 


المقابر والغائط OM‏ تلك لم تكن خاربًا عن 
آخر حذ المدينة» ففي الجملة كان يخرج إلى 
العوالي وإلى أحد كما كان يخرج إلى المقابر 
والغائط وفي ذلك ما هو أبعد من ميل» وكان 
النبي صلى الله عليه وسلم وأصحابه يخرجون 
من المدينة إلى أكثر من ميل ويأتون إليها أبعد 
من ميل ولا يقصرون كخروجهم إلى قباء 
والعوالي وأحدء ودخولهم للجمعة وغيرها 
من هذه الأماکن. (رس۰۲ ۰۷۸ ۲۱) 

السفر یکون بالعمل الذي سمّي سفرًا لاجله. 
والعمل لا یکون الا فی oU;‏ فاذا JU‏ 
العمل وزمانه فاحتاج إلى ما یحتاج إليه 
المسافر من الزاد والمزاد سمّی مسافرًا وان 
TREE CE‏ بعیدة» واذا- تصر العمل 
والزمان بخيث لا يحتاج إلى زاد ومزاد لم 
یسم سفرا وان cus‏ المسافة فالأصل هر 
jai‏ الذي "یسمن e‏ ولا یگرن. العمل 
الا في زمان فیعتبر العمل الذي هو سفر ولا 
یکون ذلك الا فى مکان یسفر من الاماکن 
PUT‏ بعاداتهم ليس له i‏ 
في الشرع ولا اللغة» بل ما Vs enu‏ نهر 
سفر . (رس۰۲ ۰۸۰ ۱۲) 


سفر إلى بيت المقدس 


افق علماء المسلمین على استحباب السفر 
إلى بیت المقدس للعبادة. المشروعة فيه: 
کالصلات. والدعاء» والذكر» وقراءة القرآن؛ 
والاعتکاف وقد روي من حدیث رواه الحاکم 
في صحیحه ol"‏ سلیمان عليه السلام سأل 
ربى I‏ ملكا لا ينبغي لاحد من بعده؛ 
JU,‏ حکمّا یوافق حکمه JU,‏ أنه لا tà‏ 


Yív 


al‏ هذا البیت لا برید الا الصلاة 3« إلا 
غفر له" ولهذا كان ابن عمر رضي الله عنه 
يأتي إليه uias‏ فيه ولا يشرب فيه ماء لتصيبه 
دعوة سليمان لقوله "لا يريد Y]‏ الصلاة فيه' 
فان هذا يقتضي إخلاص JE‏ في السفر إليه» 
ولا يأتيه لغرض دنيوي ولا بدعة. (فت۰۲۷ 
(Y «3‏ 


سفر إلى مسجد النبي 

- السفر إلى مسجده (النبي) - الذي یسمی 
السفر لزيارة قبره - هو اما أجمع علیه 
المسلمون خيلا بعد جیل. واما السفر إلى 
سائر القبور فلا یعرف عن أحد من الصحابة 
والتابعین لهم باحسان» بل ولا عن اتباع 
التابعین» ولا استحبه ۳۳۹ من الائمة 
TUNI‏ ولا غیرهم. فکیف يقاس هذا 
بهذا؟! وما زال المسلمون من عهده والی 
هذا الوقت یسافرون إلى مسجده؛ اما مع 


الحجٌء وإما بدون ġol‏ (فت۲۷» 


(YTY 


سفسطة 

- السفسطة في العقليات وهو القدح فيما علم 
بالحسنّ والعقل بشبهة تعارض ذلك. فمن 
أراد أن يدفع العلم النفسي المستقرٌ في 
القلرب بالشبه فقد سلك مسلك السفسطة. 
فان السفسطة أنواع: أحدها النفي والجحد 
والتكذيب اما بالوجود وإما بالعلم به. 
والثاني الشكٌ والريب وهذه طريقة اللاأدرية 
الذين يقولون لا ندري فلا يثبتون ولا ينفون 
لكنهم في الحقيقة قد نفوا العلم وهو نوع من 
التفي فعادت السفسطة إلى جحد نفي المعلوم 
il‏ جحد العلم به. الثالث قول من Jem‏ 


سکون 


الحقائق Ús‏ للعقائد فیقول من اعتقد العالم 
قديمًا فهو ندیم ومن اعتقده محدئا فهو 
محدث. asl Bp‏ بذلك أنه قديم عنده 
ومحدث عنده فهذا صحيح ؛ فإن هذا هو 
اعتقاده لکن السفسطة أن يراد أنه کذلك في 
الخارج» وإذا كان کذلك فالقدح فیما ele‏ 
من Jl‏ الرسول مع الخلفاء الثلاثة وما 
علم من سيرتهم بعده بأخبار يرويها الرافضة 
یکذبهم فیها جماهیر الائمة من اعظم 
السفسطة . (من۰4 ۰۱۲۵ ۷) 


سکتی 


- السكنى إعطاء الدار لمن يسكنها ثم يعيدها: 


)۱٤ ۰۵۵۰۱ (فت۰۲۰‎ 


سکون 

- السکون عدم الحركة» أمكن مع کون السکون 
Ol‏ من إثبات الحركة ما لا یمکن مع تقدیر 
کونه وجودیا. وذلك «b‏ جيل لا تتوقف 
الحركة الا على وجود مقتضیها وانتفاء 
مانعها. ولیس هناك معنی وجودي أزلي 
یحتاج إلى زواله وقد آورد بعضهم على 
استدلاله علی أن السکون آمر وجردي 
اعتراضا بالعّا فقال هذا فيه نظر من جهة أن 
مقدّمة الدلیل مناقضة للمطلوب لأن المطلوب 
کونهما وجودیین . ومقذمة الدلیل أن أحدهما 
وجودي ولا یمکن تقریره الا بما سبق وهو 
يقتضي أن یکون آحدهما aae‏ فاذعاء 
کونهما وجودیین بعد ذلك مناقض له. اقلت 
وهذا کلام جیّد فان الامرین اللذین تبدّل 
آحدهما بالآخر ورفعه إن لزم+ أن یکون 
أحدهما وجوديًا والآخر عدميًا لزم أن تكون 
الحركة والسکون أجدهما وجوديًا والآخر 


4۸ 


aae‏ وهو نقيض المطلوب» وان جاز أن 
یکونا جميعًا وجودیین أو عدمیین بطل الدليل 
وهو قوله Ji; oY‏ أحدهما بالآخر يقتضي 
أن یکون أحدهما وجوديًا OY‏ المرفوع إن 
كان وجوديًا EIE‏ فالرافع وجودي لأن رفع 
العدم ثبوت فإنه على هذا التقدير يمكن رفع 
العدم بالعدم والوجود بالوجود. (Yum)‏ 
۶ ۱۳) 

يقال السکون آمر وجودي وذلك السکون 
الوجودي لا بد له من سبب jies‏ فتجيء 
مسألة زوال Lal‏ هل هو بإحداث Ao‏ آمر 
أو باحداث عدمه أو بخلق فناء أو نفس 
الاعراض لا تبقی. JUS‏ في هذا ما يقال في 
ذاك ومن قال السکون الوجودي لا یبقی 
زمانین بل ينقضي E‏ فشيئًا قيل له فکذلك 
إذا قذر السکون قدیمّا فانه لا یبقی زمائين بل 
یحدث des (EM ES‏ فكل جزء من 
أجزاء السکون لیس هو قديمًا بنفسه كما قلتم 
في کل جزء من أجزاء الحركة ليس هو قديمًا 
بنفسه فإذا كان القائلون بأن السکون أمر 
وجودي “يقولون اه يتجدّد us Eo‏ كما 
یقولون مثل ذلك في الحركة قيل لهم فيكون 
دليلكم على افتناع کون الأزلي ساکتا من 
جنس دليلكم على انتاع كونه متحرگا وهو 
تناهي الحوادث. (ب۰۲ ۰۲۳ 4( 


سلب 


(My عل‎ Dod blo idi 
(o ۵ 


سلسلة العلل 
- إذا 955 سلسلة العلل والمعلولات کل منها 


P 


ممکن. فلا بد لها من آمر خارج عنهاء وهذا 


آمر متفق عليه بين العقلاء وهو من أقوى 
العلوم اليقينية والمعارف القطعية. 
(o ۷۸‏ 


Yo) 


سلطان 
- إذا كان جماع الدین وجمیع الولایات هو أمرٌ 


ونهی » فالامر الذي بعث الله به رسوله هو 
الامر بالمعروف» والنهي الذي بعثه به هو 
النهي عن المنكرء وهذا نعت النبی والمؤمنين 
كما قال تعالى:. ks Lu Gl‏ 
zh cow ge 3‏ $5 ^ 
SO‏ € (التوبة: ۰6۷۱ وهذا واجب على 
کل مسلم قادر. وهو فرض على الكفاية؛ 
ويصير فرض عين على القادر الذي لم يقم به 
خی والقدرة هو السلطان: والولايةب فلور 
السلطان أقدر. من غیرهم: وعليهم من 
الوجوب ما ليس على غيرهم» فان مناط 
الوجوب. هو القدرة» فیجب على كل إنسان 
بحسب قدرته» JU‏ تعالی: GA D‏ 
€ (التغاین : LO‏ (حس؛ ٩۹1۱۱‏ 
الامر بالمعروف والنهن عن المنکر لا ex‏ الا 
بالعقوبات الشرعيّة» p‏ الله يزع بالسلطان ها 
لا يزع بالقرآن. )٤ ۰4۵ (o)‏ 

السلطان: هو الحجة. المنزلة ماج عند الله 
كما قال تعالی: Lo Gf»‏ سلطا w‏ 
XE‏ بنا SÉ‏ يي بشو (الروم: 0۳۵ 
JU,‏ تعالی : SEL Xi d‏ میت Ub o‏ 
Xs‏ إن Guo AY‏ (الصافات: ۰۱۵1 - 
«(vov‏ إن هى d$‏ نيك eA Gore‏ 
ái dA C Mc;‏ ها من exu‏ (النجم: 
(V ۰۵۷ «Y53) .(QY‏ 

فریق (من الناس) غلب عليهم حب العلوٌ في 
"DI‏ والفساد. افلم ینظروا في عاقبة 


14۹ 


سماع 


المعاد» وزاوا 5l‏ السلطان لا یقوم إلا 
بعطاءی وقد dh Y‏ العطاء لا باستخراج 
آموال من غير حلّها؛ فصاروا wý‏ وهابین؛ 
وهؤلاء يقولون : لا یمکن أن dn‏ على 
النإس الا مَنْ يأكل ويَطْمَم dp‏ إذا تولى 
اج اللي لا بان اي طا عله 
الرزساء وعزلوه» إن لم یضروه في نفسه 
(Ju,‏ وهؤلاء نظروا في عاجل دنياهم ؛ 
وأهملوا الاجل من دنیاهم وآخرتهم؛ 
فعاقبتهم عاقبة رديئة في الدنیا والآخرة. إن 
eimi n‏ لهم ما niri‏ اعالتهم, من ساقوية 
ونحوها. (ش» 1404( 
- إذا كان.المقصود بالسلطان والمال هو التقرّب 
إلى الله وانفاق .ذلك في سبیله. كان ذلك 
صلاح الدين والدنيا . وان انفرد السلطان عن 
الدين» أو الدين عن السلطان فسدت أحوال 
الناس» وائما يمتاز jal‏ طاعة الله عن أهل 
معصيته» XU‏ والعمل الصالح. 

(f ۲ 


سلطان ومال 

- إذا كان المقصود بالسلطان والمال هو التقژب 
إلى الله وانفاق ذلك فى سبيلهء كان ذلك 
صلاح الدين والدنيا. وان انفرد السلطان عن 
الدین» أو الدين عن السلطآن فسدت آحوال 
الناس» وانما يمتاز أهل طاعة الله عن أهل 
معصیته» EJL‏ والعمل الصالح . ) 
(fov‏ 


سلم مؤجل 

ul -‏ السلم المؤججل فانه ین من الذیون وهو 
کالابتیاع بثمن. gU «Je‏ فرق بين کون 
أحد العرضين Áy‏ في الذمّة وکون العوض 


الآخر مزجّلا في الذمّة. (قس» ۰۲۹ ۲۱) 


سماع 
- اصل السماع الذي أمر الله به» هو سماع ما 


جاء به الرسول صلی الله عليه وسلّم: : سماع 
فقه وقبول؛ ولهذا انقسم الثاس فيه je)‏ 
أصناف: صنف معرض ممتنع عن سماعه: 
وصنف سمع الصوت ولم يفقه المعنی 
وصنف فقهه ولكنه لم یقبله» والرابع الذي 
سمعه سماع فقه وقبول. «A NIES)‏ 4) 


- پدخل في العبادات (gu‏ فإنه ثلاثة 


أقسام: سماع عقلي؛ وملي» وشرعي. 
فالأول ما فيه تحريك محبّة؛ أو مخافت أو 
مطلقًا . والثاني ما في غيرهم 
كمحبّة الله ومخافته. ورجائه وخشيته 
والتوكل عليه ونحو ذلك. والثالث السماع 
الشرعي وهو سماع القرآن. 


0۱۲ ۳ 


حزن» أو رجاء 


(فت:۰۲۰ 


- السماع المحدث ٩‏ سماع الکف والدف 


والقصب. فلم تكن الصحابة والتابعون لهم 
بإحسان وسائر الأكابر من أئمة الدينء 
يجعلون هذا طريمًا إلى الله تبارك وتعالی؛ 
ولا يعدّوته من القرب والطاعات» بل یعذونه 
من البدع المذمومة؛ حتی قال dni‏ : 
حلفت ببغداد ES‏ أحدثته الزنادقة» یسمونه 
التغبير» یصدّون به الناس عن القرآن. وأولياء 
الله العارفون یعرفون ذلك» ویعلمون أن 
للشیطان فيه نصيًا وافرًا. ولهذا تاب منه 
خحیار من حضبزه منهم ,. (فرقان» 47 ۱۱,۰۱) 

- الدليل والسماع والارادة يطلق على ثلاثة 
أمور منهم من يريد به البدعي دون الشرعي 
فيريدون بالدليل ما ابتدعزه من الأدلة الفاسدة 
والنظر فيها ومن السماع والارادة ما ابتدعوه 


سماع المکاء والتصدية 


LE 


من اتباع ذوفهم ووجدهم وما تهواه آنفسهم 
وسماع الشعر والغناء الذي يحرّك هذا الوجد 
التابع لهذه الارادة التفسانية التي مضمونها 
اتباع ما تهوی الانفس بغیر هدی من الله. 
ومنهم من يريد مطلق الدلیل والنظر ومطلق 
السماع والارادة من غير تقییدها لا بشرعي 
ولا ببدعي فهزلاء یفشرون قوله Gi‏ 
KIA Ses‏ (الزمر: OA‏ بمطلق القول 
الذي يدخل فيه القرآن والغناء ویستمعون إلى 
هذا Ha,‏ وأولئك یفسترون الارادة بمطلق 
المحبة للاله من غير تقییدها بشرعي ولا 
بدعي ويجعلون الجميع من أهل الارادة سواء 
dl Xe‏ بما p‏ الله به ورسوله من التوحيد 
وطاعة الرسول أو كان عابدًا للشیطان مشرگا 
عابدًا بالبدع وهؤلاء أوسطهم رهم m‏ 
حالا من الذین 05 ذلك بالبدعي. وأما 
القسم الثالث فهم صفوة الامة وخیارها 
المتبعون للرسول Ue‏ وعملا یدعون إلى 
النظر والاستدلال والاعتبار بالایات والأدلّة 
والبراهین التي بعث الله بها رسوله وتدبّر 
القرآن وما فيه من البیان ویدعون إلى المحبة 
والارادة الشرعية وهي محبة الله وحده وإرادة 
عبادته وحده لا شريك له پما آمر به على 
لسان رسوله فهم لا یعبدون V]‏ الله ویعبدونه 
بما شرع alg‏ ویستیعون ما أحبٌ استماعه . 
(«fV cU)‏ 

السماع مخاطبات والرژية مشاهدات: 
والعلم مکاشفة. QI‏ ذلك کشفا 
ومکاشفة؛ sel‏ کت 4j‏ مئه. (مع؛ 


لسماع القصائد الربانية سواء كان بکف أو 
بقضیب أو بدف أو كان مع ذلك شبابة فهذا 
لم يفعله أحد من الصحابة لا من أهل الصفة 
ولا من غيرهم ولا من التابعين بل القرون 
الثلاثة المفضّلة التي قال فيها النبي صلی الله 
عليه وسلّم "خير القرون القرن الذي ctm‏ 
فبهم ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم' لم 
يكن فيهم أحد يجتمع على هذا السماع لا 
في الحجاز ولا في الشام ولا في اليمن ولا 
o‏ العراق ولا مصر ولا خراسان ولا 
المغرب. وإنما كان السماع الذين یجتمعول 
عليه سماع القرآن وهو الذي كان الصحابة 
من أهل الصفة وغيرهم يجتمعون cale‏ فكان 
اصحاب محمد إذا اجتمعوا آمروا واحذا 
— يقرأ والباقي پستمعون. 
(Y YA‏ 


- آما العلم والاخبار الغيبية والسماع والرژية؛ 


فمثل |خبار Un‏ صلی الله عليه وسلم عن 
الانبیاء المتقدمین؛ وأممهم. ومخاطباته لهم 
وأحواله معهم . us,‏ الانبیاء من الاولیاء 
وغیرهم بما یوافق ما عند أهل الکتاب الذين 
ورئوه بالتواتر أو cy‏ من غير تعلم له 
منهم. SUUS,‏ |خباره عن آمور الربوبية؛ 
والملائكة؛ Eel)‏ والنارء بما پوافق الأنبياء 
قبله من غير تعلم (e‏ ویعلم أن ذلك 
موافقة لنقول الانبیاء» تارة بما في آیدیهم من 
الکتب الظاهرتة. ونحو ذلك من النقل 
المتواتر» وتارة بما «Lu‏ الخاصة من 


(4 «Y Tu) . علمائهم‎ e m 
سماع المکاه والتصدية سمع‎ 
سماع المکاء والتصدية وهو الاجتماغ - العقل الذي به یعلم صحّة السمم لا بستلزم‎ ui- 
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اللفي المناقض للسمع وقد تبیّن أن الانبیاء لم 
یدعوا الناس بهذه الطریق المستلزمة AL‏ 
طريقة الاعراض وأن الذین آمنوا بهم وعلموا 
صدقهم لم یعلموه بهذه الطریق» IB dmm‏ 
قدر أن معقولکم خالف السمع لم يكن هذا 
المعقول اصلا في السمع ولم يكن السمع 
ناقض المعقول الذي عرفت به صخته وهذا 
هو المطلوب . (Y ۰۷۲ (Yo)‏ 


إذا علم صحّة السمع ol,‏ ما آخبر به الرسول 
فهو حق Up‏ أن یعلم أنه آخبر بمحل النزاع 
أو یظن أنه آخبر به أو لا یعلم ولا «S‏ فان 
علم أنه آخبر به امتنع أن یکون في العقل ما 
ينافي المعلوم بسمع أو غیره فان ما علم ثبوته 
أو انتفاژه لا يجوز أن یقوم دلیل یناقض ذلك 
وان كان مظنوئا آمکن أن یکرن في العقل 
علم ينفيه» Anm,‏ فیجب تقدیم العلم على 
الظنّ لا لکونه معقولا أو مسموعًا بل لکونه 
علمًا كما يجب تقدیم ما علم بالسمع على ما 
ظنّ بالعقل. وان كان الذي عارضه من العقل 
Éb‏ فان تکافاً وقف الامر والا قدم الراجح؛ 
ران لم يكن في السمع علم ولا ظنَ فلا 
معارضة dnm‏ فتبيّن أن الجزم بتقديم العقل 
مطلقًا خطأ وضلال. (ب۰۱ ۰۷۷ )١‏ 


هذه الدلالة باطلة لبطلان النقل لزم أن لا 
یکون العقل دلیلا صحيحًا وإذا لم يكن دلیلا 
صحَيحًا لم يجز أن یتبع بحال فضلا عن أن 
يقدّم فصار تقديم العقل على النقل قدخا في 
العقل بانتفاء لوازمه ومدلوله» وإذا كان 
تقديمه على النقل يستلزم القدح فيه والقدح 
فيه يمئع دلالته والقدح في دلالته يقدح في 


I 


معارضته كان تقدیمه عند المعارضة مبطلا 
للمعارضة فامتنع تقدیمه على النقل وهو 
المطلوب. ul,‏ تقدیم النقل عليه فلا يستلزم 
فساد النقل في نفسهء ومما یوضح هذا أن 
يقال معارضة العقل لما Ja‏ العقل على أنه 
حق دلیل على تناقض دلالته وذلك یوجب 
فساده وأما السمع فلم elu‏ فساد دلالته ولا 
تعارضها في lex‏ وان لم يعلم صختهاء 
واذا تعارض دلیلان آحدهما علمنا فساده 
والأخر لم نعلم فساده كان تقدیم ما لم یعلم 
فساده آقرب إلى الصواب من تقدیم ما یعلم 
فساده . (V <4٦ e\o)‏ 


= الذي هو الاجماع والاجماع وغیره لم 
ینف هذه الأمورء وانما نفى ما يثاقض 
صفات الکمال کالموت المنافي للحياة £I,‏ 
والنوم المنافي للقيومية واللغوي المثافي 
لكمال القدرة. )٩ ۰۵ cto)‏ 


معلوم بالسمم SUED‏ الله تعالی پالافعال 
الاختبارية القائمة به. کالاستواء إلى esl JE‏ 
والاستواء على العرش » والقبض t‏ والطي: 
والاتيان» والمجيء» mmn‏ ونحو ذلك . 
بل qs,‏ والاحياءء والاماتة؛ فان الله 
تعالى وصف نفسه بالأفعال اللازمة 
کالاستواء وبالأفعال المتعذية كالخلق. 
والفعل المتعدذي مستلزم للفعل اللازم» فإن 
الفعل لا بد له من فاعل» سواء كان Gia‏ 
إلى مفعول أو لم يكن. والفاعل لا X‏ له من 
فعل؛ سواء كان فعله مقتصرا عليه أو متعدّيًا 
إلى غیره. qM,‏ المتعذي إلى غیره لا 
يتعدذى حتی يقوم بفاعله إذ ots‏ لا بد له من 
الفاعل . وهذا معلوم ae, Us‏ أما 
السمم فان أهل اللغة العربية التي نزل بها 


I 
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القرآن بل وغیرها من اللغات متفقون على 
أن الانسان إذا قال: "قام فلان وقعد" 
وقال: "أكل فلان الطعام وشرب الشراب" 
ap‏ لا Xj‏ أن یکون في الفعل المتعذي إلى 
المفعول به ما في الفعل اللازم وزيادة» إذ 
کلتا الجملتین فعلية» وکلاهما فيه فعل 
وفاعل» والثانية امتازت بزيادة المفعول 
فکما أنه في الفعل اللازم معنا فعل وفاعل 
v‏ الجملة المتعذية معنا أيضًا فعل وفاعل 
وزيادة مفعول «. ولو p JU‏ : الجملة 
الثانبة ليس فيها فعل قائم بالفاعل» كما في 
الجملة الاولی بل الفعل الذي هو “أكل' 
و هرر visti‏ المفعول - من غير تعلق 
بالفاعل أولا - لكان كلامه معلوم الفساد؛ 
بل بقال: Me‏ الفعل als‏ بالفاعل M,‏ 
کتعلق "قام وقعد". ثم تعدّی إلى المفعول 
ففيه ما في الفعل اللازم وزيادة «du!‏ 
وهذا واضح لا يتنازع فيه اثنان من أهل 
اللیان فقوله تعالی: هر GE aJ‏ 
توت xd Loa GAS‏ عل 
LN AU‏ (الحدید: (E‏ تضمن فعلین : آولهما 
متعذ إلى المفعول به. والثاني مقتصر لا 
یتعدذی» فإذا كان الثاني - وهو قوله تعالی: 
ثم uy‏ - فعلا «Jeu Ul,‏ فقوله 
«SE»‏ کذلك بلا نزاع بين أهل العربية. 
ولو قال قائل: 'خلق' لم يتعلّق بالفاعل. 
بل نصب المفعول به ابتداء» لكان جاهلاء 
پل في GÉ‏ ضمیر يعود إلى الفاعل كما 
في *اسکوی" blats‏ من جهة العقل: فمن 
جوز أن يقوم بذات الله تعالى فعل لازم له 
" كالمجيء والاستواء ونحو لك ؛ لم يمكنه 
أن یمنع قيام فعل alas‏ بالمخلوق کالخلق 


والبعث والاماتة والاحياء؛ كما أن من جوز 
أن تقوم به صفة لا تتعلّق بالغیر كالحياة لم 
يمكنه أن یمنع قيام الصفات المتعلقة بالغير» 
كالعلم والقدرة والسمع والبصر؛ ولهذا لم 
يقل أحد من العقلاء بإثبات أحد الضربين 
دون RI‏ بل قد يثبت الأفعال المتغذية 
القائمة به كالتخليق من يُتازع في الأفعال 
اللازمة» كالمجيء والاتيان. وأما العکس 
فما علمت به قائلا. وإذا كان كذلك كان 
حدوث ما يُحدثه الله تعالى من المخلوقات 
تابعًا لما يفعله من أفعاله الاختيارية القائمة 
پنفسه» وهذه سبب الحدوث. والله تعالى حيّ 
قوم لم يزل موصوفا بأنه یتکلم بما olt‏ 
UJ JUS‏ يشاء. وهذا قد JU‏ العلماء الأكابر 
من أهل E‏ والحديث» ونقلوه عن السلف 
والأئمة. وهو قول طوائف كثيرة من أهل 
الكلام والفلاسفة المتقدّمين والمتأخرین» بل 
هو قول جمهور المتقدّمين من الفلاسفة. 
(در۲ ۰۳ ۷) 

السمع هو خبر الصادق Ue‏ هو الامر عليه 
في نفسه. فما آخبر به الصادق فهو حق: من 
نفي أو إثبات» والخبر دلیل على المخبر 
عنه) والدلیل لا ینعکس. فلا يلزم من عدمه 
عدم المدلول عليه» فما لم يرد به السمع 
يجوز أن یکون ÉL‏ فى نفس «AVI‏ وان لم 
يرد به السمع إذا لم 5 coli‏ ومعلوم أن 
السمع لم ينف هذه الأمور بأسمائها 
الخاصة» فلا بد من ذكر ما ینفیها من 
السمع. والا فلا يجوز Ene‏ نفيهاء كما لا 
يجوز إثباتها. (A ۰۵۳ (a)‏ 
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عنه. وما وصف الرسول به ربّه des‏ من 
الأحاديث الصحيحة التي تلقّاها أهل المعرفة 
بالقبول وجب الایمان بها کذلك. (عقد؛ 
(Y.‏ 

الستة لا تنسخ الکتاب فلا يكون في القرآن 
شيء منسوخ بالنسبة بل إن كان فيه منسوخ 
كان في القرآن ناسخه فلا يقدّم غير القرآن 
cele‏ ثم |ذا لم يجد ذلك طلبه في EII‏ ولا 
یکون في A‏ شيء منسوخ الا والستهة 
نسخته» لا ينسخ EI‏ (جماع ولا غیره؛ ولا 
تعارض EJ‏ باجماع ssl,‏ آلفاظ QUII‏ 
فان لم يجد فالطالب قد لا يجد مطلوبه في 
ELI‏ مع أنه فيها وكذلك في القرآن. فيجوز 
له إذا لم يجده في القرآن أن يطلبه في JI‏ 
وإذا كان في XJI‏ لم يكن ما في EJ‏ 
معارضا لما في Lola‏ وكذلك الاجماع 
الصحيح لا يعارض كتابًا ولا سنة. (M3)‏ 
«YY‏ 01 


آما طرق الاحکام الشرعية التي نتكلّم عليها 
F.‏ أصول الفقه فهي بإجماع المسلمين: 
الکتاب» لم یختلف أحد من الائمة في 
AU‏ كما خالف بعضص أهل الضلال في 
الاستدلال علی بعض المسائل الاعتقادية. 
والثائق: الستّة 'المتواترة التی لا تخالف 
ظاهر القرآن» بل تفتره. js‏ آعداد الصلات 
وأعداد رکعاتها. ونصب الزکاة» وفرائضها؛ 
وصفة الحجٌء والعمرة. وغير ذلك من 
الاحکام التي لم تعلم إلا بتفسیر السئة. وأما 
E‏ المتواترة التي لا تفشر ظاهر القرآن؛ أو 
یقال : تخالف ظاهره EJS‏ فى تقدیر نصاب 
السرقة» ورجم الزاني؛ وغیر ذلك . فمذهب 
جمیع السلف العمل بها أيضّاء لا الخوارج؛ 


فان من قولهم أو قول بعضهم مخالفة I‏ 
حيث قال أولهم للنبي صلی الله عليه ees‏ 
في وجهه : ' إن هذه القسمة ما آرید بها وجه 
الله * (أخرجه البخاري في صحيحه في کتاب 
المغازي باب: ۰۳۷ وفي كتاب الديات 
باب: ۲۲ بألفاظ مختلفة. كما أخرجه مسلم 
في صحيحه في كتاب القسامة حديث: OY‏ 
uL.‏ وقد uS‏ هولاء a MS‏ الستن"ظفتا 
في النقل؛ لا را للمنقول؛ كما ینکر کثیر من 
أهل البدع السنن المتواترة عند Jal‏ العلم؛ 
کالشفاعة. والحوض؛ والصراط؛ والقدر؛ 
وغير ذلك. الطریق الثالث: السنن المتواترة 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ ما 
متلقاة بالقبول من أهل العلم بهاء أو برواية 
الثقات بها. وهذه آیضا مما gil‏ أهل العلم 
على اتباعها. من أهل الفقه والحدیث 
والتصوّف واکثر أهل العلم. وقد أنكرها 
بعض أهل الکلام» وأنكر uS‏ منهم. أن 
يحصل العلم بشيء (e‏ وإنما يوجب 
العلم. فلم يفرّقوا بين المتلقي بالقبول 
وغيره. وكثير من أهل الرأي قد ينكر كثيرًا 
منها بشروط اشترطها؛ ومعارضات دفعها بها 
ووضعهاء كما يرد بعضهم بعضّاء لأنه 
بخلاف ظاهر القرآن فيما یزعم؛ ولأنه خلاف 
الاصول. أو قياس الاصول» أو oY‏ عمل 
متأخري أهل المدينة بخلافه. أو غير ذلك 
من المسائل المعروفة في كتب الفقه 
والحدیث» وأصول الفقه. الطريق. الرابع: 
الاجماع وهو متّفق عليه بين عامة المسلمين 
من الفقهاء والصوفية وأهل الحديث والكلام 
وغيرهم في الجملة. وأنكره بعض أهل البدع 
من المعتزلة والشيعة. لكن المعلوم منه هو ما 
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کان «le‏ الصحابة. Ul,‏ ما بعد ذلك فتعذر 
العلم به غالبًا . ولهذا اختلف أهل العلم فيما 
یذکر من الاجماعات الحادثة بعد الصحابت 
واختلفوا في مسائل منهء كإجماع التابعين 
علی أحد |J‏ الصحابة» والاجماع الذي لم 
ینقرض عصر آهله حتی خالفهم بعضهم؛ 
والاجماع السكوتي» وغیر ذلك. الطریق 
الخامس : القیاس على النص والاجماع. 
وهو حبجّة أيضًا عند جماهیر الفقهاء» لکن 
كثيرًا من أهل الرأي أسرف فیه. حتى 
استعمله قبل البحث عن النص» وحتى رد به 
التضوص» وحتی. استعمل -مته الفاسد.. ‏ ومن 
أهل الكلام وأهل الحديث وأهل القياس من 
ينكره رأسًا» وهي JUS‏ كبيرة» والحق فيها 
متوسّط بين الاسراف والنقص. الطريق 
التتافس : الاستصحاب وهي البقاء. على 
الاصل فیما یعلم ثبوته وانتفاژه بالشرع. وهو 
حجة على عدم الاعتقاد بالاتفاق. وهل هو 
حجّة في اعتقاد العدم؟ فيه خلاف. as‏ 
يشبهه الاستدلال بعدم الدليل السمعي على 
عموم الحكم ue E‏ مثل أن يقال: لو 
لهذ Meca‏ ار الوتز cad. Cels.‏ عليه 
الشرع دلیلا .شرعيّاء ]3 وجوب هذا لا یعلم 
بدون الشرع» ولا دلیل» فلا وجوب. فالأول 
يبقى على نفي الوجوب والتحریم والمعلوم 
بالعقل حتی یثبت المغيّر c4‏ وهذا استدلال 
بعدم الدلیل السمعي على عدم الحکم؛ إذ 
پلزم من ثبوت مثل هذا الحكم ثبوت دليله 
السمعي ۰ کما dana‏ بعدم النقل لما تتوفر 
- الهمم والدواعي على نقله» وما توجب 
" الشريعة نقله» وما pA‏ من دین آهلها 


yot 


کالاستدلال بذلك على عدم زيادة في القرآن, 
وفي الشرائع الظاهرت. وعدم النص الجلي 
بالامامة على علي أو العباس أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسنن QUIT‏ 
وسیرة النبي ae‏ الله عليه وسلم cule,‏ 
انتفاء آمور من هذاء لا ele‏ انتفاءها 
غیرهم» ولعلمهم بما ینفیها من آمور y.‏ 
يعلمونها هی ولعلمهم بانتفاء لوازم نقلهاء 
فان وجود أحد الضذین ينفي الآخرء وانتفاء 
اللازم دلیل على انتفاء الملزوم. الطریق 
السابع : المصالح المرسلة. وهو: أن يرى 
المجتهد أن هذا الفعل یجلب منفعة راجحة؛ 
ولیس في الشرع ما ینفیه» فهذه الطریق فیها 
خلاف مشهورء فالفقهاء يسمّونها المصالح 
المرسلة: ومنهم من یسمیها الرأي» وبعضهم 
یقرب الیها الاستحسان. وقریب منها dà‏ 
الصوفية ووجدهم والهاماتهم» فان حاصلها : 
آنهم یجدون في القول والعمل مصلحة في 
قلوبهی (epu‏ ویذوقون طعم (ai‏ 
وهذه مصلحة. لکن بعض الناس يخص 
المصالح المرسلة بحفظ النفوس والاموال 
والاعراض والعقول والادیان» ولیس «Ms‏ 
بل المصالح المرسلة في جلب المنافع؛ وفي 
دفع المضارء وما ذکروه من دفع المضار عن 
هذه الامور الخمسة فهو أحد القسمین. 
وجلب المنفعة یکون في الدين والدنيا» ففي 
الدنیا کالمعاملات والاعمال التي یقال: فیها 
مصلحة للخلق» من غير حظر شرعي وفي 
الدین ککثشیر من المعارف . والاحوال 
والعبادات والزهادات التي یقال: فیها 
مصلحة للانسان من غير منع شرعي. فمن 
قصر المصالح على العقوبات التي فیها دفع 


Yoo 


الفساد عن تلك الاحوال ليحفظ الجسم فقط 
فقد قصر . cga)‏ ۰۵۸ ۱۷) 


abi ند‎ 

- (سنة اللّه) التسوية بین المتمائلین والتفریق بين 
المختلفین؛ فهو سبحانه (ذا ميّز بعض 
المخلوقات بصفات يمتاز بها عن غیره 
ويختصّه بها فرن بذلك من الامور ما یمتاز به 
عن غيره؛ ويختصّه بها ولا ریب أن النبوة 
یمتاز بها الأنبياء ویختضون بها dem 4 M)‏ 
يرت X imi‏ وبرت الاين (الحح : 
(vo‏ وهو jm £L Ai‏ رسالتم» 
(الأنعام: (NYE‏ فمن خصّه بذلك كان له 
من الخصائص التي لا تكون لغيره ما يناسب 
ذلك. dani‏ بتلك الخصائص «V ue‏ من 
أهل الاختصاص بالنبوّة وتلك «Lo‏ وعادته 
في آمثاله يميّزهم بخصائص یمتازون بها عن 
غيرهم ويعلم أن أصحابها من ذلك الصنف 
المخصومن الذین,هم الأنرياء E‏ 
له سبحانه عادة بأن يجعل مثل آيات الأنبياء 
لغيرهم حتى يقال إنه خرق عادته ونقضها بل 
عادته وستّه المطردة أن تلك الآيات لا تکون 
الا مع النبرّة والاخبار بها لا مع التکذیب بها 
أو الشك فيها. كما أن ستته وعادته أن a»‏ 
ورضاه وثوابه لا يكون الا لمن عبده وأطاعه 
وان ستته وعادته أن يجعل العاقبة للمتّقین 
وستځه وعادته |« ينصر رسله والذين: آمنوا. 
QUY (U)‏ 


سنن العدل 

- قال العلماء : ان آولیاء المقتول uS‏ قلوبهم 
بالغيظ» حتی يؤثروا أن یقتلوا القاتل 
وأولياءء» وربما لم یرضوا بقتل القاتل» بل 


سياسة 


يقتلون كثيرًا من اصحاب هل کسیّد القبيلة 
aT‏ الطائفة؛ فيكون القاتل 5 قد اعتدى في 
ii, cslaz YI‏ هؤلاء في الاستيفاء كما كان 
یفعله أهل الجاهلية الخارجون عن الشريعة 
في هذه الاوقات؛ من الاعراب والحاضرة 
وغیرهم. وقد یستعظمون قتل pul‏ لکونه 
عظيمًا أشرف من المقتول. فقضي ذلك إلى 
أولياء المقتول يقتلون مّن قدروا عليه من 
أولياء «pui‏ وربّما حالف هؤلاء قومًا 
واستعانوا بهم» وهؤلاء قومّاء quad‏ إلى 
الفتن والعداوات العظيمة. وسبب ذلك 
خروجهم عن سنن العدل الذي هو القصاص 
في القتلى فكتب الله علينا القصاص - وهو 
المساواة والمعادلة في EI‏ - وأخبر ol‏ فيه 
iue‏ فإنه يحقن دم غير القاتل من أولياء 
الرجلين» وأيضًا فإذا علم من يريد القثل أنه 
x‏ کف عن القتل. (QM uS‏ 


سياسة 
- فريق (من الناس) عندهم خوف من الله 


تعالی» ودين يمنعهم Ge‏ يعتقدونه قبیخا من 
ظلم الخلق. وفعل المحارم» فهذا حسن 
واجب» ولكن قد يعتقدون مع ذلك: |9 
السياسة لا تتم بما يفعله أولئك من الحرام؛ 
فیمنعون عنها cla‏ وربما كان في نفوسهم 
ux‏ أو بخل. أو ضيق خلق ينضم إلى ما 
معهم من الدين» فيقعون أحيانًا في ترك 
واجب» يكون تركه أضرٌ عليهم من بعض 
المحرّمات» أو يقعون في النهي عن واجب؛ 
يكون اي عنه من Lal‏ عن سبيل HI‏ 
وقد يكونون (ull.‏ وربما اعتقدوا أن إنكار 
ذلك واجب. ولا cu‏ الا بالقتال» فیقاتلون 
المسلمین كما فعلت الخوارج ؛ وهؤلاء لا 


ko 


سياسة دينية 


تصلح بهم الدنيا ولا +الدين الكامل». لکن قد 
يصلح بهم كثير من أنواع الدين وبعض أمور 
الدنيا . (شء ۰۵۹ ۱۱) 


سياسة دينيّة 
- الفریق الثالث (من الناس): الأمّة الوسط› 
وهم (أهل) دين محمد صلی الله عليه celos‏ 
وخلفائه على عامّة الناس وخاصتهم إلى يوم 
القيامة» وهو إنفاق المال والمنافع للناس - 
وان كانوا رژساء - بحسب الحاجةء. إلى 
صلاح «Jim YI‏ ولاقامة الدين؛ والدنيا التي 
یحتاج إليها «oe‏ وعفته في نفه فلا il‏ 
ما لا یستحقه int dence!‏ الوق 
والاحسان »4 c ái‏ م " ۴۳۹ ال هُم 
.5( (النحل: ۱۲۸). ولا sz‏ السياسة 
الدينيّة الا بهذاء ولا یصلح الدین والدنیا V]‏ 
بهذه الطريقة. (ش» ۰5۰ (OY‏ 


Aulas‏ عادلة 
- (وهذه) رسالة us‏ على آية الامراء في کتاب 
الله؛ وهي قوله تعالی: d$‏ يام أن 
SS‏ آلاککت quid)‏ ودا عکنشر Ú as‏ 
AES 2 f‏ ب $ SÉ d‏ 
میا بيا GE o‏ الذي ءامنوا آطیمرا ái‏ وأطيموا 


Yet 


د Jis‏ الک مكلا a‏ کر فى کنر 71 
اک أنه سول إن کم ینوت يله یم ای 
T e ds‏ اويا (النساء: ۵۸ = ,)۵٩‏ 
JU)‏ العلماء) نزلت الآية الاولی في ولاز 
الامور؛ علیهم أن یزدوا الاماناث إلى 
أهلهاء واذا حکموا بين الناس أن يحكموا 
بالعدل» ونزلث الثانية في الرعيّة من الجيوش 
وغيرهم؛ عليهم أن يطيعوا أولي الأمر 
الفاعلين لذلك في e‏ وحكمهم ومغازيهم 
وغير ذلك» لا أن یأمروا. بمعصية الله بفإذا 
أمروا بمعصية الله فلا طاعة لمخلوق في 
معصية الخالق؛ Op‏ تنازعوا في شيء ردوه 
(لی کتاب الله ,-& رسوله صلی الله 4e‏ 
وسلم. وان لم dax‏ ولاة الامر ذلك 
أطيعوا فیما یأمرون به من طاعة الله: OY‏ 
ذلك من طاعةّ ال ورسوله zd‏ حقوفهم 
e!‏ كما آمر الله ورسوله A e SISD‏ 
وتو 5 gne AC og wu‏ 
(المائدة: ۲). واذا كانت الاية as‏ آوجبث 
ləl‏ وم > إلى أهلهاء والحکم بالعدل. 
فهذان pU‏ السياسة العادلة. والولاية 
الصالحة. (ش: ۰۵ (yY‏ 


Qu 


شأن الادلة 

- شان الأآدلة فان مقدماتها تکون معلومة بنفسها 
کالمقذمات الحسية والبديهية وبها umm‏ غيرها 
فیستدل. على الخفي ابالجلي. (ثباء 


(Eolas 


شجاعة 

- الشجاعة ليست هی قوة البدن» وقد یکون 
الرجل قوي البدن Vu‏ القلب؛ وانما هي 
فوة القلب وثباته. فان القتال مداره على قوة 
البدن وصنعته للقتال؛ وعلی قوة القلب 
وخبرته به. والمحمود Lan‏ ما كان بعلم 
ومعرفة؛ دون !343 الذي لا يفكر صاحبه› 
ولا يميّز بين المحمود والمذموم؛ ولهذا كان 
القوي الشديذ الذي يملك نفسه عند الغضب. 
حتی يفعل ما یصلح. فأما المغلوب حين 
غضبه فليس بشجاع ولا شديد. YASS)‏ 
)٠١ 14‏ 

شخص 

- الانسان الموجود في الخارج وهو هذا 
الشخص وهذا الشخص. أم تعني الانسان 
المطلق من حيث هو هو فإن أراد الأوّل قيل 
هذا الانسان وهذا الانسان وغیرهما اذا قلت 
هو مركب من هذین الجزاین فيقال لك 
الحیوان والناطق جوهران قائمان بأنفسهماء 
فاذا قلت هما جزآن للانسان الموجود في 

Yoy 


الخارج لزم أن یکون الانسان الموجود في 
الخارج فيه جوهران آحدهما حیوان والآخر 
ناطق غير الانسان المعیّن» وهذا مکابرة 
للحسن والعقل» وان JU‏ آنا آرید بذلك أن 
الانسان يوصف بأنه حیوان وأنه ناطق قیل له 
هذا معنی صحیح لکن تسمية الصفات أجزاء 
ودعوی أن الموصوف مركب منها وأنها 
متقدّمة عليه ومقوّمة له في الوجودین الذهني 
والخارجي pias‏ الجزء من الكل والبسيط 
على المرب ونحو ذلك مما تقولونه في هذا 
الباب هو مما يعلم فساده بصريح العقل. وإن 
قال هو مركب من الحيوانية والناطقية قيل له 
أن أردت بالحيوانية والناطقية الحيوان 
والناطق كان الكلام واحدًا وان c»)‏ 
العرضين القائمين بالحي والناطق وهما 
صفتان كان مضمونه أن الموصوف مركب من 
صفاته وأنها أجزاء له ومقومة له وسابقة 
علیه. ومعلوم أن الجوهر لا يتركب من 
الأعراض وأن صفات الموصوف لا تکون 
سابقة له في الوجود الخارجي وإن قال أنا 
أريد .بذلك أن الانسان من حيث هو هو 
مركب من ذلك قيل له إن الانسان من حیث 
هو هو لا وجود له في الخارج پل هذا هو 
الانسان المطلق» والمطلقات لا تکون مطلقة 
الا في الأذهان ax‏ جعلت المركب. هو ما 
يتصوّره الذهن وما یتصوّره الذهن هو مركب 
من الامور التي بقذرها الذهن» فإذا قدرت 
فى Ue Vui‏ حساسا Gy‏ بالارادة 
übt‏ كان هذا المتصوّر في الذهن Gp‏ من 
هذه الأمورء وان قدرت قي النفس حيوانًا 
bU‏ كان مركبًا من هذا lia,‏ وان قدرت 
حيوانًا صاهلا كان CS,‏ من هذا liay‏ وان 


0۸ 


قلت إن الحقائق الموجودة في الخارج مركبة 
من هذه الصور الذهنية كان هذا معلوم الفساد 
بالضرورة» وان قلت إن هذه مطابقة وصادقة 
Ll‏ فهذا يکوت صحیخا. (ب۰۱ 
(Yo «1A۲‏ 


- صن geh‏ لیس له gx‏ غين Ua‏ 
الشخص المعیّن: لا ثبوتي ولا عدمي. فانه 
لم يكن مشارکا لغیره في آمر خارجي» um‏ 
یحتاج تعيّنه وتميّزه عنه إلى وصف آخر ثبوتي 
أو سلبي. (دره. ۰۱۱۲ (V‏ 


شر 

SI -‏ تارة یکون قد انعقد سببه وخیف فیدفع 
وصوله. فیدفع الکفار إذا قصدوا بلاد 
الاسلام» وتارة یکون قد وجد فیزال وتبدّل 
السيّثات بالحسنات. وکل هذا من باب دفع 
ما قدر من الشر بما قدر من (RA‏ وهذا 
واجب تارة ومستحت تارة. (Y ۷۸ (e‏ 

- الشر اما ol‏ یکون موجودا أو معدومّا 
والمعدوم سواء كان عدم ذات» أو عدم Abe‏ 
من صفات كمالهاء أو فعل من أفعالهاء مثل 
عدم الحياة أو العلم أو السمع PEU‏ 
الكلام أو العقل أو العمل الصالح على تنوّع 
أصنافه» مثل معرفة الله «mas‏ وعبادته. 
والتوكل عليه والانابة إليه» ورجائه وخشيته. 
وامتثال أوامره واجتناب نواهيهء وغير ذلك 
من الأمور المحمودة الباطنة والظاهرت» من 
الأقوال والأفعال. فإن هذه الأمور كلها 
خیرات وجسنات» وعدمها شرّ وسیثات 
لکن هذا العدم ليس بشيء eel‏ حتی یکون 
له بارئ وفاعل فیضاف إلى اله وانما هو 


من لوازم اللفس التي هي حقيقة الانسان قبل 
أن تخلق وبعد أن خلقت» فانها قبل أن تخلق 
عدم مستلزم لهذا العدم وبعد أن خلقت وقد 
خلقت ضعيفة ناقصة» فيها النقص والضعف 
والعجزء فان هذه آمور عدمية فأضیفت إلى 
النفس من باب إضافة عدم المعلول إلى عدم 
علته وعدم مقتضیه» وقد تكون من باب 
(ضافته إلى وجود منافیه من وجه آخر. (توء 
۱ £( 

MI‏ أن هذا الشر والسیّثات العدمية ليست 
موجودة حتی یکون الله خالقها «p‏ خالق 
کل شيء. والمعدومات تنسب تارة إلى عدم 
فاعلها. وتارة إلى وجود مانعها؛ فلا تنسب 
إليه هذه الشرور العدمية على الوجهین . (تو؛ 
(Y ۲۳‏ 

الله لم gb.‏ شيئًا ما الا بحکمة. فتلك 
الحکمة وجه حسنه وخيره» ولا يكون في 
المخلوقات V‏ محض لا خير فيه بوجه. 
(توء («o£‏ 

کل شر في العالم لا یخرج عن قسمین. اما 
ألم» Up,‏ سبب الالی وسيب الالم مثل 
الافعال المسبّبة المقتضية للعذاب والالم 
الموجود لا یکون Y]‏ لنوع عدم» كما يكون 
سببه تفرّق 5E, (JUI‏ الاتصال هو عدم 
التألیف والاتصال الذي بينهماء وهو الشر 
والفساد. Ul,‏ سبب الالم ax‏ قرّرت في 
قاعدة كبيرة أن أصل الذنوب هو عدم 
الواجبات لا فعل المحرّمات.ء ol‏ فعل 
المحرّمات إنما وقع لعدم الواجبات؛ فصار 
أصل الذنوب عدم الواجبات؛ وأصل الألم 
عدم الصحّةء ولهذا كان النبي صلی الله عليه 
وسلم یعلمهم في خطبته الحاجة أن Inm‏ 


Yoq 


رضي شل 


"ونعوذ db‏ من شرور أنفسناء ومن سيّئات 
اعمالنا" (مسند آحمد ۲۷۱/۵ b‏ معارف) 
Lans‏ من o5‏ اللفس الذي e» Vs‏ ذنوبها 
وخطایاها» dani,‏ من سيّئات الاعمال JA‏ 
هي عقوباتها وآلامها؛ op‏ قوله: o^‏ 
cu‏ آعمالنا" قد يراد به السيّئات في 
الأعمال» وقد يراد به العقوبات فان hà‏ 


السيّئات في کتاب الله يراد به ما پسوء 
الانسان في السر ويراد به الاعمال السيّية. 
(Y* ۰۵۸ (y)‏ 

شرط 


gäl‏ العقلاء على أنه لا يجوز أن یکون کل 
من الشيئين فاعلا .للآخر لا بمعنی کونه e‏ 
فاعلة ولا بغير ذلك من المعاني. وأما کون 
كل من الشيئين شرطا للآخر فإنه يجوز وهذا 
هو الدور gadi‏ وذاك هو الدور القبلي. 
Yo)‏ ۰۸۸ ۳۰( 
الذات لا تکون الا بصفاتها اللازمة وصفاتها 
لا تکون الا بها» راذا حمق lla guai‏ 
افنتقازا أو uL‏ هذه أجزاء ‏ وسمَی la‏ 
الاجتماع CS‏ لم يكن في هذه التسمية ما 
يوجب أن يكون هذا الموصوف مفتقرًا إلى 
فاعل وما جعله افتقارًا ليس هو افتقار 
المفعول إلى الفاعل والمعلول إلى العلة 
الفاعلة ull‏ هو تلازم ومن ust ALL‏ لا 
پمکنه أن یفتره الا بافتقار المشروط إلى 
الشرط والشرط الی المشروط js‏ هذا 
المعنی لازم للوجود الواجب لا ممتنم علیه . 
وانما الممتتم أن "يفتقر إلى مباين له فیکون 
وجود الواجب Ug‏ على وجود مباین فان 
كان المباین le‏ له لم يكن موجؤدًا بنفسه بل 
ممكنًا له فاعل de,‏ وان قدّر al‏ شرط فيه 


وهو غني عنه» وما كان مشروظطًا بما هو غني 
الرب الخالق تعالى الذي له الذات الموضوفة 
ولا على شيء غني عنه بوجه من الوجوه لا 
علی فاعل ولا شرط وهذا هر الذي يقوم 
عليه الدلیل . (ب۰۳ ۰۲۲۹ ۲۳) 

لفظ "السبب" قد تعني به العلة الموجبة 
وقد تعني به الشرط؛ فان cae‏ به الأول لم 
یجعل الوجود مسببًا عن غيره لثلا يلزم تقذم 
غير الوجود الواجب عليه. وإن عتيت بالسبب 
الشرط؛ Y LU‏ يجب تقلنه الكل 
مشروط؛ بل يجوز مقارنته للمشروط 
فالامور المتلازمة کالمتضایفات کل منها لا 
یوجد الا مع الآخرء فوجوده مشروط به من 
غير pii‏ آحدهما علی» ze‏ (در۵ 
TEY)‏ 

الحكم إذا ۳۳ $2 o‏ على sus‏ فیما 
عداف الا آن A E da,‏ آخر 
يقوم مقامه في تعلق الحکم به 


(A ۷ 


T 8 


شرط الاجماع 
- اشترط في الاجماع ما بش طه" کر من ال 


الکلام والفقه ... وهو العلم بنفي الخلاف؛ 
وان یکون QUU‏ بالاجماع تواترا. وجعل 
العلم بالاجماع من العلوم الضرورية کالعلم 
بعلوم الاخبار المتواترة عند الاکثرین . (نقد» 
۳.۵ 


شرطي متصل 
- إذا كان اللزوم من أحد الطزفین» لزم من 


وجود الملزوم وجود اللازم c‏ ومن E‏ اللازم 


شرطي منفصل 


yie 


نفي الملزوم. فکیف ]ذا كان التلازم من 
الجانبين؟ فإن هذا التلازم يستلزم أربع نتائج 
فيلزم من ثبوت هذا اللازم ثبوت هذاء ومن 
نفیه نفیه» ومن ثبوت الملازم الاخر ثبوت 
ذلك» ومن نفيه نفیه. وهذا هو الذي يسميه 
المنطقیون : الشرطي المتصل» ویقولون: 
استثناء عين المقدّم ينتج عين التالي» واستثناء 
نقيض التالي ينتج نقيض المقذم فإذا كان 
التلازم من الجانبين كان استثناء عين كل من 
المتلازمين ينتج عين الآخرء واستثناء نقيض 
كل منهما ينتج نقيض 2X1‏ . )53 0( 
۹ ) 

- انقسم القیاس - پاعتبار صورته - إلى ' قياس 
تداخل " وهو الحملي» و"قیاس تلازم" وهو 
الشرطي المتصل» و"قیاس تعاند". وهو 
التقسیم والتردید. وهو الشرطي المنفصل 
«Y‏ ۰۳۲ ۱۸) 

- إن ما يسمّونه «الشرطي المتصل» مضمونه 
الاستدلال بثبوت الملزوم على ثبوت اللازم؛ 
وبانتفاء اللازم على انتفاء الملزوم» سواء عبر 
عن هذا المعنی بصيغة الشرط أو بصيغة 
الجزم (راء (YE ۱۷١‏ 


شرطي منفصل 
- العدمان قد يتضادّان كما قد پتلازمان؛ US‏ 
أن عدم الشرط مستلزم لعدم المشروط؛ فعدم 
الأمور الواجب واحد منها ينافي عدمها 
كلهاء Bp‏ کان الجنس Y‏ بوجد الا بوجود 
نوع له فصل امتنع مع وجود الجنس عدم 
e‏ الأنواع والفصول» فكان عدم بعضها 
ينافي عدمها کلها. وهذا كما ^$ " 
eel‏ وهو الشرطي المتفصل : 
1 مانغا من الجمع «Gub‏ کقول بسح 


العدد إما شفع وإما وترء وقد يكون مانعًا من 
الجمع فقطء كقول القائل: الجسم إما أسود 
وإما أبيض» وقد يكون مانعًا من الخلو فقط 
فما كان مائعًا من الخلو فقط. أو من 
الجمع : امتنع اجتماع العدمين فيه» فكما أن 
الشفعية تنافي الوترية في العدد فعدم الشفعية 
ينافي عدم الوترية» لا ثبوتهاء فلا يحصل 
العدمان معا بل إذا ثبت أحد العدمين لم 
يثبت العدم الاخر» فيكون العدم رافعًا 
للعدم . (در۳ ۰۳۷۸ ۱۱) 
- انقسم القیاس - باعتبار صورته - إلى ' قياس 
تداخل " وهو الحملي» و'قياس تلازم " وهو 
الشرطي المتصل. و"قیاس تعاند"» وهو 
التقسیم والتردید. وهو الشرطي المنفصل 
35« ۰۳۲ ۱۸) 
«الشرطى المنفصل»» هو الذي يسميه 
الأصوليون «السبر والتقسيم»؛ وقد يسميه 
أيضا الجدليون «التقسيم والتردیدا» فمضمونه 
الاستدلال بثبوت أحد النقيضين على انتفاء 
VI‏ . وبانتفائه على ثوته؛ أو الاستدلال 
بثبوت أحد الضدّین على اثتفاء الامر الاخر. 
وأقسامه أربعة (را. ۰۲۰۵ )١4‏ 


شرع l‏ 
- الذین یعارضون الشرع بالعقل» ویقدمون 
رأيهم على ما آخبر به الرسول صلی الله عليه 
وسلم. ویقولون: إن العقل أصل للشرع» فلو 
قدّمناه عليه للزم القدح في أصل الشرع؛ ul‏ 
يصح مهم هذا الکلام PE‏ بصحة الشرع 
بدون (uates‏ وذلك oU‏ يقرّوا بنبوة 
الرسول صلی الله عليه وسلم. JU dU,‏ هذا 
الكلام» T‏ اراد به «Us‏ والا فمع الشك 
في واحدة من sda‏ المقدّمات» لا يكرن 


Y^ 


شرعة 


معهم عن الرسول صلی الله عليه وسلم من 
الخبر ما یعلمون به تلك القضيّة المتنازع فیها 
بدون معارضة edax!‏ فکیف مع معارضة 
العقل؟. coel)‏ ۰۲۱۳ 4) 


العلم نوعان: آحدهما العملي: وهو ما كان 
شرطًا في حصول المعلوم؛ کتصوّر أخدنا لما 
يريد أن یفعله فالمعلوم هنا متوقف على 
العلم به محتاج cul]‏ والثاني: العلم الخبري 
النظري» وهو ما كان المعلوم غير مفتقر في 
وجوده إلى العلم بهء کعلمنا بوحدانية الله 
تعالى «Ul;‏ وصفاته Guo,‏ رسله 
وبملائكته وكتبه وغير لك فان هذه 
المعلومات ثابتة سواء علمناها أو لم نعلمهاء 
فهي مستغنية عن علمنا بهاء والشرع مع 
العقل هو من هذا الباب» فان الشرع JI‏ 
من عند الله ثابت في نفسه سواء علمناه 
بعقولنا أو لم نعلمه» فهو مستغن في نفسه 
عن علمنا وعقلنا» ولكن نحن محتاجون إليه 
وإلى أن ثعلمه بعقولئا؛ فان العقل إذا ele‏ ما 
هو عليه الشرع في نفسه صار عالمًا به» ويما 
تضمنه من الأمور التي يحتاج إليها في دنیاه 
وآخرته. وانتفع بعلمه به» وأعطاه ذلك صفة 
لم تكن له قبل es‏ ولو لم يعلمه لكان 
جاهلا ناقصًا. (دراء ۰۸۸ ۱۷) 


lj‏ تعارضص الشرع والعقل وجب تقدیم 
الشرع؛ oV‏ العقل Glas‏ للشرع في کل ما 
آخبر به» والشرع لم Glas‏ العقل في کل ما 
أخبر به» ولا العلم بصدقه موقوف على کل 
ما یخبر به العقل. ومعلوم أن هذا إذا قیل 
آوجه من قولهم؛ كما قال بعضهم: يكفيك 

من العقل أن يُعلمك صدق الرسول, ومعاني 
كلامه. وقال بعضهم: العقل متول» do‏ 


الرسول ثم عزل NY‏ العقل ds‏ على 
أن الرسول صلی الله عليه وسلم يجب 
تصديقه.فيما أخبرء وطاعته فيما أمر. (در۱؛ 
(Y ۸‏ 

Ul‏ الشرع فهو في نفسه قول الصادق؛ وهذه 
صفة لازمة له لا تختلف باختلاف أحوال 
الناس» والعلم بذلك ممکن» ورد الناس إليه 
ممکن؛ ولهذا جاء التنزیل برد الناش عند 
التنازع إلى الکتاب والستة» كما قال تعالی: 
olt C‏ مثا VS dt ud‏ الول Jb‏ 


Pb ERE V aC dtu. dn 
$t والور‎ á siS اسول ان کنر‎ 


p^ 1 (النساء: 09( لس‎ 43,46 Scs, 
بالرد إلى الله والرسول»‎ eher d 
هو‎ d, وهذا يوجب تقديم السمع؛‎ 
الواجب؛ إذ لو رُدوا إلى غير ذلك من عقول‎ 
الرجال وآرائهم ومقاییسهم وبراهينهم لم‎ 
واضطرابّا» وشگا‎ ost یزدهم هذا الرد إلا‎ 

)۱۲ «M3 (درا»‎ . Ul, 


شرع وقدر 

- الکلام في الشرع والقدر : هو من باب الطلب 
TP‏ الدائر بين الارادة والمحبة. وبين 
الکراهة والبغضء C‏ وإثبانًا. ATF ca)‏ 


شرعة 

- الشرعة بمنزلة الشريعة للنهر» والمنهاج هو 
الطریق الذي سلك (e‏ والغاية المقصودة 
هي حقيقة الدین؛ وهي عبادة الله وحده لا 
شريك له وهي حقيقة دين الاسلام» وهي آن 
يستسلم العبد لله رت العالمين لا phis‏ 
نی T EE ab.‏ نور A TE‏ 
(فرقان» ۰7۷ ۱۰) 


شرك 


vw 


شر لد 

- الشرك نوعان: أحدهما : شرك في الربوبية» 
والثاني شرك ذ في AY‏ فأما ميان فهو 
بات فاعل سل pd di A‏ بس 
aS‏ باغداث «bd‏ ویجعل 
الكواكب» أو الاجسام الطبيعية» أو العقول. 
أو النفوس» أو ALSAN‏ أو غير ذلك 
مستقلا بشيء من الاحدات. فهژلاء ie‏ 
قولهم تعطیل الحوادث عن الفاعل» فان کل 
ما | پذگرونه من فعل هذه الفاعلات أمر حادث 
یفتقر إلى محدث يتم به إحداثه» وأمر ممکن 
RUNE la‏ وکل ما 
سوی الخالق القدیم الواجب الوجود بنفسه 
مفتقر إلى غیره فلا يتم به حدوث حادث؛ 
ولا وجود ممكن. وجمهور العرب لم يكن 
شركها من هذا cam JE‏ بل كانت مقرّة oU‏ الله 
خالق كل شيء وربه cS b,‏ وإنما كان من 
p^‏ الثاني. فإثبات التوحید في النوع الثاني 
E o‏ الأول من غير عکس. والثاني الشرك 
في الالهية» وضله هو التوحید في Te‏ 
وهو عبادة الله وحده لا شريك له. فان 
ای aoi‏ باه ربا کل دن انر 
یتخذون آلهة یستجلبون بعبادتها المنافع؛ 
ویستدفعون بها المضار» ویتخذونها وسائل 
تقرّبهم («J|‏ وشفعاء یستشفعون بها إليه. 
gl "MI‏ من خلقه. لا یملکون me‏ 
Us‏ ولا ضرا الا بإذنه» فكل ما يطلب منهم 
2,873 ۷ بإذنه؛ وهو سبحانه لم m"‏ 
بعبادة T‏ ولم یجعل هژلاء elid‏ 

ووسائل . (در ۷ ۲۰ ۱3 


۰ -— o 


vs‏ الخفي: فهو الذي لا يكاد أحد أن 


یسلم منه» مثل : أن يحب مع الله غیره. فان 
كانت محبته لله مثل حب النبيين والصالحین؛ 
والاعمال الصالحة فليست من هذا الباب. 
OY‏ هله تدل على حقيقة المحبة ” um OM‏ 
المحبة أن يحب المحبوب وما TS‏ ویکره 
ما یکرهه ومن صخت محبته امتنعت 
مخالفته لان المخالفة نما تقع لنقص 
المتابعة . (فت۱: (Y «AY‏ 


شرك في الا لهية 
Ul -‏ الشرك في الالهية فهو : أن یجعل لله نذا 
- آي : معد في عبادته » أو محنته ؛ أو 


Tuc n TT‏ آو إنابته » فهذا هو الشرك 
الذي N‏ يغمره الله yı‏ بالتوبة منه. (فت۱ 
(A «4*‏ 

شرك في PRU‏ 


- الشرك في الربوبية» فان الرب سبحانه هر 
المالك المدیّر» المعطي المانم» الضاز 
النافع؛ الخافض الرافع؛ المعژ المذل فمن 
شهد أن المعطي أو المانم» أو الضار أو 
(diui‏ آر المعرٌ ,أو المذل غيره» ax‏ آشرك 
بربوبیته. (فت۰۱ ۰۹۳۲ 4( 

شركة 

as: -‏ لوعان: ‏ "شرکة ملاك" و"شرکة 
عقود". وشركة العقود اصلا "E Y‏ 
شركة الاملاك. كما أن شرکة الاملاك لا 
تفتقر الی شرکة العقود. وان کانا قد 
یجتمعان. والمضاربة شركة عقود بالاجماع؛ 
ليست شركة املاك؛ إذ المال لاحدهما 
والعمل للآخرء وكذلك المساقاة والمزارعة 
وان كان من الفقهاء من يزعم Vl‏ من باب 


v 


شروط الواقف 


ي يفص سوس م ب سبرب وو و را ا DPSS‏ 


الاجارة؛ وأنها خلاف القياس. فالصواب 
آنها أصل مستقل. وهي من باب المشاركة لا 
من باب الاجارة الخاصة. وهي على وفق 
قياس المشارکات. ولما كان مبنى الشركة 
على هذا الأصل تنازعوا في الشركة في 
اكتساب المباحاة؛ بناء على جواز التوگل 
فيهاء فجوّز ذلك أحمدء ومنعه yl‏ حنيفة. 
(فت۰۳۰ ۰۷ ۱۱) 


لیست شرکة املاك؛ إذ المال لاحدهما 
والعمل للآخرء وكذلك المساقاة والمزارعت 
وإن كان من الفقهاء من يزعم آنها من باب 
الاجارة؛ وأنها خلاف القیاس. فالصواب 
آنها اصل مستقل» وهي من باب المشاركة لا 
من باب الاجارة الخاصة وهي على وفق 
قياس المشارکات. ولما كان مبنی الشركة 
على هذا الاصل تنازعوا في الشركة في 
اكتساب المباحاة؛ بناء على جواز التوكل 


شركة الأملاك 

- الشركة نوعان: "شرکة Seul‏ و"شرکة 
عقود' . وشركة العقود أصلا لا Qi xx‏ 
شركة الاملاك. كما أن شركة الأملاك لا 
تاشر J|‏ شرکة العقود» وان Ul$‏ قد 


. ذلك: -خیده ومنعه آبو حنيفة‎ n chi 
(OY VE Fea) 


شروط الواقف 
- افق المسلمون على أن شروط الواقف تنقسم 


یجتمعان. والمضاربة شركة عقود بالاجماع: 
cJ‏ شرکة آملاك؛ إذ المال لاحدهما 
والعمل للآخرء وکذلك المساقاة والمزارعة» 
وان كان من الفقهاء من يزعم آنها من باب 
الاجارة؛ وأنها خلاف القیاس. فالصواب 
ul‏ اصل مستقل» وهي من باب المشاركة لا 
من باب الاجارة الخاصت وهي على وفق 
قياس المشارکات. UJ,‏ كان مبنی الشركة 
ule‏ هذا الاصل تنازعوا فی الشركة في 
اکتساب المباحاة؛ بناء ule‏ جواز JE‏ 
فيهاء فجوّز ذلك أحمد» ومنعه pl‏ حنيفة. 
(فت۰۳۰ ۰۷ ۱۳) 


شركة العقود 

- الشركة نوعان: "شرکة املاك* و"شرکة 
عقود" . وشركة العقود اصلا لا تفتقر o)‏ 
شركة الأملاك» كما أن شركة الأملاك لا 
تفتقر إلى شركة العقود. وان كانا قد 
يجتمعان. والمضاربة شركة عقود بالاجماع؛ 


إلى صحیح : وفاسد. کالشروط في ساثر 
العقود. ومن قال من الفقهاء: إن شروط 
الواقف نصوص Bulls‏ الشارع؛ فمراده أنها 
كالنصوص في الدلالة على مراد الواقف؛ لا 
فى وجوب العمل بها: أي أن مراد الواقف 
بستفاد من الفاظه المشروطة؛ کما. یستفاد 
مراد الشارع من آلفاظه؛ فکما یعرف العموم 
والخصوص والاطلاق والتقیید والتشريك 
والترتیب في الشرع من Bul‏ الشارع. 
فکذلك تعرف فى الوقف من ألفاظ الواقف. 
مع أن التحقیق في هذا أن dad‏ الواقف ولفظ 
الحالف والشافع والموصي وكل عاقد يحمل 
على عادته في خطابه ولغته التي يتكلم بها؛ 
سواء وافقت العربية العرباء؛ أو العربية 
المولّدة؛ او العربية الملحونة؛ أو كانت غير 
عربية وسواء وافقت لغة الشارع؛ أو لم 
توافقها؛ Op‏ المقصود من الألفاظ دلالتها 
على مراد الناطقين tle‏ فنحن نحتاج. إلى 
معرفة كلام الشارع لأن معرفة لغته وعرفه 


شعري 


۳۹ 


وعادته das‏ على معرفة مراده. وکذلك في 
خطاب کل أمة وکل قوم؛ فاذا تخاطبوا بینهم 
في البيع والاجارة. أو الوقف أو الوصية أو 
النذر أو غير ذلك بكلام رجع إلى معرفة 
مرادهم وإلى ما يدل على مرادهم من عادتهم 
في الخطاب؛ وما يقترن بذلك من الأسباب. 
(فت۰۳۱ ۰4۷ (o‏ 


فعري 
- الشعري - وهو ما يفيد مجرّد التخییل 
وتحريك النفس . (فت٩۰‏ ۰۱۰ (Y‏ 


شفاعة 

- الشفاعة نوعان: - آحدهما: الشفاعة التي 
نفاها الله تعالی كالتي آثبتها المشرکون ومن 
ضاهاهم من Jum‏ هذه الامت وضلالهم t‏ 
وهي شرك. والثاني: أن يشفع الشفیع بإذن 
الله وهذه التي أثبتها الله تعالى لعباده 
الصالحین» ولهذا كان سيّد الشفعاء إذا طلب 
منه الخلق الشفاعة یوم القيامة يأتي ویسجد. 
(فت۰۱ ۰۳۳۲ ۱) 

- الشفاعة: سببها توحيد il‏ واخلاص الدین 
والعبادة بجمیع el yl‏ له فكل من كان أعظم 
إختلاضًا "كان el‏ بالشفاعة. كما أنه أحىّ 
بسائر أنواع الرحمة. فان الشفاعة: من الله 
مبدؤهاء. وعلى الله تمامها فلا يشفع أحد الا 
بإذنه. وهو الذي يأذن للشافع . وهو الذي 
یقبل شفاعته في المشفوع له. وإنما الشفاعة 
سيب من الاسباب التي بها یزحم الله من 
يرخم من عباده. el,‏ الناس برحمته: هم 
آهل التوحید والاخلاض له. فكل من كان 

Mw‏ تحقیق إخلاص Jp Y*‏ إلا الله' 


با وعقیدة» X‏ وبراءت» وموالاة 


ومعاداة: ركان أحقّ بالرخمة. (Med)‏ 
۶6 4( 


- النبي صلّی الله عليه وسلّم يشفع للخلق يوم 


القيامة بعد أن يسأله الناس ذلك وبعد أن 
يأذن الله له في الشفاعة. ثم أهل áJ‏ 
والجماعة متفقون على ما اتفقت عليه 
الصحابة واستفاضت به السئن من أنه يشفع 
لأهل الكبائر من أمته ويشفع أيضًا لعموم 
الخلق . Ul,‏ الوعيدية من الخوارج والمعتزلة 
فزعموا أن شفاعته إنما هي للمؤمنين خاصة 
في رفع الدرجات. ومنهم من أنكر الشفاعة 
مطلقًا . وأجمع أهل العلم على أن الصحابة 
كانوا يستشفعون به في حیاته. ويتوسّلون 
بحضرته. (رس۱ ۰۱۰ ۸) 

الشفاعة نوعان: أحدهما الشفاعة التي أثبتها 
المشرکون .ومن ضاهاهم من Jie‏ هذه الامة 
وضلالهم وهي شرك ر .والثاتية آن يشفع 
الشفيع بأن المشفع الله التي أثبتها الله لعباده 
الصالحین» ولهذا كان سيّد الشفعاء إذا طلب 
منه الخلق الشفاعة یوم القيامة Jess vi"‏ 
تحت العرش. (رس۰۱ ۰۱5 ۱۹) 


شفاعة منفية 
- الشفاعة Ran)!‏ هئ الشفاعة المعروفة عند 


الناس عند الاطلاق. وهي أن يشفع الشفيع 
إلى غيره ابتداء فيقبل شفاعته» Ub‏ إذا أذن له 
في أن يشفع فشفع؛ لم يكن مستقلا 
بالشفاعة بل يكون مطیعا له أي تابعًا له في 
الشفاعة. وتکون شفاعته مقبولة ویکون الأمر 
كله للآمر المسثول. وقد ثبت بنص القرآن في 
غير آية: أن أحدًا لا يشفع عنده إلا بإذنه. 
(فت۰۱ ۰۱۱۸ (Y‏ 
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شيء 


شفع ووتر 

- الشفع والوتر نوعا جنس العدد المحصور 
الذي له طرفان مبدأ ومنتهی. GG‏ إذا قدّر ما 
لا Tus‏ له ولا منتهی له :فليس عدجا محصورا 
فلا یکون شفعًا Y‏ ,15 كما یقوله المسلمون 
وغیرهم من آهل الملل . (ب۰۳ ۰۳۰ ۱) 


شفعة في عقار 
- اتفق الائمة على ثبوت الشفعة في العقار 
الذي یقبل AXE‏ - قسمة الاجبار - 
(RAUS‏ والبستان ونحو ذلك. وتنازعوا 
نیما لا یقبل قسمة الاجبار؛ وانما یقسم 
بضرر أو رد عوض فیحتاج إلى التراضي. هل 
cus‏ فیه الشفعة؟ على قولین. أتحدهما: 
c‏ وهو مذهب آبي حنیفة» واختاره بعض 
أصحاب الشافعي : quo oS‏ وطائفة من 
أصخاب أحمد: كأبي الوفاء بن عقيل. وهي 
رواية المهذب عن مالك. وهذا القول هو 
الصواب كما ez‏ إن شاء الله . والثانی: لا 
تبت فيه saitli‏ .وهو فول الشافس نفسه؛ 
واختیاز کثپر..من.اصحاب TUS‏ 
له حجّتان: آحدهما فولهم: إن الشفعة إنما 
شرعت لرفع ضرر مؤنة القسمة؛ وما لا تجب 
قسمته لیس فيه هذا الضرر. والثاني: أنه لو 
وجبت فيه الشفعة لتضرر الشريك؛ «B‏ إن 
باعه لم يرغب الناس في الشراء؛ لخوفهم من 
انتزاعه بالشفعة. وان طلب القسمة لم تجب 
إجابته» فلا یمکنه البیم ولا القسمة. فلا 
يقدز أن یتخلص من ضرر شریکه. فلو أثبتنا 
فيه الشفعة لرفع ضرر الشريك الذي لم يبع 
لزم إضرار الشريك البائع . والضرر لا یزال 
بالضرر. والقول d Sv‏ (فت۰۳۰ 
۱ £( 


A‏ همسي 


أما الشهر الشمسي : فعددي» وسنته طبيعية 
فأما جعل شهرنا هلاليًا فحكمته ظاهرة؛ لأنه 
طبيعي وإنما علق بالهلال دون الاجتماع. 
لانه آمر مضبوط بالحسنَ لا يدخله خلل؛ ولا 
یفقتر إلى حساب؛ بخلاف (gm YI‏ فإنه 
آمر خفي يفتقر إلى حساب» وبخلاف الشهر 
الشمسي لو ضبط. (فت ۰۱۵ ۰٩‏ ۱۲) 


شيء 


للشيء وجود في الاعیان» وفي الأذهان» 
وفي اللسان» وفي البتان. ووجود عيني» 
وعلمي» ولفظي؛ ورسمي. (Yt)‏ 
(o ۷‏ 

وجود الشيء في الخارج عين ماهیته في 
الخارج» كما gil‏ على ذلك أئمة النظار 
المنتسبين إلى أهل الستة والجماعة» وسائر 
أهل الاثبات من المتكلمة الصفاتية وغيرهم. 
كأبي محمد بن كلاب» وأبي الحسن 
"PCT‏ وأبي عبدالله بن els‏ وأتباعهم 
(V ۸۵ (Y)‏ 

الشي* ء له مرتبتان: å bi‏ باعتبار ذاته؛ فهو إما 
موجود» فیکون TS‏ وإما معدوم؛ فیکون 
باطلا . ومرتبة باعتبار وجوده في الأذهان 
واللسان والبنان» وهو العلم والقول 
والکتاب؛ فالاعتقاد والخبر والکتابة a»‏ 
تابعة للشىء» فان كانت مطابقة موافقة كانت 
cue‏ ولا کانت باطلا» فاذا آخبرنا عن 
الحق الموجود أنه حق موجود. QR)‏ الباطل 
المعدوم أنه باطل معدوم: كان الخبر 
والاعتقاد o], «Ue.‏ کان بالعکس كان 
باطلا ؛ وان كان الخبر والاعتقاد أمرًا 
موجودا . فکونه نش أو باطلا باعتبار حقيفته 


۳۹۹ 


المخبر عنهاء لا باعتبار نفسه. ولا يجوز 
اطلاق القول «LU‏ حق لمجرد کونه موجودا 
الا بقرينة تبيّنَ المراد. وهکذا العمل والقصد 
والأمر إنما هو حق باعتبار حقیقته 
المقصودة فان حصلت وکانت نافعة: كان 
c‏ وان لم تحصل. أو حصل ما لا منفعة 
فيه : كان باطلا. (فت۰۲ ۰4۱۷ ۱) 

- کل شيء له حقيقة في نفسه ابتة في الخارج 
عن الذعن: ثم يتصوّره الأهن والقلب» ثم 
يعبّر عنه اللسان ثم يخطه القلم. فله وجود 
عيني » وذهني؛ ولفظي « ورسمي - وجود في 
الاعیان والأذهان واللسان» والبنان. لکن 
الأول هو هو Ul,‏ الثلاث فإنها مثال مطابق 
له. فالاول هو المخلوق» والثلائة معلمة. 
CY tuna)‏ ۰۲۷۲۶ ۱۷) 


شیوخ 

- آما ما ذکروا من غلوهم في الشیوخ: فیجب 
أن يعلم أن الشیوخ الصالحین الذین يقتدى 
بهم في الدين هم المتبعون لطريق الأنبياء 
والمرسلين كالسابقين الأولين من المهاجرين 
والأنصار والذين اتبعوهم باحسان» ومن له 
في الأمة لسان صدق - وطريقة هؤلاء دعوة 
الخلق إلى الله» وإلى طاعته وطاعة رسوله؛ 


واتباع XL, «ts‏ رسوله صلی الله de‏ 
elo,‏ والنقصود أن یکون الدین كله لله 
وتکون كلمة الله هي العلیا. (فت۱۱: 
(Y ۷‏ 


شیوخ الفتوة 

- الشروط التي تشترطها شیوخ الفتوة ما كان 
منها مما أمر الله به ورسوله کضدق الحدیث 
وأداء الأمانة وأداء الفرائض واجثناب 
المحارم ونصر المظلوم وصلة الارحام 
والوفاء بالعهد» أو كانت مستحبة کالعفو عن 
الظالم واحتمال الأذى .وبذل المعروف الذي 
d os‏ ورسوله Ol)‏ يجتمعوا. على Edl‏ 
ویفارق آحدهما الآخر؟إذاء کان علی بدعة 
ونحو ذلك» فهذه یژمن بها کل مسلم سواء 
شرطها شیوخ الفتوة أو لم یشرطوها» وما 
كان منها مما نهی الله ' «e‏ ورسوله J^‏ 
التحالف الذي یکون بين أهل الجاهلية إن 
كلا منهما یصادق صديق الآخر في الحق 
والباطل» ويعادي عدوّه في الحق والباطل؛ 
وینصره على کل من یعادیه سواء كان الحق 
معه أو كان مع خصمه؛ dg‏ شروط die‏ 
الحرام وتحرّم الحلال» وهي شروط ليست 
في کتاب اللّه. (رس۰۱ 216٠‏ ۳) 


E i 


- 


ص 


صائل 

- الذي تسمّيه الفقهاء "الصائل" وهو الظالم 
بلا تأويل ولا ولايةء Gb‏ كان مطلوبه المال 
جاز دفعه بما يمكن» فإذا لم gon‏ الا 
بالقتال قوتلء وان ترك القتال واعطاهم ES‏ 
من المال جاز؛ Ul,‏ إذا كان مطلوية الحرمة 
- مثل أن يطلب الزنا بمحارم الانسان؛ أو 
يطلب من المرأة أو الصبی المملوك أو غیره 
الفجور به؛ فإنه يجب عليه أن یدفع عن نفسه 
بما یمکن» ولو بالقتال» ولا يجوز التمكين 
منه بحال؛ بخلاف المال فإنه يجوز التمكين 
مثه؛ Ji oM‏ المال جائزء وبذل الفجور 
بالنفس أو بالحرمة غير جائز. وأما إذا كان 
مقصوده قتل الانسان. جاز له الدفع عن 
نفسه. (فت۰۲۸ ۰۳۱۹ ۱۸) 

صاحب الجدل 

- صاحب الجدل: یدعی بما یسلمه من 
المقذمات الصادقت» مشهورة كانت أو لم 
تكن» إذ قد لا ينقاد إلى ما لا يسلمه؛ سواء 
کان C‏ | خفیّا» d‏ هذا. (فت۲: 
£1« 4( 


صاحب الحکمة 

7 صاحب الحکمة: یدعی بالمقدذمات الصادقة؛ 
سواء كانت مشهورة أو مسلمة أو لم تکن؛ 
لما فيه من إدراك الدّقةء واتباع الحق. 
(فت ۰۲ ۰11 (o‏ 


صاحب الدیوان 
- صاحب الدیوان الذي «kb,‏ أن یکتب 
المستخرج والمصروف. (حس؛ ۰۱۱ ۱۷) 


صاحب الموعظة 

- صاحب الموعظة : w^‏ من المقدذمات 
الصادقة بالمشهورة؛ لانه قد لا یفهم الخفية 
من الحق. ولا ينازع في المشهورة. (فت۰۲ 
(V «£1‏ 


سور 

- إذا كان الصبر على الاذی XJ‏ يفعل الفاحشة 
أعظم من صبره على ظلم إخوتهء فكيف 
بس T‏ مل الى SAN‏ ا را 
ما أمروا به من دعوتهم إلى عبادة الله وحده 
وأمرهم بالمعروف ونهيهم عن المنكر؟ فهذا 
الصبر هو من جنس الجهاد في سبيل الله إذ 
كان الجهاد مقصودًا به أن تكون كلمة الله هي 
العلیا وأن الدين كله cdi‏ فالجهاد والضبر فيه 
أفضل الأعمال كما قال النبي صلى الله عليه 
وسلم: "راس الأمر الإسلام» وعموده 
الصلاة. وذروة سنامه الجهاد في سبیل الله ' 
وهو حديث صحیح رواه الامام al‏ 
والترمذي وصخحه» وهو من حديث معاد بن 
جبل الطویل - وهو أحبّ الاعمال إلى الله - 
فالصبر على تلك المعصية صبر المهاجر الذي 
هجر ما oe‏ عنه. وصبر المجاهد الذي 
"M‏ في الله وجاهد عدو الله الظاهر 
والباطن؛ والمهاجر الصابر على ترك الذنب 
إنما dale‏ نفسه وشیطانه ثم یجاهد عدو الله 
الظاهر لتكون كلمة الله هي العلیا ویکون 
الدین كله ۰ وصبر المظلوم صبر المصاب. 
(فت ۰۱۷ ۰۲۵ ۱۱) 


TY 


۲۹۸ 


صبر جمیل 


- الصبر صبران: صبر عند الغضب؟ وصبر Xe‏ 
المصيبة. كما قال Dg!‏ ما تجرع عبد 


صدق 
- ال يقتم إا صدق وكذب. فالصدق: ما 


وجرعة صبر عند المصیبة؛ وذلك oY‏ أصل 


: والکذب‎ a عل ما هو‎ CC 
ما هو به.‎ la بالمضر علی‎ als 


E 


الشجاع الشدید الذي یصبر على المژلم. 
والمژلم إن كان مما يمكن دفعه أثار صَدَّقات 


الغضب. وان كان مما لا يمكن دفعه أثار 
الحزن؛ ولهذا يحَمرٌ الوجه aue‏ الغضب 
لثوران الدم عند استشعار القدرة» ويصفرٌ عند 
الحزن لغور الدم عند استشعار العجز. 
(140A YASS)‏ 

- الاحسان إلى اليتيم بلا عوض والصبر على 
الجوع» فهذا من صالح الاعمال. «QU S)‏ 


ue «ial ul -‏ لمن سمّی الله تعالی في 


tets‏ 29 روی عن الب صلی الله عليه 
وسلم: Ól‏ رجلا سأله من الصدقة. فقال: 
إا الله لم رفن في ال نم ني ولا 
D‏ وَلكِنْ Gu uli‏ آمجزای فان کل 
مِنْ AS‏ الازاء aelel‏ (شء ۴۷ ۷) 


الصدقات. التي هي زكاة أموال المسلمين: 


(YA ۱‏ : 
زكاة TOP‏ وهی العشور» وانصاف 
العشور: المأخوذة من الحبوب والثمار. 
ر نے E‏ من بوب و J‏ 
صبر جمیل 


- الهجر الجمیل هجر بلا أذى» والصفح 
الجمیل صفح بلا عتاب؛ والصبر الجمیل؛ 
صبر پلا شکوی. (رس۰۱ ۲« 4( 


صبر وشکر 

- الصبر والشکر على ما يقدّره الرب على عبده 
من السراء والضراء: من النعم والمصائب : 
من الحسنات التي يبلوه SUL, du‏ 
فعليه أن يتلقى المصائب بالصبر» والنعم 
بالشکر» ومن التعم ما يبسّره له من آفعال 
الخير» ومنها ما هي خارجة عن أفعالهء 
فيشهد القدر عند فعله للطاعات وعند إنعام 
الله ade‏ فیشکره ويشهده عند المصائب 
Ul, coa‏ غند ذنوبه فیکون مستغفرا OU‏ 


يع ۷ ۱۵) 


وزكاة الماشية؛ وهي الابل والبقر والغنم. 
وزكاة التجارة. وزكاة النقدين. فهذا المال 
مصرفه ما ذكره اللّه. (فت۰۲۸ ۰۵۲۷ ۱۱) 


صدقة 


- "الصدقة" ما يعطئ لوجه الله عبادة Lax‏ 


من غير قصد في شخص معيّن ولا طلب 
غرض من جهته؛ لكن يوضع في مواضع 
الصدقة كأهل الحاجات. وأما 'الهدية' 
فيقصد بها إكرام شخص معيّن؛ إما لمحبه 
وإما لصداقة؛ وإما لطلب حاجة؛ ولهذا كان 
البي صلی الله عليه وسلم AE x‏ 
وییب cule‏ فلا یکون لاحد عليه (E‏ ولا 
یاکل اوساخ الناس التي يتطهّرون بها من 
(ee ys‏ وهي الصدقات› ولم يكن يأكل 
الصدقة لذلك وغیره. (فت۰۳۱ ۰۲۹۹ 4) 


۳۹۹ 


صفات 


صراط مستقیم 

- الصراط المستقیم هو ما بعك الله & رسوله 
محمدّا صلی الله عليه وسلم بقعل ما أمرء 
وترك ما حظر وتصدیقه فما آخبر» ولا 
طريق إلى الله إلا ذلك: وهذا سبیل آولیاء الله 
المتقین وحزب الله المفلحین وجند الله 
الغالبین . (فت۰۱ ۰۱۹۷ ۳) 


صریح معقول 

- النصوص الثابتة في الکتاب والستة لا 
یعارضها معقول بيّن قط ولا يعارضها لا ما 
فيه اشتباه واضطراب: وما علم dl‏ >5 لا 
یعارضه ما فيه اضطراب واشتباه لم يعلم أنه 
حقّ. بل نقول قولا عامًا کل : |5 اللصوص 
الابتة عن الرسول صلی ان عليه وسم لم 
یعارضها قط صریح معقول. فضلا عن أن 
یکون Giu‏ علیها. وإنما یعارضها شبه 
وخیالات. مبناها على ple‏ متشابهة bul,‏ 
مجملة. ۰.۰ . (usb‏ ۰۱۸۲ ۱۸) 


صفر 

- الصغر سبب الحجر پالتص والاجماع. وأما 
جعل QUE‏ موجبة للحجر فهذا مخالف 
لاصول الاسلام؛ فان الشارع p‏ یجعل 
البكارة سبّا للحجر في موضع من المواضع 
المجمع علیها: فتعلیل الحجر بذلك تعلیل 
بوصف لا JU‏ له في الشرع. (فت۳۲: 
QY ۳‏ 


صفات 

- الصفات: أن يُوصف الله تبارك وتعالی بما 
في الکتاب والستّة» لا یتجاوز ذلك. 
ciao y‏ الله تعالی بما وصف به نفسه؛ وبما 


وصفته به رسله علیهم السلام: CE‏ وإثبانًا ؛ 
فیبت لله ما أثبته لنفسه. ويتفي عنه ما نفاه 
عن نفسه . (Y «VV cl)‏ 


كانت المعتزلة تقول إن الله oy‏ عن 
الأعراض والأبعاض والحوادث والخدود 
ومقصودهم نفي الصفات ونفي الأفعال ونفي 
مباينته للخلق وعلوّه على العرش وكانوا 
يعبّرون عن مذاهب أهل الاثبات أهل الستة 
بالعبارات المجملة التي تشعر الناس بفساد 
المذهب فإنهم إذا قالوا إن الله مترّه عن 
الأعراض لم يكن في ظاهر هذه العبارة ما 
ينكر ON‏ الناس یفهمون من ذلك أنه منرّه عن 
الاستحالة والقساد کالاعراض التي تعرض 
لبني آدم من الامراض والاسقام ولا ریب ol‏ 
الله منرّه عن ذلك لکن مقصودهم أنه لیس له 
علم ولا قدرة ولا حياة ولا کلام قائم به ولا 
غير ذلك من الصفات التي یسمونها هم 
«Lal ul‏ وکذلك إذا قالوا إن الله منرّه عن 
الحدود والأحياز والجهات آوهموا الناس أن 
مقصودهم بذلك أنه لا تحصره المخلوقات 
ولا تحوزه المصنوعات وهذا المعنی 
صحیح ومقصودهم أنه لیس Gle‏ للخلق ولا 
منفصلا عنه وأنه لیس فوق ol I‏ 55 ولا 
على العرش ol, cd]‏ محمدًا لم یعرج به «J|‏ 
ولم ينزل منه شيء ولا يصعد إليه شيء ولا 
یتقرّب إليه شيء ولا يتقرّب إلى شيء ولا 
ترفع إليه الأيدي في الدعاء ولا غيرة وئحو 
ذلك من معاني الجهمية. وإذا قالوا |« ليس 
بجسم أوهموا الناس أنه ليس من جنس 
المخلوقات ولا مثل أبدان الخلق وهذا 
المعنى صحيح ولكن مقصودهم بذلك أنه لا 


یری ولا يتكلم بنفسه ولا يقوم په صفة ولا ۲ 


صفات 


(Ww 


هو مباین للخلق وأمثال ذلك. واذا الوا لا 
dos‏ الحوادث أوهموا الناس أن مرادهم أنه 
E E E? N‏ والاستحالات ونحو 
ذلك من الأحداث التي تحدث للمخلوقین 
فتحيلهم وتفسدهم وهذا معنى صحيح ولكن 
مقصودهم بذلك أنه ليس له فعل اختياري 
يقوم بنفسه ولا له كلام ولا فعل يقوم به 
بلق بمشيئته وقدرته وأنه لا يقدر على 
استواء أو نزول وإتيان أو مجيء وأن 
المخلوقات التي خلقها لم يكن منه عند 
خلقها فعل أصلا بل عين المخلوقات هي 
الفعل ليس هناك فعل ومفعول وخلق ومخلوق 
بل المخلوق عين الخلق» والمفعول عين 
الفعل ونحو ذلك. CY ux (Yo)‏ 


كان ابن كلاب والحارث المحاسبي وأبو 
العباس القلانسي وغيرهم يثبتون مباينة الخالق 
للمخلوق وعلوّه بنفسه فوق المخلوقات وكان 
ابن كلاب وأتباعه يقولون إن العلو على 
المخلوقات صفة عقلية تعلم بالعقل وأما 
استواؤه على العرش فهو من الصفات 
السمعية الخبرية التي لا تعلم لا بالخبر 
وكذلك الأشعري يثبت الصفات بالشرع تارة 
وبالعقل أخرى ولهذا يثبت العلو ونحوه مما 
تنفيه المعتزلة ويثبت الاستواء على العرش 
ویر على من تأوّله بالاستيلاء ونحوه مما لا 
ass‏ بالعرش بخلاف pul‏ صاحب الارشاد 
فإنهم سلکوا طريقة المعتزلة فلم يثبتوا 
الصفات إلا بالعقل» OUS,‏ الأشعري وأئمة 
أصحابه يقولون إنهم om»‏ بالعقل لما 
عرف ثبوته بالسمع فالشرع هو الذي يعتمد 
عليه في آصول الدین والعقل عاضد له معاون 
فصار هژلاء یسلکون ما سلکه آهل الکلام 


من المعتزلة ونحوهم. فیقولون إن الشرع Y‏ 
یعتمد عليه فیما وصف الله به وما لا پوصف 
Uil‏ يعتمد في ذلك عندهم على عقلهم ثم 
ما لم يثبته إما أن ینفوه واما أن یقفوا فيه ومن 
هنا طمع فيهم المعتزلة وطمعت الفلاسفة في 
الطائفتين بإعراض قلوبهم عما جاء به الرسول 
وطلب dM!‏ من جهته وجعل هؤلاء 
يعارضون بين العقل والشرع كفعل المعتزلة 
والفلاسفة. ولم يكن الأشعري وأئمة أصحابه 
على هذا بل كانوا موافقين لسائر أهل JI‏ & 
في وجوب تصديق ما جاء به الشرع Wa.‏ 
3 فيما يعارضه ولم يكونوا يقولون إنه 
لا يرجع إلى السمع في الصفات ولا يقولون 
الادلة السمعية لا تفید 'اليقين بل کل هذا مما 
أحدثه المتأخرون الذین مالوا إلى الاعتزال 
والفلسفة من أتباعهم» وذلك ON‏ الاشعري 
صرح بأن تصديق الرسول ان الله عليه 
وسلم ليس موقوفا على دلیل الاعراض وأن 
الاستدلال به على حدوث العالم من البدع 
المحرمة في دين الرسل» وكذلك غیره ممن 
يوافقه على نفى الأفعال القائمة به قد يقول 
إن هذا الدليل دليل الأعراض صحيح لكن 
الاستدلال به بدعة ولا حاجة إليه فهؤلاء 
يقولون إن دلالة السمع موقوفة عليه. Ye»)‏ 
(VV‏ 
الذات ان أريد بها الذات الموجودة فى الخارج 
فتلك مستلزمة لصفاتها یمتنع وجودها بدون 
تلك الصفات. واذا قدّر عدم اللازم لزم عدم 
الملزوم» فلا یمکن فرض الذات الموجودة في 
الخارج منفكّة عن لوازمها حتی يقال هي زائدة 
أو ليست زائدة» لکن يقدر ذلك تقديرًا في 
الذهن وهو القسم الثاني. فإذا أريد بالذات ما 
يقدر في النفس مجرّدًا عن الصفات فلا ريب أن 


Yvi 


الصفات زائدة على هذه الذات المقدرة في 

النفس» ومن قال من متکلمة 9 LN‏ 2 
الصفات زائدة على و فتحقيق قوله إنها 
زائدة علی ما آثبته المنازعون من الذات فانهم 
أثبتوا Gi‏ مجرّدة عن الصفات ونحن نثبت 
صفاتها زائدة على ما أثبتوه همء لا أنا نجعل 
في الخارج ÉI‏ قائمة بنفسها ونجعل الصفات 
زائدة علیها . فان الحي الذي يمتنع أن لا يكون 
إلا É‏ كيف تكون له ذات مجورّدة عن الحياة 
وكذلك ما لا يكون الا Ule‏ قديرًا كيف تكون 
ذاته مجرّدة عن العلم والقدرة» والذين فرّقوا 
بين الصفات النفسية والمعنوية قالوا القيام 
بالنفس والقدم ونحو ذلك من الصفات النفسية 
بخلاف العلم والقدرة فإنهم نظروا إلى ما لا 
يمكن تقدير الذات في الذهن بدون تقديره 
فجعلوه من النفسية» وما يمكن تقديرها بدونه 
فجعلوه معنويًا. ولا ريب أنه لا يعقل موجود 
قائم بنفسه ليس قائمًا بنفسه بخلاف ما يقدر أنه 
عالم فإنه يمكن تقدير ذاته بدون العلم وهذا 
التقدير عاد إلى ما قدّروه في أنفسهم والا ففي 
نفس الأمر جميع صفات الرب اللازمة له هي 
صفات نفسية ذاتية» فهو عالم بتفسه وذاته وهو 
عالم بالعلم وهو قادر بنفسه وذاته وهو قادر 
بالقدرة فله علم لازم لنفسه وقدرة لازمة لنفسه 
وليس ذلك خارجا عن مسمى إسم نفسه . 
(YA «NY Yo)‏ 

الصفات في الحقيقة إنما تنقسم إلى لازم 
للماهية وعارض لهاء وأما تقسیم اللازم إلى 
ذاتي وعرضي وإثبات شيئين في هذه الاعیان 
آحدهما الذات والثانی هذا الموجود المشاهد 
فکلام باطل . (ب4» ۰۱4۷ (o‏ 


- الکتاب الالهي مملوء UL‏ الصفات لله 


صفات 


تعالی » کالعلم والقدرة والرحمة ونحو ذلك» 


ولم يتنازع اثنان من العقلاء أن التصوص 
ليست دالة على نفي eia!‏ بل إنما هي 
dis‏ على قول أهل الاثبات لكن غاية ما 
تدّعيه التفاة أن ظاهرها دال على ذلك» وأنه 
يمكن تأويله للدليل المعارض. )053( 
(Y ۰‏ 

آما جعل بعض الصفات داخلة في حقيقة 
الموصوف وبعضها خارجة فلا یعود إلى آمر 
Qu‏ ۰ وإنما یعود ذلك إلى Je‏ الداخل ما 
ds‏ عليه اللفظ باالتضمن»؛ والخارج اللازم 
ما d»‏ عليه اللفظ ب«اللزوم» (Y ۰۳۷ (Y)‏ 
ما ذکروه (X Sul)‏ من الفرق بين الصفات 
الذاتية المقرّمة الداخلة فى الماهية والصفات 
الغا رة اللازمة آمر باطل لا حقیقة له (V9)‏ 
۹ ۲ 

الصفات تفید معرفة الموصوف خبرّا؛ والیس 
المخبّر کالمعاین» (را» ۰7۵ 4( 

135 (الفلاسفة) بين الصفات المتمائلة 
فجعلوا بعضها «ذاتيّاء داخلاً في الحقيقة 
وبعضها «عرضیّا» خارجًا لازمًا للحقيقة (راء 
(YA ۷‏ 

علم الناس بلزوم الصفات للموصوف وعدم 
لزومها آمر یتفاوت فيه الناس (Y ۰۸۸ (V9)‏ 
جمیع الصفات «اللازمة» منها ما هو خاص 
بالموصوف يصلحٌ أن یکون «فصلاً»: ومنها 
ما هو مشتركٌ بينه وبين غیره» JSS‏ منهما في 
الخارج واحد (را. ۰۸۹ ۲۰) 


- صفات الموصوف قائمة به (الذاتي) يمتنع أن 


- لا بد من التمييز بين الضفات Wh‏ - 


التي لا تتصور «الذات» yı‏ بها - وبين 


صفات الأجسام 


1 NY 


«العرضيّة؛ - التي تتصوّر بدونها . ولا یمکن 
التمییز بین هذین النوعین N|‏ إذا عرفت «ذاته» 
المؤلّفة من الصفات Ch‏ ولا تعرف 
«ذاته» حتى تُعرف الصفات «الذاتيّة». ولا 
I‏ بين «الذاتيّات» وغيرها حتّی تعرف 
فصار معرفة «الذات» موقوفا على 
معرفة «الذات»» وهذا هو الور (راء 
41« 1( 

القول في بعض الصفات کالقول في بعض› 
فان كان المخاطب ممن یقول: بأن الله حي 
بحیات علیم بعلم» قدير بقدرة» سمیع 
بسمع» بصير ببصرء متکلم بکلام مرید 
بإرادة» ويجعل ذلك كله حقيقة؛ وینازع في 
محبته ورضاه» وغضبه وکراهته» فيجعل ذلك 
مجازّاء ويفسّره Uj‏ بالارادة» وإما ببعض 
المخلوقات من النعم والعقربات» فيقال له: 
لا فرق بين ما نفيته» وبين ما أثبته» بل القول 
في أحدهما كالقول في الآخر. فإن قلت: إن 
ارادته كل إزافة المخلوقین؛ فکذلك de‏ 
وهذا هو التمثیل . 


(ذاته . 


ورضاه وغضبه. 
(١ ` AY‏ 


صفات الأجسام 


قالوا (المتکلمون) صفات الاجسام آعراض 
ی انا شرل 7939 فلا" تبقن: بحال بخلاف 
صفات الله فانها باقيةء Ul,‏ ما اعتمد عليه 
طائفة منهم أن العرض لو بقي لم يمكن عدمه 
«ue oV‏ اما أن یکون باحداث X2‏ أو 
بفوات شرط أو اختیار الفاعل وکل ذلك 
ممتئع: فهذه العمدة لا یختارها آخرون منهم 
بل يجوّزون أن الفاعل المختار یعدم الموجود 
كما يحدث المعدوم؛ ولا یقولون إن عدم 
الاجسام لا يكون الا بقطع الأعراض عنها 


كما قاله أولئك ولا بخلق Xa‏ هو الفناء لا 
في محل كما قاله من قاله من المعتزلة. uly‏ 
جمهور عقلاء بني آدم فقالوا هذه مخالفة 
للمعلوم (QU‏ والتزم طوائف من أهل 
الكلام من المعتزلة وغيرهم لأجلها نفي 
صفات الرب مطلقًا آو نفي بعضها oM‏ الدال 
عندهم على حدوث هذه الأشياء هو قيام 
الصفات بها والدليل يجب طردهء فالتزموا 
حدوث كل موصوف بصفة قائمة به؛ وهو 
أيضًا في غاية الفساد والضلال ولهذا التزموا 
القول بخلق القرآن وإنكار رؤية الله في 
الآخرة وعلوّه على عرشه. إلى أمثال ذلك من 
اللوازم التي التزمها من طرد مقدّمات هذه 
الحجّة التي جعلها المعتزلة ومن اتبعهم أصل 
دينهم فهذه داخلة فيما سماه هؤلاء del‏ 
الدين ولكن ليست في الحقيقة من أصول 
الدين الذي شرّعه الله لعباده. وأما الدين 
الذي قال الله فيه od»‏ لر VES ect‏ 
هم & لیب ما S d‏ 55 بد € desi‏ 
١1‏ فذاك له آصول وفروع بحسیه. (ب۱؛ 
(V «YY‏ 


صفات اختيارية 


هي التي "یتصف بها 
الرب je‏ وجل فتقوم بذاته بمشیئته وقدرته: 
مثل CAS‏ وسمعه وبصره. وارادته؛ 
ومحبته. ورضاه» ورحمته وغضبه؛ 
وسخطه . ومثل caa‏ وإحسانه» وعدله. 
ومثل استوائه. cane,‏ واتیانه. ونزوله؛ 
ونحو ذلك من الصفات التي نطق بها الکتاب 
العزیز» والسنة. (اص ۰۱۳۷ ۱۳) 


صفات الخالق 
نفي الممائلة قد یتضمن إثبات صفات الکمال 


|| 
۱ 


۳۷۳ 


صفات ذاتية 


للخالق» لا يثبت للمخلوق منها شيء» فکما 
آن.ني ela‏ المخلوق ما لا cus‏ للخالق» 
فكذلك في صفات الخالق ما لا يثبت 
للمخلوق . (در۰۱۰ ۲۲ (V‏ 


صفات ذاتية 
- دعواهم (المناطقة) أن الحدّ التام مقصوده 
التعریف بالحقيقة وأن الحقيقة Ay.‏ من 
الصفات الذاتية الداخلة في المحدود وهي 
الجنس والفصل وتقسیمهم الصفات اللازمة 
للموصوف إلى داخل في الحقيقة وخارج 
عنها عرضي؛ وجعل العرضي الخارج عنها 
اللازم على نوعین: لازم للماهية ولازم 
لوجود الماهیة. وبناءهم ذلك على أن 
ماهيّات الأشياء التي هي حقائقها ثابتة في 
الخارج وهي مغايرة للموجودات المعيّنة 
الثابتة في الخارج. ol‏ الصفات الذاتية 
تكون مقدّمة على الموصوف في الذهن 
والخارج وتكون أجزاء سابقة لحقيقة 
الموصوف في الوجودين الذهني والخارجي. 
فهذا ونحوه خطأ عند جماهير العقلاء من 
نظار الاسلام وغيرهم بل الذي عليه نظار 
الاسلام أن الصفات تنقسم إلى لازمة 
للموصوف Y‏ تفارقه الا بعدم ذاته والی 
عارضة له یمکن مفارقتها له مع بقاء ذاته» 
وهذه اللازمة منها ما هو لازم للچنس دون 
نوعه ومنها ما هو لازم لنوعه أو جنسه. وأما 
تقسیم اللازمة إلى ذاتي وعرضي وتقسیم 
العرضي إلى لازم للماهية ولازم للوجود وغیر 
لازم بل عارض نهذا خطأ عند نظار الاسلام 
وغیرهم» بل طائفة من نظار الاسلام فسّموا 
اللازم إلى ذاتي ومعنوي وعنوا بالصفات 
الذاتية ما لا يمكن تصوّر الذات مع عدمه 


وعنوا بالمعنوي ما یمکن تصوّر الذات بدون 
تصوّره» وان كان U5Y‏ للذات فلا یلزمها الا 
إذا تصوّر Éu‏ يقوم بالذات. فالاول عندهم 
مثل کون الرب قائما بنفسه وموجودًا بل 
وكذلك كونه قديمًا عند أكثرهم؛ فان ابن 
كلاب يقول القديم بقدم» والأشعري له 
قولان أشهرهما عند أصحابه أنه قديم بغير 
قدم لكنه باق ببقاء. وقد وافقه على ذلك ابن 
أبي موسى وغيره. وأما القاضي أبو بكر فإنه 
يقول باق بغير بقاء ووافقه على ذلك أبو يعلى 
وأبو المعالي وغيرهما. والثاني عندهم مثل 
كونه m‏ وعليمًا وقديرًا ونحو ذلك. وتقسيم 
هؤلاء اللازمة إلى ذاتي ومعنوي كلام ليس 
هذا موضع بسطه فإنهم لم يعنوا بالذاتي ما 
du‏ الذات إذ الجمیع لازم للذات» ولا عتوا 
بالذاتي المقوّم للذات کاصطلاح المنطقیین 
وان هژلاء لیس عندهم في ی ما هو 
مركب من الصفات کالجنس والفصل ولا 
يقسّمون الصفات إلى مقرّم داخل في الماهية 
وجزء منها وإلى عرضي خارج عنها ليس 
مقوّمّاء بل هذا التقسيم عندهم وعند جمهور 
العقلاء خطأ كما هو خطأ في نفس الأمر |3 
التفريق بين الذاتي المقوّم واللازم الخارج 
au‏ باطل Y‏ بعود .[ا) ين ,مجرّن تجکم 
De‏ یتضمن التفريق بين المتمائلین . Po)‏ 
uq‏ 


ما ذکروه (الفلاسفة) من الفرق بين الصفات 
الذاتية المقرّمة الداخلة في الماهية والصفات 
الخارجة اللازمة آمر باطل لا حقيقة له (را؛ 
۹۹ 


- الصفات الذاتيّة امادة» الحدّ الوضعي (راء 


(f cof 


۳ 


صفات ذاتية مشتركة 


- اشتراط الصفات الذاتية المشتركة أمر وضعي 
(AYAN (Y) ua‏ 

- لا بد من التمييز بين الصفات «uh‏ - 
التي لا تتصوّر «لذات» الا بها - on)‏ 
Gal‏ - التي تتصوّر بدونها. ولا یمکن 
التمییز بين هذین التوعين الا إذا عرفت «ذاته» 
المؤلّفة من call‏ «الذاتيّة»» ولا تعرف 
اذاته» حتی تعرف الصفات «الذاتيّة». ولا 
يدير us‏ «الذاتیّات» وغیرها حتّی تعرف 

فصار معرفة «الذات» موقوفا علی 

رای ار ارق 


«ذاته» . 


doli معرفة‎ 


1.41( 
- الصفات الذاتية قد تعلم ولا يتصوّر بها «S‏ 


لفهم الحقيقة . (فت۹٩۰‏ ۷ (Y‏ 


صفات ذاتية مشتركة 
- في الصفات الذاتية المشتركة والمختصّة - 


كالحيوانية والناطقية - إن أرادوا بالاشتراك: 
أن نفس الصفة الموجودة في الخارج 
مشترکة. dg‏ باطل. إذ: لا اشتراك في 
فیها. وان آرادوا بالاشتراك: أن مثل تلك 
الصفة حاصلة للنوع الآخر. QS‏ لهم: لا 
ريب أن بين حيوانية الانسان وحيوانية الفرس 
قدرًا oe‏ بين صوتیهما 
وتمييزهما قدرًا مشتركا. فإن الانسان له تمييز 
وللفرس تمييزء ur‏ صوت هو ead!‏ 
ولذاك صوت هو الصهيلء فقد Oe‏ كل 
صوت باسم «xax‏ فاذا كان 'حقيقة” أحد 
هذين يخالف الآخر ویختص بنوعه؟ فمن أين 
جعلتم حيوانية أحدهما مماثلة لحيوائية الاخر 
في الحذ والحقيقة. وهلا قيل: إن بين 


۳ 


صوتیهما کذلك؟ وذلك أن الح والحرک 
الارادية إما أن توجد للجسم أو لللفس. فان 
الجسم بحسن ويتحرّك بالارادة» واللفس 
تحسن وتتحرّك بالارادة: وان کان این 
الوصفین من الفرق ما بين الحقیقتین. وکذلك 
النطق هو للنفس بالتمییز والمعرفة» والکلام 
(uU‏ وهو للجسم أيضًا بتمییز القلب 
ومعرفته والکلام اللساني. فكل من جسمه 
ونفسه یوصف بهذین الوصفین . ولیست حركة 
eu‏ وارادتها ومعرفتها ونطقها مثل ما 
للفرش ۰ )|0 کان" بينها 25 dis, idis‏ 
ما یقوم بجسمه من الحس والحرکة الإرادية 
ليس مثل ما للفرس» وان كان بينهما قدر 
مشترك. فان الذي يلائم جسمه من نطعم 
ومشرب وملبس ومنکح ومشموم ومرئي 
ومسموع بحيث يحسّه ويتحرّك إليه حرکه 
إرادية ليس هو مثل ما للفرس. فالحس 
والحركة الارادية هي بالمعنی العام gu‏ 
اه وز Meta e ALL + iac‏ 
للانسان. وکذلك التمییز سواء. (نقض؛ 
(IT ۶‏ 


صفات الرب 

- صفات الرب عند أثمة السلف ممكنة مع 
کونها قديمة أزلية واجبة بالذات فانها عندهم 
لا یمکن عدمها ولا تقبله. فان ما وجب 
قدمه من الامور الوجودية امتنع عدمه باتفاق 
العقلاء LET MEN‏ 
Cul,‏ بنفسه وان US‏ أنه لیس UR‏ بنفسه 
ol 1,98‏ بكرن راجا dU‏ ونا UJ‏ 
cas‏ ولا بغیره لیس قدیما باتفاق العقلاء. 
p‏ زذا قثر انه ca, Cel) o‏ فلا o i‏ 


۳۷۵ 


صفات لازمة 


یکون من لوازم الواجب بفسه فانه إذا لم 
يكن من لوازمه بل جاز وجوده تارة وعدمه 
آخری لم يكن هناك موجب لذاته. ولا ذاته 
iul)‏ بنفسها فامتنع قدمه. وإذا كان من 
لوازم الواجب بنفسه امتنع عدمه. e»)‏ 
(V ۳‏ 


صفات سمعية 
- آما الاستواء فهو من الصفات السمعية عند 
من یجعله من الصفات الفعلية بلا (£l‏ فان 


ذلك لم يُعلم الا بالسمع. 0o»)‏ ۸۰۲۰۹) 


صفات العبادات 

- "صفات العبادات" فان KIL‏ وأهل المدينة 
لا یجوّزون تغییر صفة العبادة المشروعة فلا 
يفتتح الصلاة بغیر التکبیر المشروع؛ وهو 
فول: "الله da ol us (sl‏ التکبیر هو 
المشروع في الاذان obe V,‏ ولا يجوّزون 
أن يقرأ القرآن بغیر العربية» ولا يجوّزون أن 
يعدّل عن المقصود المنصوص في الزكاة إلى 
ما يختار , المالك من الاموال بالقيمة: 
(فت۰۲۰ ۰۳۵۹ 4( 


صفات لازمة 

- دعواهم (المناطقة) أن الحذ التام مقصوده 
التعریف بالحقيقة وأن الحقيقة ijy‏ من 
الصفات الذاتية الداخلة فى المحدود وهي 
الجنس والفصل رتقبیمهم الصفات اللازمة 
للموصوف إلى داخل في الحقيقة وخارج 
عنها عرضي» وجمل. العرضي: الخارج. w^‏ 
اللازم على نوعین: لازم للماهية ولازم 
لوجود الماهيةء وبناء‌هم ذلك على أن 
ماهيّات الاشیاء التي هي حقائقها ثابتة في 


الخارج وهي مغايرة للموجودات المعيّنة 
الثابتة في الخارج. ol,‏ الصفات الذاتية 
تكون مقدّمة على الموصوف في الذهن 
والخارج وتكون أجزاء سابقة لحقيقة 
الموصوف في الوجودين الذهني والخارجي. 
Lig‏ ونحوه las‏ عند. جَنشاهين,العقلاء .يمن 
نظار الاسلام وغیرهم بل الذي علية نظار 
الاسلام أن الصفات تنقسم إلى لازمة 
للموصوف لا تفارقه الا بعدم ذاته وإلى 
عارضة له يمكن مفارقتها له مع بقاء ذاته: 
وهذه اللازمة منها ما هو لازم للجنس دون 
نوعه ومنها ما هو لازم لنوعه آو جنسه. Ul,‏ 
x‏ اللازمة إلى ذاتي وعرضي وتقسیم 
العرضي إلى لازم للماهية ولازم للوجود وغیر 
لازم بل عارض فهذا خطأ عند نظار الاسلام 
وغيرهم» بل طائفة من نظار الاسلام قشموا 
اللازم إلى ذاتي ومعنوي وعنوا بالصفات 
الذاتية ما لا يمكن تصوّر الذات مع عدمه 
وعنوا بالمعنوي ما یمکن تصور الذات بدون 
تصوره. وان كان U5Y‏ للذات فلا یلزمها الا 
إذا تصوّر Éu‏ یقوم بالذات. فالاول عندهم 
ge‏ کون الرب قائمًا بنفسه وموجودا بل 
وکذلك كونه قدیمّا عند أكثرهم» فان ابن 
كلاب يقول القديم بقدم والأشعري له 
قولان أشهرهما عند أصحابه أنه قديم بغير 
قدم لكنه باق ببقاء. وقد وافقه على ذلك ابن 
أبي موسى وغيره. وأما القاضي أبو بكر فإنه 
يقول باق بغير بقاء ووافقه على ذلك أبو يعلى 
وأبو المعالي وغيرهما. والثاني عندهم مثل 
كونه C‏ وعليمًا وقديرًا ونحو ذلك. وتقسيم 
هؤلاء اللازمة إلى ذاتي ومعنوي كلام ليس 
هذا موضع بسطه فانهم لم یعنوا بالذاتي ما 


صفات لازمة للموصوف 


يلزم الذات إذ الجميع لازم للذات» ولا عنوا 
بالذاتي المقرّم للذات كاصطلاح المنطقيين 
وان هؤلاء ليس عندهم في الذوات ما هو 
- من الصفات کالجنس والفصل ولا 
یقتمون الصفات إلى مقوّم داخل في الماهية 
وجزء منها والی عرضي خارج عنها لیس 
مقوّمّاء پل هذا التقسیم عندهم وعند جمهور 
العقلاء خطأ كما هو خطأ في نفس الامر إذ 
التفريق بين الذاتي المقوّم واللازم الخارج 
تفريق باطل لا يعود الا إلى مجرّد تحکم 
یتضمن التفریق بين المتمائلين. (ب۰۳ 
(n (۳‏ 

الصفات اللازمة مع الذات متلازمة» ولیس 
أحدهما فاعلا للخر» بل الذات محل 
للصفات؛ ولیس الواحد منهما علّة فاعلة» بل 
الموصوف قابل للصفات» وهذا لا امتناع 
فيه» بل هو الذي يدل عليه صریح المعقول 
وصحیح المنقول. (در۳» ۰۳۹۵ ۱۳) 


Cla‏ لازمة للموصوف 
- تفریق المنطقیین في الصفات اللازمة بين ما 
سمّوه ذاتيًا مقرّمًا داخلا في الحقيقة وما 
سموه Ése‏ خارجًا عن الذات مع كونه 
UN‏ لها وتفريقهم في ذلك بين لازم الماهية 
ولازم وجود الماهية» ... وبين أن هذه 
الفروق نما تعود عند الحقيقة إلى الفرق بين 
ما يتصوّر في الأذهان وهو الذي قد یسمی 
ماهية وبين ما يوجد في الأعيان وهو الذي 
قد يسمّى وجودهاء وان ما يتصوّر في النفس 
من المعاني ويعبّر عنه بالألفاظ له لفظ دل 
"علیه بالمطابقة هو الدال على تلك الماهية وله 
٠‏ جزء من المعنی هو جزء تلك الماهية واللفظ 
المذكوز دال عليه بالتضمّن وله معنى يلزمه 


۳۷۹ 


خارج عنه فهو اللازم لتلك الماهية الخارج 
عنها واللفظ يدل عليه بالالتزام. JE,‏ 
الماهية التي في الذهن هي بحسب ما یتصوّره 
الذهن من صفات الموصوف تکثر تارة jës‏ 
تارة وتکون $U‏ مجفلة وتارة Ulj «Lad.‏ 
الصفات اللازمة للموصوف في الخارج فكلها 
لازمة له لا تقوم ذاته مع عدم شيء منها 
ولیس منها شيء یسبق الموصوف في الوجود 
العيني كما قد يزعمونه من أن الذاتي يسبق 
الموصوف في الذهن والخارج؛ وتلك 
الصفات هي آجزاء الماهية المتصوّرة في 
الذهن کما آن لفظ کل صفة جزء من تلك 
الالفاظ . (ب۰۳ ۰۲۰ ۱۳) 


دعواهم (المناطقة) أن Ji‏ التام مقصوده 
التعریف بالحقيقة وأن الحقيقة Ay.‏ من 
الصفات الذاتية الداخلة فى المحدود وهي 
الجنس والفصل وتقیمهم الصفات اللازمة 
للموصوف إلى داخل في الحقيقة وخارج 
عنها عرضي» وجعل العرضي الخارج عنها 
اللازم على نوعین: لازم للماهية ولازم 
لوجود الماهیة. وبناء‌هم ذلك علی آذ 
ماهيّات الاشیاء التي هي حقائقها ابتة في 
الخارج وهي مغايرة للموجودات المعینه 
الثابتة في الخارج. وأن الصفات الذاتية 
تكون مقدّمة على الموصوف في الذهن 
والخارج وتكون أجزاء سابقة Vim)‏ 
الموصوف فى الوجودين الذهني والخارجي. 
نها وتحوه خطاً عند جماهیر الغقلاء من 
eA n‏ وغيرهم بل الذي عليه n‏ 
الاسلام أن الصفات تنقسم إلى VOY‏ 
للمو‌ضوف لا تفارقه الا بعدم ذاته wb‏ 
عارضة له يمكن مفارقتها له مع بقاء ذاته؛ 


۳۷۷ 


وهذه اللازمة منها ما هو لازم للجنس دون 
نوعه ومنها ما هو لازم لنوعه أو جنسه. Ul,‏ 
تقسیم اللازمة إلى ذاتي وعرضي وتقسیم 
العرضي إلى لازم للماهية ولازم للوجود وغیر 
لازم بل عارض فهذا خطأ عند نظار الاسلام 
وغيرهم» بل طائفة من نظار الاسلام قسَموا 
اللازم إلى ذاتي ومعنوي وعنوا بالصفات 
الذاتية ما لا یمکن تصوّر الذات مع عدمه 
وعنوا بالمعنوي ما يمكن تصوّر الذات بدون 
تصوّرهء وان كان لازمّا للذات فلا یلزمها إلا 
إذا تصوّر Éa‏ یقوم بالذات. فالأول عندهم 
مثل کون الرب قائمًا بنفسه وموجودًا بل 
وكذلك كونه قديمًا عند أكثرهم. فان ابن 
كلاب يقول القديم بقدم» والأشعري له 
قولان آشهرهما عند أصحابه أنه قديم بغير 
قدم لكنه باق ببقاء. وقد وافقه على ذلك ابن 
أبي موسى وغيره. وأما القاضي أبو بكر فإنه 
یقول باق بغير بقاء ووافقه على ذلك أبو یعلی 
وأبو المعالي وغیرهما. والثاني عندهم مثل 
كونه Cm‏ وعليمًا وقديرًا ونحو ذلك. وتقسيم 
هؤلاء اللازمة إلى ذاتي ومعنوي کلام ليس 
هذا موضع بسطه فائهم لم يعنوا بالذاتي ما 
يلزم الذات إذ الجميع لازم للذات» ولا عنوا 
بالذاتي المقوّم للذات كاصطلاح المنطقيين 
وإن هؤلاء ليس عندهم في الذوات ما هو 
مركب من الصفات كالجنس والفصل ولا 
يقشمون الصفات إلى مقرّم داخل في الماهية 
وجزء منها والی عرضي خارج عنها ليس 
T‏ بل هذا التقسیم عندهم وعند جمهور 
العقلاء خطأ كما هو lae‏ في نفس الامر إذ 
التفریق بين الذاتي المقوّم واللازم الخارج 
تفريق باطل لا يعود الا إلى مجرّد تحكم 


صفات مشتر کة 


يتضمن التفريق بين المتمائلین . Yo)‏ 
۷۲۳۳۳( 


صفات متلازمة 
- الصفات النتلازمة لا یکون ge Oel eder‏ 
بعض» فإذا قدر إنسانان فكل منهما له انسانية 
caah‏ وحيوانية تخصّه؛ وناطقية TW‏ 
وهي متلازمة» لا توجد إنسانيته دون ناطقیته؛ 
ولا ناطقیته دون انسانیته» ولا توجد واحدة 
منهما دون عينه المعينة» وان وجد إنسانية 
آخری وناطقية آخری؛ فتلك £A‏ إنشانيته 
وناطقیته ليست هي هي بعينهاء كما أن هذا 
الانسان نظير هذا الانسان لیس هو al]‏ بعینه. 
إلا أن يراد بلفظ العين النوع» كما يقال لمن 
عمل مثل ها يعمل غيره: هذا عمل فلان 
بعينه» فالمقصود أنه ذلك النوع بعد ooa‏ 
المقصود أنه ذلك العمل المشخص الذي قام 
بذات ذلك الفاعل «p‏ مخالف للحسنٌ؛ فقد 
تین أن الموجودين والواجبين ونحو ذلك لم 
یترگب آحدهما من مشارك ومميّزء بل ليس 
فيه Y|‏ وصف مختصن به xeu‏ به عن غیره؛ 
وإن كانت صفاته بعضها يشابه فيها غيره 
وبعضها يخالف فيها غیره. (در۳» ۰۱6 QY‏ 


مات مشترکة 
- العلم بوجود صفات مشتركة ومختصة ti‏ 
لکن التمییز بين تلك الصفات بجعل بعضها 
ذاتيًا تتقرّم منه حقيقة المحدود: ویعضها 
لازمًا لحقيقة المحدود: تفریق Jeu‏ بل 
—- السفات الملازمة للمحدودا - Ib‏ 
وعکتا - هی جنس واحد. فلا فرق os‏ 
الفصل والغاصة» ولا ss‏ الجنس والعرض 
العام , (Yoy Aci)‏ 


صفات وذوات 


- العلم بوجود صفات مشترکة ومختصّة حق. 
لکن التمییز بين تلك الصفات یجعل بعضها 
sd Él‏ منه حقيقة المحدود» وبعضها 
لازمًا لحقيقة المحدود: تفریق باطل» بل 
جمیع الصفات الملازمة للمحدود - طردا 
وعكسًا - هي جنس واحد. فلا فرق بين 
الفصل والخاصة؛ ولا بين الجنس والعرض 
العام . وذلك أن الحقيقة المر LŚ‏ من ,تلك 
الصفات: إما أن يعني بها الخارجة أو 
الذهنية أو شيء ثالث. فإن عنى بها 
الخارجة: فالنطق والضحك في الانسان 
4 لازمتان ola,‏ به. وان عنی 
الحقيقة التي في الذهن: فالذهن یعقل 
اختصاص هاتین الصفتین به دون غیره. وان 
قیل : بل |حدی الصفتین یتوقف عقل الحقيقة 
علیها. فلا يعقل الانسان في الذهن حتی 
یفهم النطق. Ul,‏ الضحك فهو uU‏ لفهم 
الانسان. وهذا معنى قولهم "الذاتي ما لا 
یتصوّر فهم الحقيقة بدون فهمه. أو ما تقف 
الحقيقة في الذهن والخارج علیه". قیل : 
إدراك الذهن آمر نسبي إضافي. فان کون 
الذهن لا يفهم هذا الا بعد هذا: أمر يتعلق 
بنفس ‏ ادراك الذهن» لیس هو GU S‏ 
للموصوف في نفسه. فلا بد أن یکون الفرق 
بين الذاتي والعرضي بوصف ابت في نفس 
"I‏ سواء حصل الادراك له أو لم 
يجصل» إن كان أحدهما جزء! للحقيقة دون 
, الآخر Yl‏ فلا . (ENAA coax)‏ 


YYA 


يُوجد في الخارج ذات مخصوصة بصفاتها 
المخصوصة» فالقول فيما اختصّت به من 
المقدار كالقول فيما اختصّت به من سائر 
الصفات» وما اختصّت به من الحقيقة 
الموصوفة بتلك الصفات. (در۳. ۳۷ ۷) 


صفة 


المرب مفتقر إلى غيره معناه أن الموصوف 
بصفة لازمة له لا يكون موجودًا بدون صفته 
اللازمة له لكن US$ c‏ وسمیت cio‏ 
اللازمة له جزء! وغيرًا وسمیت استلزامه إيّاها 
افتقارًا. فقولك بعد هذا كل مفتقر إلى غيره 
ممكن لذاته معناه أن كل مستلزم لصفة لازمة 
له لا يكون موجودًا بنفسه بل بشيء مباين له. 
ومعلوم أن هذا باطل وذلك لأن المعلوم أن 
ما كانت ذاته تقبل الوجود والعدم فلا يكون 
موجودًا بنفسه بل لا بذ له من واجب بنفسه 
يبدعه وهذا حق فهو مفتقر إلى شيء مباين له 
cady‏ وهذا هو الغير الذي يفتقر «J|‏ 
الممكن وكل ما افتفر إلى شيء مباین له لم 
يكن موجودًا بنفسه قطعًا. Ul‏ إذا أريد بالغير 
الصفة اللازمة وأريد بالغير الصفة اللازمة 
وأريد بالافتقار التلازم فمن أين يقال إن كل 
ما استلزم صفة لازمة له لا يكون موجودًا 
بنفسه بل يفتقر إلى مبدع مباين له. Ce)‏ 
(YA «A‏ 

القول في وحدة الصفة وتعذدها وانقسامها 
وعدم انقسامها کالقول في الموصوف: 
وسواء في ذلك الصفات المشروطة بالحياة 


والقدرة والحسنّ بل والحياة نفسها. أو التي 
لا تشترط بالحياة کالطعم واللون والریح. 
(Yo ۷۹ (fo)‏ 

- السلف كثيرًا ما پقولون: الصفة من 


صفات وذوات 
- المقادیر من حيث هي هي لا وجود لها في 
الخارج» كما أن الصفات والذوات من حيث 
هي لا وجود لها في الخارج؛ وانما 


۳۷۹ 


الموصوف؛ والصفة بالموصوف» فیقولون: 
علم الله من اللهء وکلام الله من الله» ونحو 
ذلك؛ لأن ذلك داخل في مسمّى اسمه. 
فليس خارجا عن مسماه. بل هو داخل في 
مسمّاهء وهو من مسماه. (در۲ ۲۷۲ ۵) 
- کون الغالم محلا للعلم شرط في حصول 
العلم» فان حصول العلم للعالم بدون اتصافه 
به وقیامه به ممتنع . فلا یکون العقل الذي 
هو العلی حاصلا EI‏ الا اذا كان 
العاقل الذي هو العالم» محلا لذلك العقل 
الذي هو العلم» كما أن المحب لا يكون 
محاء إلا إذا كانت المحبة قائمة به» وکذلك 
في الارادة والكلام وسائر الصفات. وهذا 
أصل مطرد لأهل الستّة: أن الصفة إذا قامت 
بمحل» عاد حكمها على ذلك المحلء ولم 
یتصف . بتلك الصفة .غیر ذلك . المحل. 
(در ۰۱۰ ۰۵۸ 44( 

- |ذا كان ذلك" المعتى هو e‏ يتصوّره 
(الشخص). ولا له في eJ‏ لفظ› Y tà‏ 
يمكن تعريفه إِيّاه بمجرد «ترجمة» اللفظ؛ بل 
الطريق في تعريفه إياه Ub ox Gj‏ 
«الصفة» (راء لالاء (Y‏ 

- تبیّن أن کل صفة من هذه الصفات - 
الحیوان» والناطق» والمائت - ليس منها 
واحد مختص بنوع «لانسان». فبطل فولهم : 
إن «الفصل» لا يكون إلا بالصفات المختصة 
ب«النوع»» فضلاً عن كونها «ذاتية». وانما 
یحصل التمییز بذكر gu!‏ اما 
الوصفين» UL,‏ الثلائة (ر١ء‏ ۰۷۹ ۲۳) 

- الصفة التي تختص المحدود لا تتصوّر بدون 
تصوّر المحدودء إذ لا وجود لها بدونه (ر۱؛ 
(V A’‏ 


صفة 


الصفة إذا قامت بمحلّ عاد حكمها على ذلك 
المحل دون غيره ووجب oM ol‏ لذلك 
المحل من لفظها |سم ولا يشتق لغيره 
الاسمء والمعتزلة pU‏ أهل الاثبات في 
بعضها كما تنازعهم القرامطة في بعضها . 
وطرد ذلك في أسماء الأفعال كالعادل ونحوه 
فإن المفهوم من مذهب الفقهاء أصحاب 
الأئمة الأربعة وأهل الحديث والصوفية 
وطوائف من أهل الكلام طرد ذلك ومن لم 
يطرده انتقضت enm‏ ولا فرق في ذلك بين 
نوع ونوع في الحقيقة ولكن من المذاهب ما 
قلّ فائله وخفي وظهرت مخالفته لما استقرٌ 
في قلوب المسلمين ومنها ما كثر قائله وبقي 
نفور القلب عن ذلك القول ومفتتحه أعظم. 
(بغ» ۸ (YY‏ 


الصفّة لم تكن إلا بالمدینة» وکانت صفة في 
شمالي مسجده صلی الله عليه وسلم ينزل بها 
الغرباء الذين لیس لهم آهل وأصحاب ینزلون 
عندهم. فان المؤمنين کانوا يهاجرون إلى 
النبي صلی الله عليه وسلم إلى المدینة؛ فمن 
أمكنه أن ینزل في مکان Jy‏ به؛ ومن JS‏ 
ذلك عليه Jg‏ في المسجد. إلى أن m‏ له 
مکان یتقل إليه. ولم يكن أهل ial‏ ناسا 
بأعيانهم پلازمون الصفة. بل کانوا یقلون تارة 
ویکثرون «sl‏ ویقیم الرجل بها زماناء ثم 
ینتقل منهاء والذین ینزلون بها هم من جنس 
سائر المسلمین» ليس لهم S»‏ في علم ولا 
دین» بل فيهم من Xo!‏ عن الاسلام وقتله 
النبی صلی الله عليه وسات“ کالعرنیین الذین 
اجتوّوا المدينةء أي: استوخموها فأمرهم 
النبي صلی الله عليه وسلم بلقاح - أي ابل 
لها لبن - رآمرهم أن یشربوا من آبوالها 


سور 


Y^* 


والبانها. فلما صحخوا؛ قتلوا الراعي 
(فرقان ۰۱۱ ۱۷) 

لجيه Jd‏ عارش و ug gui‏ 
والامتلاءء وهو الذي جعله أبو محمد مفهوم 
cikal‏ ولازمة كالطعام» وفيها خلاف. 
(سودء ۰۳۵۳ ۱۱) 


صفح جمیل 

- الهجر الجمیل هجر بلا أذى» والصفح 
الجمیل صفح بلا عتاب» رالصبر الجمیل 
صبر بلا شکوی. (رس۰۱ cY‏ 4( 


صلاة 

- الصلاة أفضل الاعمال» وهي مؤلفة من كلم 
طيّب وعمل صالح؛ أفضل كلمها الطیّب 
وأوجبه القرآن وأفضل عملها الصالح وأوجبه 


السجود كما جمع بين الأمرین ای فوضعت 
الصلاة على ذلك آرلها القراء وآخرها 
السجود. لفك ۰۱ هع ۱ 

صلاة زحافة 

ul -‏ الصلاة "الزحافة" وتولهم: من لم 


يواظب علیها فليس من E Jal‏ ومرادهم 
الرکعتان بعد الوتر جالسّاء فقد آجمع 
المسلفون ol ue.‏ هذه لیست واجبة» وان 
ترکها طول عمره وان لم یفعلها ولا مرة 
واحدة في عمره. A‏ تن ايمل 
البدع» ولا ممن om‏ يستحقٌ الم والعقاب» ولا 
يهجرء ولا توص , نمسم مذموم „Hal‏ 
(فت ۰۲۳ 40« (Y‏ 


صلاة على الراحلة 
- الصلاة على الراحلة إذا كانت مختصّة بالسفر 


لا تفعل الا فیما یستی سفرًا . ولهذا لم يكن 
النبي صَلَى الله عليه وسلّم يصلي على راجت 
في خروجه إلى مسجد قباء» مع أنه كان 
يذهب إليه. راكبًا وماشيًا ولا كان المسلمون 
الداخلون من العرالي يفعلون 5( وهذا 
لأن هذه المسافة قريبة كالمسافة فى المصر. 
(رس ۰۲ ۰۱6 ۲۰) i‏ 


صلاة في المساجد 

- الصلاة في المساجد المبنيّة على القبور منهي 
عنها مطلقًا؛. بخلاف مسجده فان الصلاة فيه 
cal‏ صلاء. uel up‏ على التقوى» وكان 
حرمته في حياته صلی الله عليه وسلّم ile,‏ 
خلفائه الراشدين قبل دخول الحجرة فيه حين 
كان النبي صلی الله عليه وسلم يصلي فيه 
والمهاجرون والأنصار»: والعبادة فيه اذ ذاك 
أفضل وأعظم مما بقي بعذ إذخال الحجرة 
فيهء فإنها إنما أدخلت بعد انقراض pA‏ 
الصحابة في إمارة الوليد بن عبد الملك؛ 
ataia‏ سنة بضع وثمانين من الهجرة. 
(فت ۰۲۷ «Y £A‏ ۱۰) 


صلاح 

- جماع الصلاح للادمیین هو طاعة الله 
ورسوله. وهو فعل ما ینفعهم وترك ما 
یضرّهم» والفساد بالعکس . فصلاح الشيء 
هو حصول gil JUS‏ به تحصل سعادته؛ 
وفساده سل والخلق صلاحهم 
وسعادتهم في أن يكون الله هو معبودهم؛ 
الذي تنتهي ۳4 محبّتهم وارادتهی ويكون 
ذلك غاية الفایات ونهاية النهایات . )£353 
(YA ۲‏ 


۲۸۱ صوم يوم الغيم 


جسم قائم بنفسه؛ لکن خلق من dab‏ كما 
خلق الانسان من المني؛ وهذه المادة لا تبقی 


صناعة الحد 
- صناعة (الحد) وضعية اصطلاحية؛ ليست من 


الامور الحقيقيّة العلميّة (Y3 ۰۵۱ CV)‏ 


صوره 


- لتحقیق أن المادة والصورة لفظ يقع على 
معان کالمادة والصورة الصناعية والطبيعية 
والكلية والاولية. فالاول مثل الفضّة: إذا 
cla‏ ذرهمًا وخاتمّا وسبيكة والخشب [ذا 
جعل كرسيًا واللبن والحجر |ذا جعل بيا 
والغزل إذا نسح ثوبًا ونحو ذلك. فلا ريب 
أن المادة هنا التي یسمونها الهیولی هي 
أجسام قائمة بنفسها ob‏ الصورة أعراض 
قائمة بها فتحؤّل الفضة من صورة إلى صورة 
هو تحوّلها من شكل إلى شكل مع أن 
حقيقتها لم تتغيّر اصلا. (ب۳ Qon‏ 
المادة والصورة لفظ يقع على معان. كالمادة 
والصوزة الصناعية والطبيعية؛ والكلية؛ 
والأولية. فالاول: مثل الفضة إذا clam‏ 
ay‏ وخائمًا وسیکة» والخشب |ذا dem‏ 
T‏ واللبن والحجر إذا جعل بیتا» والغزل 
(ذا تسج ثويّاء ونحو ذلك. فلا ریب أن 
المادة هنا التي یسمونها الهیولی: هي آجسام 
قائمة بنفسها» وأن الصورة أعراض قائمة 
بها» فتحوّل الفضة من صورة إلى صورة هو 
تحوّلها من شکل إلى شكل» مع أن حقیقتها 
لم تنغيّر اصلا. (در۰۳ ۰۸6 4( 

dau‏ "الصورة* la)‏ مشترك: یراد بالصورة 
الشکل والهیثة. کصورة الخاتم والشمعة 
والمادة الحاملة لهذه الضورة هي الجسم 
بعینه . ویُراد بالصورة نفس الجسم المتصوّر؛ 
وهذا الجسم المتصوّر لیس له مادة تحمله» 
فان الجسم القائم بنفسه لا یکون شائعًا في 


مع وجود ما خلق منها» بل تفنی وتعدم شيئًا 
فشيئًا. وهذا هو العدم المشهود في الأعيان. 
فان الله تعالی كما يُنشئ ما يخلقه شيئًا فشا 
فيفني ما يُعدمه شیئًا فشیتا. (درلاء 
۲ ۱۵) 


سوهت 
- كان السلف Jal aun‏ الدين والعلم: 


(القراء) فيدخل فيهم العلماء والتْسّاك؛ ثم 
حدث بعد ذلك اسم الصوفية والفقراء. واسم 
الصوفية: هو نسبة إلى لباس الصوف؛ هذا 
هو الصحيح. وقد قيل: إنه نسبة إلى صفوة 
الفقهاء. وقيل: إلى صوفة (بن مر) ابن أد بن 
طابخة» قبيلة من العرب» كانوا يعرفون 
etia‏ وقيل إلى أهل Hal‏ وقيل: إلى 
(أهل) الصفاء وقيل: إلى الصفوة. وقيل: 
إلى الصف المقذم بين يدي الله تعالی؛ وهذه 
أقوال ضعيفت. ap‏ لو كان كذلك لقيل: 
صمي أو صفائي؛ أو صَفُوي أو صَهي» ولم 
يقل: صوفي» وصار اسم الفقراء؛ یعنی به 
أهل السلوك» وهذا عرف حادث؛ وقد تنازع 
الناس: آیهما أفضل) un‏ الصرني) أو 
مسمّی الفقیر؟ ويتنازعون أيضًا Gel‏ انضل 
الغني الشاكرء أو الفقير الصابر؟ )3 08« 


(r «tf 
صوم يوم الفيم‎ 


- اما صوم يوم الغيم إذا حال دون رؤية الهلال 


غيم أو قتر؛ فللعلماء فيه ie‏ آقوال وهي في 


چن ثم هل هو نهي تحريم؟ أو fugi‏ على 


صوم يوم e‏ 


YAY 


قولین؛ وهذا هو المشهور في مذهب مالك 
والشافعي» وأحمد في |حدی الروایات عنه. 
واختار ذلك طائفة من اصحابه: كأبي 
الخطّاب وابن عقيل» وأبي القاسم بن منده 
الاصفهاني» وغيرهم. والقول الثاني: أن 
صيامه واجب كاختيار القاضي والخرقي: 
وغیرهما من أصحاب أحمد» lia,‏ يقال |4 
آشهر coul JE‏ عن cuml‏ لکن الثابت عن 
أحمد لمن عرف نصوصه وألفاظه أنه كان 
يستحت صيام يوم الغيم اتباعًا لعبدالله بن 
عمر» وغيره من الصحابة» ولم يكن عبدالله 
بن عمر يوجبه على الناس» بل كان يفعله 
احتياطاء وكان الصحابة فيهم من یصومه 
اختياطاء gx,‏ ذلك عن عمر» (ues‏ 
ومعاوية وأبي هریرة. وابن عم وعائشت 
وأسماء» وغیرهم. ومنهم من كان لا یصومه 
مثل کثیر من الصحابة» ومنهم من كان ينهي 
عنه. کعمار بن ياسرء وغیره. فأحمد رضي 
الله «e‏ كان یصومه أحتياطاً. Ul,‏ ایجاب 
صومه فلا أصل له في کلام أحمد؛ ولا کلام 
أحد من أصحابه ؛ لکن "كثيرا من أصحابه 
اعتقدوا أن مذهبه إيجاب صومه. ونصروا 
ذلك القول. والقول الثالث: أنه يجوز 
صومه» ويجوز فطره. وهذا مذهب آبي 
حنيفة؛ وغيره» وهو مذهب أحمد المنصوص 
الصريح عنه» وهو مذهب كثير من الصحابة 
والتابعين أو أكثرهم. وهذا كما أن الامساك 
عند الحائل عن رؤية الفجر جائز. فان شاء 
أمسك» وإن شاء أكل حتى یتیقن طلوع 
الفجرء وكذلك إذا شك هل أحدث؟ أم لا؟ 
إن شاء توضأء وان شاء لم يتوضّأ. وكذلك 
۱ إذا شك هل حال حول الزكاة؟ أو لم یحل؟ 


وإذا شك هل الزكاة الواجبة عليه مائة؟ أو 
مائة وعشرون؟ فادّی الزيادة. وأصول 
الشريعة كلها مستقرّة على أن الاحتباط ليس 
بواجب» ولا T‏ ثم is ulo l|‏ 
مطلقة. أو بنيّة معلقة؛ بان ينوي إن كان من 
شهر رمضان كان عن رمضان» Y],‏ فلا. فان 
ذلك يجزيه في مذهب أبي حنيفة» وأحمد في 
أصح الروايتين عنه. وهي التي تقلها 
المروزي وغيره. وهذا اختیار الخرقي في 
شرحه للمختصر» واختيار آبي البركات 


وغیرهما. (فت۰۲۵ ^4« (Y‏ 


اختلفوا في صوم يوم الفیم: وهو ما إذا حال 
دون مطلع الهلال غیم. أو قترء ليلة الثلاثين 
رمضان احتیاطا. eda,‏ الرواية عن am‏ 
وهي A‏ اختارها أكثر متأخري أصحابه؛ 
وحکوها عن أكثر متقدمیهم؛ پناء على ما 
تأوّلوة من الحدیث» وبناء على أن الغالب 
على شعبان هو النقص. فيكون الأظهر طلوع 
الهلال. Us‏ هو الغالب» cu‏ بغالب 
الظنَّ. وقالت طائفة: لا يجوز صومه من 
رمضان. وهله رواية عن أحمد اختارها 
طائفة من آصحابه. کابن عقيل والحلواني. 
وهو قول Qul‏ حنيفة ومالك والشافعي؛ 
استدلالا ~ "a‏ من الأحاديث» وبناء علی 
أن الوجوب. لا cus‏ بالشك. وهناك قول 
الث: وهو أنه يجوز صومه من رمضان؛ 
ویجوز فطره: والافضل صومه من وقت 
الفجر. ومعلوم أنه لو عرف وقت الفجر 
الذي يجوز فيه طلوعه جاز له الامساك 
والاکل» وان امسك وقت الفجر. فانه لا 
معثی لاستحباب الامساك لکن (بیاض 


YAY 


بالاصل). ‏ واکثر تصوص احمذ du Qu‏ 
علی هذا القول. وانه cx OU‏ صومه 
ویفعله لا أنه يوجبه» وانما أخذ في ذلك 
بما نقله عن الصحابة في مسائل ابنه عبداللهء 
والفضل بن زياد القطان» وغیرهم. أخذ بما 
نقله عن عبدالله بن عمر ونحوه. (فت۰۲۵ 
۲ ( 


صيغ 
- الصيغ ثلاثة: صيغة إيقاع» كقوله: eJ‏ 
طالق. فهذه ليست Éu‏ باتفاق الناس. 
وصيغة قسم» كقوله: الطلاق يلزمني لافعلن 
كذاء فهذه صيغة يمين باتفاق الناس. وصيغة 
تعليق» كقوله: إن زنيت فأنت طالق. فهذا إن 
قصد به الايقاع عند وجود الصفة: بأن يكون 
يريد إذا زنت إيقاع الطلاق ولا يقيم مع 
زانية؛ فهذا pu]‏ وليس بيمين» وان فصد 
منعها وزجرها ولا يريد طلاقها إذا زنت فهذا 
یمین باتفاق الناس. (فت۰۲۰ ۰۱۳ ۱۰) 


صيغ العموم 

- من آعلی صيغ العموم الاسماء التي تقع 
أدراثٍ في الشرط» وهي تنقسم إلى ظرف 
زمان» وظرف مكان. واسم مبهم AS‏ بمن 
Mon‏ واسم یختص یمن N^ Y‏ (سود؛ 


صيغة الحزاء 


الشافعي» وهو قول في مذهب آحمد - یکون 
تارة X‏ منصوصة في بعض المسائل. 
كالبيع؛ والوقف ویکون تارة رواية مخرجة. 
Cells‏ والاجارة. ثم هولاء يقيمون الاشارة 
مقام العبارة عند العجز عنها؛ كما في |شارة 
الأخرس» ویقیمون ایضا الکتابة في مقام 
العبّازة عند ibd‏ وقد يستثتون مواضع 
دلت النصوض على جوازها إذا مسّت الحاجة 
إليهاء كما في الهدي إذا عطب دون محلّه 
فإنه ينحر» ثم يضمخ نعله المعلق في عنقه 
بدمه علامة للناس. ومن أخذه ملکه» وكذلك 
الهدیة» ونحو ذلك . (فت۰۲۹ Qo‏ 


صيغة التنجیز 
- آما "صيغة التنجیز" فهو إيقاع الطلاق مطلقًا 


مرسلا من غير تقييد بصفة ولا یمین؛ کقوله: 
أنت طالق. أو مطلقة. آو: فلانة طالق. آو: 
آنت الطلاق. أو طلقتك» ونحو ذلك مما 
یکون بصيغة الفعل أو المصدر أو اسم 
الفاعل. أو اسم المفعول: فهذا يقال له: 
طلاق منجز. ویقال. طلاق مرسل . ویقال: 
طلاق مطلق. أي غير معلّق بصفة. فهذا 
إيقاع للطلاق. ولیس هذا بيمين يخير فيه بين 
الحنث tede,‏ ولا كفارة في هذا باتفاق 
المسلمين والفقهاء في عرفهم المعروف بينهم 


CERES‏ لا يسمون هذا يميا ولا حلفا؛ ولكن من 
الناس من یقول: حلفت بالطلاق. ومراده أنه 
صيغة آوقع الطلاق. (فت۰۳۳ ۰44 )٩‏ 


- الأصل في العقود أنها لا تصح الا بالصيغة 
وهي العبارات التي قد یخضها بعض الفقهاء 
البيع ؛ والاجارة TP‏ والنکاح؛ والعتق» 
والوقف» وغیر ذلك. da,‏ ظاهر قول 


صيغة الجزاء 

- آما 'صيغة الجزاء" فهي "جملة فعلية' في 
الأصل؛ فان آدوات الشرط لا d‏ بها في 
الاصل إلا الفعل. 'وأما صيغة القسم' 


edo 

فتکون فعلية» کقوله أحلف بالله؛ أو تالف 
أو وال ونحو ذلك. وتکون 'إسمية' کقوله 
لعمر الله لافعلن» والحل علي حرام لافعلن . 
ثم هذا التقسيم ليس من خصائص الأيمان 
التي بين العبد. وبين الله؛ بل غير ذلك من 
العقود التي تكون بين الآدميين. تارة تكون 
بصيغة التعليق الذي هو الشرط والجزاء 
كقوله في “الجعالة' من رد عبدي الآبق فله 
كذا؛ وقوله في 'السبق* من سبق فله كذا. 
وتارة بصيغة التنجیز: آما AR!‏ خبر " كقوله 
بعت وزوّجت. وأما 'صيغة طلب" کقوله 
بعني واخلعني . (فت۰۳۵ ۰۲۳۰ (Y‏ 
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الاصل؛ فان أدوات الشرط لا يتصل بها في 
الاصل الا الفعل. 'وأما صيغة القسم؛ 
فتکون cales‏ کقوله أحلف بالله؛ أو تاش 
أو وال ونجو ذلك. وتکون "|سمية" dy‏ 
لعمر الله لافعلن» والحلّ علي حرام لافعلن. 
ثم هذا التقسيم ليس من خصائص الأيمان 
التي بين العبد وبين اللّه+؛ بل غير ذلك من 
العقود التي تكون بين الآدميين. تارة تكون 
بصيغة التعليق الذي هو الشرط والجزاء: 
كقوله فى "الجعالة " من ,3 عبدي الآبق فله 
كلاو وقولهفي" البق امن سبق ف لا 
وتارة بصيغة التنجیز : آما "صيغة خبر" کقوله 
بعت وزوجت. Ul‏ 'صيغة طلب " کقوله 


صيغة القسم 

- آما "صيغة القسم" فهو أن يقول: الطلاق 
يلزمني لافعلن كذاء أو لا أفعل كذا. فیحلف 
به على حض لنفسه أو لغيره» أو منع لنفسه 


بعني واخلعني . (فت۰۳۵ ۰۲۲ (Y‏ 


صيغة النذر 
- صيغة النذر تکون غالبا بصيغة التعلیق صيغة 


أو لغیره. آو على تصدیق خبر أو تکذیبه: 
فهذا يدخل في مسائل الطلاق والأيمان فإن 
هذا یمین باتفاق أهل اللغة؛ فانها صيغة 
قسم؛ وهو يمين أيضًا في عرف الفقهاء» لم 
يتنازعوا في آنها تسمّى يميئًا؛ ولكن تنازعوا 
في حكمها. فمن الفقهاء من غلب عليها 
جانب الطلاق فأوقع به الطلاق إذا حنث. 
ومنهم من غلب عليه جانب اليمين فلم يوقع 
به الطلاق» بل قال: عليه كفارة يمين. أو 
قال لا شيء عليه بحال. (فت۰۳۳ ۰4۵ 4) 

- آما 'صيغة الجزاء' فهي 'جملة فعلية' في 


المجازات كقوله إن شفا الله مريضي كان 
علي عتق رقبة. وصيغة اليمين غالبا تكون 
بصيغة القسمء كقوله والله لافعلن AS‏ 
(فت۰۳۵ ۰۳۳۵ £( 


صيغة اليمين 
- صيغة النذر تکون غالبا بصيغة التعلیق صيغة 


المجازات کقوله إن شفا الله مريضي كان 
علي عتق رفبة. وصيغة اليمين OU‏ تکون 
بصيغة القسم کقوله والله لافعلن كذا. 


(o ۰۳۳۵ ۰۳۵ (فت‎ 


ضمان الاقطاع 


- ضمان الاقطاع صحیح؛ لا نعلم أحدًا من 
علماء المسلمین آلذين یفتی بقولهم قال: |4 
باطل . ولا نعلم أحذا من العلماء المنصفین 
قال : |« باطل. إلا ما بلغنا عن بعض الناس 
عکن ap)‏ حلافا:: فول بالجراز. وقول 


- الضلال عدم العلم والغي اتباع الهوی. ۶6 ۱۱) 
(Y ۵ 2‏ 
۳۸۵ 


la 


طائثف 

- يؤمر الطائف أن یکون uan‏ الطهارتین 
الصغری والکبری ویکون مستور العورة 
مجتنب النجاسة التي یجتنبها المصلي 
والطائف طاهرّا؛ لکن في وجوب الطهارة في 
الطواف نزاع بين العلماء. (فت۰۲۱ 
4v‏ 5 


طائفة ممتنعة 

- (التزام الشریعة) کل طائفة ممتنعة عن التزام 
شريعة من شرائم الاسلام الظاهرة المتواترة 
من هؤلاء القوم وغیرهم فان يجب قتالهم 
حتی یلتزموا شرائعه» وان کانوا مع ذلك 
ناطقین بالشهادتین؛ وملتزمین بعض شرائعه؛ 
كما قاتل أبو بكر الصدیق والصحابة رضی 
الله عنهم مانعي الزکاة. وعلی ذلك GEL‏ 
الفقهاء بعدهم بعد سابقة مناظرة عمر 5 
بكر رضي الله عنهما. فاتّفق الصحابة رضي 
الله عنهم على القتال على حقوق الاسلام؛ 
عملا بالکتاب والستّة. وكذلك ثبت عن ae!‏ 
صلی الله عليه وسلم من عشرة أوجه الحدیث 
عن الخوارج. وأخبر آنهم LA‏ الخلق 
والخلیقة» مع قوله: "تحقرون صلاتکم مع 
ام ge‏ ميامهم" فعلم أن 
مجرّد الاعتصام بالاسلام مع عدم التزام 
شرائعه ليس بمسقط للقتال. فالقتال واجب 
حتى يكون الدين كله لله وحتى لا تكون فتنة . 


YA" d 


فمتی كان الدین لغیر الله فالقتال واجب. 
فأیما طائفة امتنعث من بعض الصلوات 
المفروضات» آو الصيام أو eo‏ أو عن 
التزام تحريم الدماء» والاموال والخمرء 
والزئا؛ والمَیُسر از عن نکاح ذوات 
المحارم؛ أو عن التزام جهاد الکفار؛ أو 
ضرب الجزية على آهل الکتاب. وغیر ذلك 
o^‏ واجبات الدین b‏ 7 التي N‏ عذر 
لأ حد في جحودها وترکها - التي یکفر 
الجاحد لوجوبها. فان الطائفة الممتنعة تقاتل 
عليها وان كانت مقرّة بها. وهذا مما لا ele!‏ 
فيه خلافا بين العلماء. وإنما اختلف الفقهاء 
في الطائفة الممتنعة إذا أصرّت على ترك 
بعض السنن كركعتي الفجرء والأذان والاقامة 
- عند من لا يقول بوجوبها - ونحو ذلك من 
الشعائر. هل تقاتل الطائفة الممتنعة على 
تركها أم لا؟ فأما الواجبات والمحرّمات 
المذكورة ونحوها فلا خلاف في القتال 
علیها . وهؤلاء عند المحققين من العلماء 
لیسوا بمنزلة البغاة الخارجین على الامام؛ أو 
الخارجين عن طاعته ؟ كأهل الشام مع أمير 
المزمنین علي بن أبي طالب رضي الله عنه. 
خارجون عليه لازالة ولايته. وأما المذكورون 
«sls jl‏ وبمنزلة الخوارج الذين قاتلهم علي 
بن أبي طالب رضي الله عنه. ولهذا افترفت 
البصرة والشام» وفي قتاله لأهل النهروان: 
فكانت سيرته مع أهل البصرة والشاميين سيرة 
الأخ مع آخیه, ومع الخوارج بخلاف ذلك . 
وثبتت النصوص عن النبي صلى الله عليه 


YAN 


طبائعیون 


_- سے 


وسلم بما استقرٌ عليه إجماع الصحابة من 
قتال الصديق وقتال الخوارج؛ بخلاف الفتنة 
الواقعة مع أهل الشام والبصرة؛ فان 
النصوص دلت فيها Ww‏ دلت» والصحابة 
والتابعرن اختلفوا فيها. على أن من الفقهاء 
الأئمة من يرى أن أهل البغي الذين يجب 
قتالهم هم الخارجون على الامام بتأويل 
سائغ ؛ N‏ الخارجون عن طاعته. وآخرون 
یجعلون القسمین بغات وبين البغاة والتتار 
فرق بيّن. ub‏ الذین لا یلتزمون شرائع 
الاسلام الظاهرة المتواترة فلا أعلم في 
وجوب قتالهم خلافا. (فت۰۲۸ ۰۵۰۳ (V‏ 


طاعة 

- العبادة والطاعة والاستقامة ولزوم الصراط 
المستقیم ونحو ذلك من الأسماء مقصودها 
cael;‏ ولها اصلان: آحدهما: أن لا يعبد 
NI‏ الله الثاني: أن لا يعبده الا بما آمر 
Y qu‏ یعبده بغیر ذلك من الاهواء 
والظنون والبدع. JU‏ تعالی: d‏ گان ie‏ 
«G1‏ (الكهف: ۱۱۰). JU,‏ تعالی: á9‏ 
ی لا َو عنم ولا هم GA.‏ (البقرة: 
۲.. فالعمل الصالح: هو الاحسان 
وهو فعل الحسنات» والحسنات: هي ما 
أحبّه الله ورسوله» وهو ما آمر به آمر إيجاب 
أو استحباب. فما كان من البدع في الدين 
التي ليست في الکتاب: ولا في صحيح 
الستةء فإنها - وان قالها من قالهاء وعمل 
بها من عمل - ليست مشروعة؛ فان الله لا 
يحبها ولا رسوله. فلا تكون من الحسنات 
ولا من العمل الصالح. كما أن من يعمل ما 


لا يجوزء كالفواحش والظلم ليمن. من 
الحسنات ولا من العمل الصالح. (ع؛ 
(AVE‏ 
- الطاعة: موافقة الأمر عندناء وبه قال الفقهاء 
والأشعرية. وقالت المعتزلة: هي موافقة 
الارادة. (سود؛ ۰۵۷۲ ۱۷) 


طاعة الله 

- آمرنا بطاعة الله وطاعة رسوله وأولي الامر 
منّاء وأمرنا عند التنازع في شيء أن نردّه إلى 
الله وإلى الرسول» وأمرنا بالاجتماع 
والائتلاف» ونهانا عن التفرّق والاختللاف» 
Ul,‏ أن نستغفر لمن سيقنا بالایمان 
وسمّانا المسلمین. وأمرنا أن ندوم عليه إلى 
الممات. (فت٩۰۱‏ ۰۱۱۲ Q£‏ 


طاغوت 
- الجبت: السحر. والطاغوت: الشیاطین 
والأصنام. )3 08( 4۰۱۳۹) 


طبائعیون 

- من الطبائعیین من یقول: القوة الغضبية هي 
الحيوانية؛ لاختصاص الحیوان بها دون 
النبات . والقوة الشهوية هي اللبانية لاشتراك 
الحیوان والنبات فیها. واختصاص النبات بها 
دون الجماد. لکن یقال: ان آراد أن نفس 
الشهوة مشتركة بين النبات والحیوان فلیس 
uus‏ فان النبات لیس فيه حنين ولا حركة 
إرادية» ولا شهوة ولا غضب. وان آراد نفس 
النموّ والاغتذاء فهذا تابع للشهوة وموجبها . 
(فنت۰۱۵ ۰۲۹ ۵) 


طبيعة 


| 
Ln A‏ في | 
- طبيعة المحدّث تستلزم کونه (I [REN‏ قول cul‏ وظاهر كلام إمامئا؛ وبه قال | 


i YAA 


وطبيعة الممکن إذا وجد تستلزم الافتقار إلى 
غير ممكن» والطبيعة لازمة للمجموع؛ 
فیستحیل وجود الطبيعة منفكّة عن لازمها؛ 
فلا یکون مجموع الممکنات الا مفتقرًا إلى 
غیره. كما لا یکون کل فرد منها الا مفتقرًا 
إلى غیره» ولا یکون مجموع المخلوقات إلا 
حادثة وممکنة. كما لا یکون کل منها J|‏ 
Gu‏ ممکتّا کذلك في المعنی. )5( 
۰ ۱۲) 


- الحرکات ثلاثة: طبيعية» وقسريةء وارادية. 
oV‏ الحرکة: ما أن یکون مبدأها من 
المتحرك واما من غیره. Là‏ كان مبدژها 
من غیره فهو القسرية الكرهية» وما كان 
مبدژها من المتحرك» فان كان على شعور منه 
ue‏ الاراديةء والا فهي الطبيعية. والطبيعية 
لا تعرف إلا إذا خرج المطبوع عن مرکزه: 
كصعود الحجر والماء إلى فوق؛ ففي طبعه 
الهُوِيُ والتزول؛ فهي تابعة للقسرية» فكل من 
الطبيعية والقسرية تابعة لفیرها. فمبدأ 
الحرکات كلها هي الارادیت». وکل إرادة Y‏ 
يكون الله هو المراد المقصود بالقصد الأول 
بهاء كانت ضارّة لصاحبها مفسدة له. غير 
AU‏ ولا مصلعة له. )553( ۰۳۷۳ (ME‏ 


طرد 

- «الطرد» فهو أنه حيث dej‏ الحد وُجِدَ 
. المخدودء فیکون الحد مانعًا: فإذا بين وجود 
الحد: ولا محدودء لم يكن hs‏ 6$ ولا 


i |‏ مانعاء بل دخل فيه غیره (را» «YA‏ 2004 
p" I‏ 


p 


ابن الباقلاني؛ والجرجائي؛ وأکثر TI‏ 
والسرخسي» وأكثر الشافعية والمتكلمين؛ 
خلا فا لبعض الشافعية» ولبعض الحنفية. 
(سود» ۰۱۷ 


طرد وعكس 
- «الطرد» هو «تحقّق المحدود مع (o! GiS‏ 


(San,‏ هو PI‏ المحدود مع انتفاء 
الحذ» (Y)‏ ۰46 ۱۱) 


- «الطرد والعکس» فلا qu‏ له غير " DX‏ 


الحكم وال وجودا وعدماء ولا بذ فى ذلك 
من «الاستقراء» (Y)‏ ۰۲۰۹ ۱) 


طرق العلم 


طرق العلم ثلاثة: الحس؛ والغقل؛ 
C$ ly‏ منهما کالخبر. فمن الأمور ما لا 
یمکن ede‏ الا بالخبر» كما یعلمه کل 
شخص بأخبار الصادقین کالخبر المتواتر؛ 
وما يُعلم بخبر الأنبياء صلوات الله mele‏ 
آجمعین. وهذا التقسيم يجب الاقرار به؛ 
وقد قامت الأدلة اليقينية على نبوّات الانبیاء. 
eel‏ قد یعلمون بالخبر ما لا یلم الا 
بالخبرء وكذلك يعلمون غيرهم بخبرهم. 
(دراء ۰۱۷۸ (VE‏ 

طرق العلم ثلاث: آحدها: الح الباطن 
والظاهر؛ وهو الذي تعلم به الامور 
الموجودة بأعيانها. والثاني: الاعتبار بالنظر 
والقياس» Ul)‏ يحصل العلم به بعد العلم 
بالحس» فما آفاده الحس Cus‏ يفيده العقل 
والقیاس clas GS‏ فهو لا یفید بنفسه علم 
شية معيّنء لکن یجعل الخاص عاماء 


۳۸۹ 


طريقة فلسفية كلامية 


والمعيّن مطلمّا. فان الكليّات إنما تعلم 
بالعقل» كما أن المعيّنات إنما تُعلم 
بالاحساس. والثالث: الخبرء والخبر يتناول 
الكليات والمعيّنات والشاهد والغائب» فهو 
uel‏ واشمل» لكن الحسّ والعيان p‏ 
وأكمل: (در۰۷ ۰۳۲6 ^( 


طريقة التأویل 

- طريقة التأويل: طريقة المتكلّمين من الجهمية 
والمعتزلة وأتباعهم» يقولون: إن ما JU‏ له 
تأويلات تخالف ما دل عليه اللفظء وما يفهم 
عنه. وهو - وان كان لم يبيّن مراده ولا بين 
الحق الذي يجب اعتقاده - فكان مقصوده : 
أن هذا يكون سببًا للبحث بالعقل؛ حتى يعلم 
الناس الحق بعقولهم ويجتهدوا في تأويل 
ألفاظه إلى ما يوافق قولهم ليثابوا على ذلك؛ 
فلم يكن قصده لهم البيان والهداية والارشاد 
والتعليم» بل قصده التعمية والتلبيس» ولم 
يعرفهم الحق حتى ينالوا الحق بعقلهم؛ 
ويعرفوا inm‏ أن كلامه لم يقصد به OLJI‏ 
قاين الهم في العلم مع غلم عبر من 
حالهم مع وجوده؛ وأوليك المتقذمون: كاين 
سينا catal,‏ ینکرون على هژلاء» ویفولون: 
ألفاظه كثيرة صريحة لا تقبل «Jul!‏ لکن 
كان قصده التخيبل» ol,‏ يعتقد الناس الامر 
على خلاف ما هو عليه. (نقض؛ cot‏ ۱) 


Ul -‏ الطريقة الفلسفية الكلامية: فإنهم ابتدأوا 
بنفوسهم» فجعلوها هي الأصل الذي يفرعون 
عليه» والأساس الذي يبئون عليه» فتکلموا 
في إدراكهم للعلم: أثه تارة يكون eol‏ 
وتارة بالعقل» وتارة بهما. وجعلوا العلوم 


الحسّية؛ والبديهية ونحوها: هي الأصل الذي 
لا يحصل ele‏ الا بها. ثم زعموا eel‏ إنما 
يدركون بذلك الأمور القريبة منهم» من 
الاموز الطبيعیة» والحسابیة. والاخلاق؛ 
فجعلوا هذه الثلائة هي الاصول التي يبنون 
عليها سائر العلوم؛ ولهذا يمثلون ذلك في 
أصول العلم والکلام» ol‏ الواحد نصف 
الائئین. ob‏ الجسم لا يكون في مكانين» 
ol,‏ الضدّين - کالسواد والبیاض - لا 
یجتمعان. فهذان الفنان Ga‏ علیهما. Ul,‏ 
الأخلاق مثل: استحسان العلم والعدل؛ 
والعّة» والشجاعة. فجمهور الفلاسفت 
والمتکلمین؛ یجعلونها من الاصول؛ لكنها 
من الاصول العامة» ومنهم من لا یجعلها من 
الاصول؛ بل یجعلها من الفروع. التي تفتقر 
إلى دلیل. .وهو قول غالب المتکلمة 
المنتصرین EU‏ في تأویل القدرء فکان الذي 
اصّلوه. واتّفقوا عليه من المعارف: أمر قليل 
الفائدة. نزر الجدوى» وهو الامور السفلية. 
ثم إذا صعدوا من هذه المقدّمات: والدلائل 
إلى الأمور العلوية فلهم طريقان: أما 
المتكلّمة المتبعون للنبوات: فغرضهم في 
الغالب إنما هو اثبات صانع العالمء 
والصفات التي بها تثبت 8E‏ على طریقهم؛ 
ثم إذا أثبتوا النبوة: تلقوا منها السمعيات 
وهي الکتاب» والسنة والاجماع» وفروع 
ذلك . Ul,‏ المتفلسفة: فهم في الغالب 
یتوشعون في الامور الطبيعية ولوازمها+» ثم 
يضعدون إلى الافلاك واحوالها: ثم 
المتألهون منهم یصعدون إلى واجب الوجود؛ 
والی العقول والنفوس. ومنهم من VA‏ 
واجب الوجود ابتداء من جهة أن الوجود لا 


طلاق 


۳۹۰ 


X‏ فيه من واجب. وهذه الطرق فیها فساد 
کثیر من جهة الوسائل» والمقاصد: Ul‏ 
المقاصد فان حاصلها بعد التعب - الكثير» 
والسلامة - خير قلیل؛ فهي لحم جمل غث» 
على رأس جبل وعر» لا سهل فیرتقی؛ ولا 
سمین فینتقل. ثم أنه يفوت بها من المقاصد 
الواجبة» والمحمودة ما لا ينضبط هنا. Ul,‏ 
الوسائل: فان هذه الطرق کثيرة المقدّمات» 
ینقطع السالکون فیها كثيرًا قبل الوصول؛ 
ومقذماتها في الغالب إما مشتبهة يقع النزاع 
فيهاء واما خفية لا یدرکها الا الاذکیاء. 
(فت۰۲ ۰۲۰ ۱۳) 


طلاق 
- التصاری يحرّمون النكاح على بعضهم» ومن 
أباحوا له النکاح لم يبيحوا له الطلاق. 
والیهود بیحون الطلاق؛ لكن |ذا تروّجت 
المظلقة بغیر ژوجها حرمت عليه عندهم. 
والنصاری لا طلاق عندهم . واليهود لا 
مراجعة بعد أن تتزوّج غیره عندهم. وال 
. تعالی أباح للمومنین هذا وهذا. (فت۳۲: 
[SEL‏ 
0 ب البينؤنة نوعان: 'البينونة الكبرى' وهي إيقاع 
005 "البيتوئة الحاضلة بإيقاع الطلاق الثلاث الذي 
| تحرّم به المرأة حتى تنكح زوجًا غيره. 
و"البيتونة+:الصغرى'...وهي: التي تبين بها 
| المرأة وله أن يتزوّجها بعقد جديد في العدّة 
ویعدها sa Ga‏ الصغری ؛ 


يتزوّجها بعقد جدید. وله أن یراجعها في 
العدة. واذا lez‏ أو ارتجعها نله أن 
يطلقها الثانية على الوجه المشروع. فإذا 
طلّقها ثلانًا بكلمة واحدة أو کلمات قبل 
رجعة أو عقد فهو محرّم عند الجمهور؛ وهو 
مذهب مالك وأبي حنيفة في المشهور عنه؛ 
بل وكذلك إذا طلقها الثلاث في أطهار قبل 
رجعة أو عقد؛ في مذهب مالك وأحمد في 
المشهور عنه: ولو أوقع الثلاث إيقاعًا 
محرّمًا: فهل يقع الثلاث؟ أو واحدة؟ على 
قولين معروفين للسلف والخلف. (فت۰۳۲ 
(«vw‏ 


الطلاق 'ثلاثة أنواع ' باتفاق المسلمین: 
افشلا الرجمي" وعر الذي" یمکنه أن 
پرتجفها افيا بفیر اختیارها. B‏ مات 
آحدهما فى العدّة ورثه الاخر. و"الطلاق 
البائن " وهو ما يبقى به خاطبًا من الخطاب؛ 
لا تباح له الا axe‏ جدید. "والطلاق المحرم 
لها" لا تحل له حتی تنکح زوجًا غيره؛ وهو 
فیما إذا طلها ثلاث تطلیقات كما أذن الله 
ورسوله» وهو: أن يطلقها ثم یرتجعها في 
العذة. أو یتززجها ثم یطلقها ثم يرتجعها. أو 
یتزوجها ثم يطلّقها الطلقة الثالثة. فهذا 
الطلاق المحرّم لها حتی تنکح زوجا غیره 
aui‏ العلماء. ولیس في کتاب الله ولا سنة 
رسوله في المدخول بها طلاق بائن v‏ 
من الثلاث . (فت ۰۳۳ ۰٩‏ ۷) 


أما 'صيغة التنجيز' فهو إيقاع الطلاق مطلقًا 
مرسلا من غير تقیید بصفة ولا يمين؛ كقوله: 
انكر ظالق :أ وامطلقة: أو: فلائة طالق. أو: 
ot‏ الطلاق. أو طلقتك» ونحو ذلك مما 

بصيغة الفغل. أو المصدرء أو اسم 


۳۹۱ 


الفاعل» أو اسم المفعول: فهذا يقال له: 
طلاق منجز. ویقال: طلاق مرسل . ویقال : 
طلاق مطلق. أي غير Glo‏ بصفة. فهذا 
إيقاع للطلاق. ولیس هذا بيمين يخيّر فيه بين 
الحنث وعدمه؛ ولا كفارة في هذا باتفاق 
المسلمین والفقهاء في عرفهم المعروت بينهم 
لا oa‏ هلا Ca‏ ولا" حلفا؛" D os,‏ 
الناس من بقول : حلفت بالطلاق . ومراده أنه 
آوقع الطلاق. (فت ۰۳۳ ££( )٩‏ 


طلاق الستة 

- الطلاق المباح باتفاق العلماء - هو أن یطلق 
الرجل امرأته طلقة واحدة؛ إذا طهرت من 
cna‏ بعد أن تغتسل وقبل أن يطأها ثم 
یدعها فلا Mills‏ حتی تنقضي Has lgie‏ 
الطلاق يسمّى "طلاق الستّة" فان آراد أن 
يرتجعها في العدّة فله ذلك بدون رضاها ولا 
رضا وليّها. ولا مهر جديد. وإن تركها حتى 
تقضي العدّة: فعليه أن يسرّحها بإحسان فقد 
Lan cub‏ (فت ۰۳۳ ۰ ۲) 


طلب حفظ القرآن 

ul -‏ العلم الذي يجب على الانسان Ée‏ کعلم 
ما آمر الله بهء وما نهی الله cce‏ فهو pii‏ 
على حفظ ما لا يجب من القرآن» op‏ طلب 
العلم الأول واجب» وطلب الثاني مستحبٌ»؛ 
والواجب مقدّم على المستحت: ul,‏ طلب 
حفظ القرآن: i‏ مقائم عاین كبر سا تپ 
الناس علما : وهو إما باطل؛ أو قلیل النفع. 


وهو أيضًا مقلم ذ في التعلّم في حق من يريد 
أن یتعلّم علم الدين من الأصول والفروع؛ 


الأرقات أن يبدأ بحفظ القرآن. «p‏ أصل 


طواف الوداع 


علوم الدین؛ بخلاف ما يفعله كثير من آهل 
البدع من الأعاجم وغيرهم» حيث يشتغل 
أحدهم بشيء من فضول العلم؛ من ASI‏ 
أو الجدال» أو الخلاف» أو الفروع النادرة 
أو التقليد الذي لا يحتاج إليهء أو غرائب 
الحديث التي لا د تد ایتا بول وین 
من الرياضات التي لا تقوم عليها حجة: 
ويترك حفظ القرآن الذي هو el‏ من ذلك 
کله. فلا بد في gu‏ هذه المسألة من 
التفصیل . والمطلوب من القرآن هو فهم 
معانيه. والعمل به» فان لم تكن هذه همّة 
حافظه لم يكن من أهل العلم والدین؛ والله 
سبحانه أعلم. (فت۰۲۳ ۰۵4 ۸) 


طواف 
- الطواف لا يشرّع إلا بالبیت العتیق باتفاق 


المسلمین. ولهذا اتفقوا على تضلیل من 
یطوف بغير ذلك» مثل من یطوف بالصخرة؛ 
أو بحجرة qe!‏ صلی الله عليه "n‏ أو 
بالمساجد المبنيّة بعرفت. أو منی. أو غير 
ذلك؛ أو بقبر بعض المشائخ؛ أو بعض Jal‏ 
البيت» كما يفعله كثير من جهال المسلمين 
فان الطواف بغير البيت العتيق لا يجوز بائفاق 
المسلمين» بل من اعتقد ذلك Éo‏ وقربة 
عرف أن ذلك. ليس بدين باكلاق sardaa‏ 
وان ذلك معلوم بالضرورة من دين الاسلام؛ 
نان Lal‏ على اتخاف Ép‏ قتل. ul,‏ 
"لاعتکاف " فهو مشروع في المساجد» دون 
غيرهاء وأما الرکوع مع السجود فهو مشروع 
في عموم الارض . (فت۰۲۲ ۰۲۵۰ ۱۰) 


طواف الوداع 
Juil -‏ الحجّ لم یفرض الله منها شيئًا مرتین؛ 


طيرة 


فلم يفرض وقتین» ولا طوافین» ولا سعیین؛ 
ولا فرض geli‏ مرتین. وطواف الوداع لیس 
برکن. بل هو واجب» ولیس هو من تمام 
(eol‏ ولکن کل من خرج من X‏ عليه أن 
یودع. ولهذا من آقام XS‏ لا يودع على 
الصحیح» فوجوبه لیکون آخر عهد الخارج 
بالبیت» كما وجب الدخول بالاحرام في أحد 
قولي العلماء لسبب عارض لا کون ذلك 
واجبًا پالاسلام» کوجوب الحج . (فت۰۲۲ 


4۲ 


CER! 


طيرة 
Ul -‏ الطيرة ol‏ یکون قد فعل أمرًا متوکلا على 


اللهء أو يعزم عليه» فيسمع كلمة مکروهة: 
ge‏ ما يتمّء أو ما يفلح» ونحو ذلك. فيتطيّر 
ويترك الامر» فهذا منهي عنه. (فت17؟. 
(Y ۷‏ 


5 فالاول ترك ما یجب للفیر مثل ترك قضاء 
الديونء وسائر الأماناتء وغيرها من 
الاموال. والثاني الاعتداء ce‏ مثل القتل› 
وأخذ المالء وكلاهما ظلم. (فت۰۲۸ 


۷۳ ( 
- الظلم وضع الشيء في غير موضعه ‏ فاذا 


- الظالم: الذي يأخذ منك مالا أو Ux‏ ولا والمسلم كالمجرم كان هذا ظلمًا وحكمًا سينا 
(فت۰۱ (YA « Y1 (M «f£‏ 


ظالم لنفسه ظهور وتجلي 

- الظالم لنفسه: آصحاب الذنوب المصرّون - الظهور والتجلي یفهم منه الظهور والتجلي 
علیها. رالمقتصد: المزدي للفرائض للعين لاسیّما لفظ المتجلي وان استعماله في 
المجتنب للمحارم. والسابق للخیرات: هو التجلي للعين هو الغالب. Mas‏ مذهب 
المؤدي للفرائض والنوافل. (QUA)‏ الاتحادية» صرح به ابن عربي وقال : فلا تقع 
(Qr ar‏ العين الا عليه. (ح۰ ۰۲۹ ۱۲) 


ظلم 
- الظلم نوعان : تفریط في الحق» وتعذ للحد. 


۳۹۳ 


* 


pe 


C 


عادل 

- العادل : المکافی. كالبائع لا لك ولا عليك 
كل به یقوم الوجود. وکل منهما محتاج إلى 
صاحبه» کالزوجین» والمتبایعین 
والشریکین. (فت۰۱ ۰8۰ ۱4) 


عاد 


- الباغي هو الباغي على الامام الذي يجوز 
قتاله والعادي هو العادي على المسلمین وهم 


عارف 

- كان في آواخر عصر الصحابة رضي الله عنهم 
أجمعين جماعة من هؤلاء القدرية Ul,‏ 
المحتجّون بالقدر على الأمر فلا يعرف لهم 
طائفة من طوائف المسلمين معروفة وإنما 
كثروا في المتأخرین وسمّوا هذا حقيقة 
وجعلوا الحقيقة تعارض الشريعة ولم يميّزوا 
بين الحقيقة الدينية الشرعية التي تتضمَن 
تحقيق أحوال القلوب كالاخلاص والصبر 
والشكر والتوکل والمحبة لله وبين الحقيقة 
الكونية القدرية التي يؤمن بها ولا gum‏ بها 
على المعاصي؛ لكن يسلم إليها عند 
المصائب» فالعارف يشهد القدر في 
المصائب فيرضى ويسلّم ويستغفر ويتوب من 
الذنوب والمعايب. (من۰۲ ۰۸ ۲۸) 


عاص 


- أجمع العلماء على أن التعزیر مشروع في کل 
معصية Y‏ حد فيها ولا کفارة. والمعاصي 
نوعان: ترك واجب» وفعل محرم. فمن ترك 
آداء الواجب مع القدرة عليه فهو عاصء 
مستحق للعقوبت والتعزيرء والله سبحانه 
اعلم. (فت۰۳۰ )٩۰۳۹‏ 


عالم 


- إذا قيل العالم حادث آم ليس بحادث؛ 
والمراد بالعالم في الاصطلاح هو کل ما 
سوی dil‏ . (ب۰۱ ۰1۸ (fV‏ 


INI‏ حادث أم لیس بحادث؟ والمراد 
پالعالم في الا صطلاح هو كل ما سوىق Ål‏ 
فان هذه العبارة لها معنی في الظاهر 
المعروف عند عامة الناس آهل الملل 
وغيرهم» ولها معنی في عرف المتکلمین؛ 
وقد OT‏ الملاحدة لها معنی eu‏ (در ۱ 
(V Io‏ 


- کون العالم محلا للعلم شرط في حصول 
العلم» فان حصول العلم للعالم بدون اتصافه 
به وقيامه به ممتنع . فلا یکون العقل» الذي 
هو العلم» حاصلا للعاقل إلا إذا كان 
العاقل. الذي هو العالم» محلا لذلك العقل 
الذي هو العلی كما أن المحب Y‏ يكون 
محبّاء الا إذا كانت المحبة قائمة به» وکذلك 
في الارادة والکلام وسائر الصفات. Ma,‏ 
أصل مطرد لاهل ELI‏ أن الصفة إذا قامت 
بمحل ؛ عاد حکمها علی ذلك المحل؛ ولم 
یتصف بتلك الصفة غير ذلك المحل. 
(در ۰۱۰ ۰۵۸ ۱۳) 
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۳۹۵ عالم الملکوت 


عالم الملك فاسدة وقد اعترفت أساطين الفلاسفة بأنها لا 
- لا یچعلون (المتصوّفة) العقول واللفوس التي تفضي إلى اليقين وکل منهم يعبّر عن المعاني 
zs‏ الفلاسفة في عالم الخلق بل يفسّرون عالم الفلسفية بعبارات اسلامية ومنهم من لا Dm‏ 


الخلق بعالم الاجسام بناء على أن الخلق 
التقدیر وأن الاجسام هي ذوات المقدرات 
ویقولون بناء على أصل هؤلاء الفلاسفة الفاسد 
والذي وافقهم عليه هزلاء أن العقول والتفوس 
ليست أجسامًا بل هي عالم الامر عندهم؛ كما 
يقولون ما یذکره آبو حامد في مواضع من الفرق 
بين عالم الملك والملکوت والجبروت 
ویفترون عالم الملك بعالم الاجسام وعالم 
الملکوت بعالم اللفوس لأنها باطن للأجسام 
وعالم الجبروت بالعقول لأنها غير متصلة 
بالاجسام ولا متعلقة بها ومنهم من يعكس. 
وقد یجعلون الاسلام والایمان والاحسان 
مطابقًا لهذه الامور. ومعلوم أن ما جاء في 
الکتاب Ely‏ من لفظ الملکوت کقوله تعالی 
et oxi‏ ید f ske‏ ,€ (یس: 
۳ وقوله صلی الله عليه وسلّم في رکوعه 
سبحان ذي الجبروت والملکوت والکبریاء 
والعظمة؛ لم يرد به هنّ باتفاق المسلمین ولا 
دل کلام أحد من السلف والائمة على التقسیم 
الذي یذکرونه بهذه BWYI‏ وهم يعبّرون بهذه 
العبارات المعروفة عند المسلمین عن تلك 
المعاني التي تلقوها عن الفلاسفة وضعًا 
وضعوه ثم يريدون أن ينزلوا كلام الله تعالى 
ورسوله صلی الله عليه وسلّم على ما وضعوه 
من اللغة والاصطلاح. وهذا لو كانت تلك 
المعاني التي يذكرها الفلاسفة صحيحة ما جاز 
بل كان من الکذب على الله تعالی وعلی رسوله 
صلى الله عليه e‏ أن يقال إنه آرادها فکیف 
وأکتر تلك المماني ilb‏ ومضطربة وما "NETS‏ 
من الاقيسة العقلية على ثبوتها أقيسة ضعيفة بل 


لاکثر الناس أن مراده ذلك ومنهم من يزعم أن 
تلك المعاني حصلت له بطريق الكشف 
والمشاهدة كما يزعمه صاحب الفتوحات 
المكية وأشباهه. وقد يقول عن الملائكة آنوار 
في أنوار وأنوار في ظلال وأنوار في ظلمة 
والأول هي العقول والثاني هي النفوس الفلكية 
والثالث النفوس الطبيعية. ومعلوم أن الملائكة 
الذين وصفهم الله تعالى في الكتاب والسئّة لا 
پنطبقون على هذه العقول العشرة والتفوس 
التسعة التي یذکرونها كما قد بسطنا الکلام في 
ذلك في غير هذا الموضع ولهذا dox‏ بهم 
الأمر إلى أن يجعلوا الملائكة والشياطين 
أعراضًا تقوم بالفس ليست أعيانًا قائمة بنفسها 
حيّة ناطقة» ومعلوم بالاضطرار أن هذا خلاف 
ما أخبرت به الرسل واتّفق عليه المسلمون وان 
كان قد يعنى بالشيطان العاتي المتمرّد من كل 
نوع وقد يعني به بعض الناس عرضًا وهذا كما 
يجعلون كلام الله ما يفيض على نفس النبي من 
pod d el o b rd‏ خارجًا عمًا في 
نفس النبي؛ وعند التحقیق فلا فرق عندهم بين 
الفیض على نفس النبي وسائر النفوس الا من 
جهة کونها أضفى وأکمل . (بغ؛ ۲۱۰۲۰ 


عالم الملکوت 
- لا يجعلون (المتصوّفة) العقول والنفوس التي 


ينها الفلاسفة في عالم الخلق بل یفشرون 
عالم الخلق بعالم الأجسام بناء على أن 
الخلق التقدير وأن الأجسام هي ذوات 
المقدرات ويقولون بناء على أصل "ys‏ 
الفلاسفة الفاسد والذي وافقهم عليه هؤلاء 


ol‏ العقول والتفوس .ليست أجسامًا بل هي 
عالم الامر عندهم كما یقولون ما یذکره yi‏ 
حامد في مواضع من الفرق بين عالم الملك 
والملکوت والجبروت ویفترون عالم الملك 
بعالم الاجسام وعالم الملکوت بعالم النفوس 
لانها باطن للاجسام وعالم الجبروت بالعقول 
UN‏ غير متصلة بالاجسام ولا Adan‏ بها 
ومنهم من یعکس . وقد یجعلون الاسلام 
والایمان والاحسان مطابقًا لهذه الأمور. 
ومعلوم أن ما جاء في الكتاب والستة من لفظ 
الملکوت كقوله تعالى GAS‏ الى a%‏ 
Y 535‏ € (یس: ۸۳) وقوله Jo‏ الله 
عليه وسلم في رکوعه سبحان ذيي الجبروت 
والملکوت والکبریاء والعظمة» لم يرد به هنّ 
باتفاق المسلمین ولا دل كلام أحد من 
السلف والائمة على التقسیم الذي یذکرونه 
بهذه الالفاظ وهم يعبرون بهذه العبارات 
المعروفة عند المسلمین عن تلك المعاني التي 
تلقوها عن الفلاسفة وضعًا وضعوه ثم یریدون 
أن يتزلوا کلام الله تعالی ورسوله صلی الله 
عليه وسلم على ما وضعوه من اللغة 
والا صطلاح. وهذا لو كانت تلك المعاني 
التي یذکرها الفلاسفة صحيحة ما جاز بل 
كان من الکذپ على الله تعالی وعلی رسوله 
صلی الله عليه ela,‏ أن يقال انه آرادها 
فکیف وأكثر تلك المعاني باطلة ومضطرية 
وما یذکرونه من الاقيسة العقلية على بوتها 
أقيسة ضعيفة بل فاسدة وقد اعترفت أساطين 
. الفلاسفة. Mel‏ لا تفضي إلى اليقين وكل منهم 
. يعبر عن المعاني الفلسفية بعبارات إسلامية 
ژمنهم من لا ocu‏ لاکثر الناس ol‏ مراده ذلك 


٠ 7‏ ومنهم من يزعم أن تلك المعاني حصلت له 


n. 


۳۹۹ 


بطریق الکشف والمشاهدة كما يزعمه صاخت 
الفتوحات المكية وأشباهه وقد يقول عن 
الملائكة أنوار في آنوار Al.‏ في .ظلال 
وأنوار في ظلمة والأول هي العقول والثاني 
هي النفوس الفلكية والثالث النفوس الطبيعية. 
ومعلوم أن الملائكة الذين وصفهم الله تعالى 
في الکتاب والسنة لا ینطبقون على هذه 
العقول العشرة والتقوس التسعة التي یذکرونها 
الموضم ولهذا یژول بهم الامر إلى أن 
یجعلوا الملائكة والشیاطین أعراضًا تقوم 
exl‏ ليت آعیانا قائفة بنفسها Xo‏ ناطقت 
ومعلوم بالاضطرار أن هذا خلاف ما أخبرت 
به الرسل واتفق عليه المسلمون وان كان قد 
یعنی بالشیطان العاتي المتمرد من کل نوع 
وقد یعنی € بعضن الناس عرضا la,‏ كما 
یجعلون کلام الله ما يفيض على نفس الثبي 
من غير أن les‏ لله uus‏ كلامًا خارجَا Us‏ 
في نفس النبي» وعند التحقيق فلا فرق 
عندهم بين الفيض على نفس النبي وسائر 
النفوس. الا من جهة كونها أصفى وأكمل. 
(بغ» ۱۰۲۰) 

إن كان في عالم الملكوت جواهر نورانية شريفة 
عليّة يعبّر عنها بالملائكة فيها تفيض الأنوار 
على الأرؤاح البشرية ولأجلها قد تسمی أربابًا 
ويكون الله رب الأرباب لذلك. ویکون لها 
مراتب في نورانيتها متفاوتة فبالحري أن يكون 
مثالها في عالم الشهادة الشمس والقمر 
والکواکب الی آخر الکلام. فیقال لا ریب أن 
تسمية ,هذه CU jl‏ هو کلام الیونانیین وأمثالهم 
من المشرکین فانهم یصرحون في کتبهم بتسمية 
هذه المجرّدات التي یقولون Li]‏ الملائكة أربابًا 
وآلهة ویقولون هي الأرباب الصغری والالهة 


۱۳۹۷ عام وخاص 
الصغرى. وهؤلاء المتفلسفة الصابئة يعبدون فيه اطلاق قد. لا A‏ منه العموم: کما في 
الملائكة والکواکب. Ul‏ الرسل وأتباعهم قوله «هدى oii‏ ال a; y‏ الیب 
الموخدون فقد قال الله تعالی ما E OK‏ أن eo Loy bd Gas‏ € 


t iy‏ الكتّب GG SS‏ ثم يمول 
لاکاس GE‏ ادا d‏ من UI ds A os‏ 
VAS ZU c, gus‏ الكتب ويا Zi‏ 
&x i Íj ۵ ox‏ آن er Ee eis‏ 
ربا A i Ax‏ یوت (آل 

(Yé ps عمران: ۷۹ - ۸۰). (بغ»‎ 
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عام 

- لا يلزم من وجود العام وجود الخاص. 
(Y «Y «oo‏ 

- «الكلي الطبيعي في الخارج» فمعناه أن ما هو 
كليٌ في الذهن هو مطابق للافراد الموجودة 
في الخارج مطابقة «العامٌ» لافراده (راء 
4 

- پلزم من وجود الخاصّ وجود العام المطلق؛ 
أي حصّة المعيّن من ذلك العام» كما یلزم 
من وجود «هذا الانسان» وجود «الانسان؛؛ 
ومن وجود هذا الانسان» وجوذ «الإانسانية؟ 
واالحیوانیة» القائمة به (V ۱۰۰ (Y)‏ 

- قيل: إن الخاص المعطوف على العام» لا 
Jes‏ في العام حال الاقتران؛ بل يكون من 
هذا الباب.. والتحقيق أن هذا لیس لازما. 
dU‏ تمالین: اجن 3 نک sims d‏ 
iu a»‏ وَمِيكَدلَ» دور ای رن 
JU,‏ تعالی: MeL. Gud o. GLI ip»‏ 
زنلک op‏ نوج ec dí ane uus ep‏ 
(الأحزاب: . ۷). وذکر الخاص مع العام 
يكون cepta cole‏ تارة لکونه d‏ خاضية 
ليست لسائر أفراد العام كما في نوح 
دابراهيم وموسی وعیسی: وثارة لكون العام 


dC c ; odo)‏ )4 وبا رل من 
445 (البقرة: ۲ - 4). (VEVA cg)‏ 

إذا تعارض العام Sall,‏ المخالف له pi‏ 
الخاصْ. oae,‏ به العام» سواء ele‏ 
Gil‏ أو جهل التاریخ عند أصحابنا» .وهو 
ظاهر کلامه في مواضع» وهذا مذهب 
الشافعي وأصحابه والمالكية إذا dem‏ 
التاریخ» وان كان الخاص الاخرّ فقال ابن 
نصر: ue uu‏ مسألة تأخیر (oll‏ وقالت 
الحنفية فیما ذکره أبو عبدالله الجرجاني: إن 
غلم التاریخ فالثاني ناسخ. فان كان هو العام 
فقد ebi e‏ وان كان o» eI‏ فقد 
نسَح بعض العام lia,‏ هو قول المعتزلة أيضًا 
فيما حکاه القاضي في الكفاية» وهو رواية 
عن آحمد. (T «Mf capu)‏ 

لیس في الخارج Úle‏ يوجد Úle‏ في الخارج 
وهو نفسه مشترك بل المراد أن الموجودات 
المعيّنة اشتركت في هذا العام الذي لا یکون 
út‏ الا في علم العالم كما أن اللفظ العام 
لا يكون Ute‏ الا في لفظ اللافظ؛ والخط 
العام لا یکون Uu‏ الا في خط الکاتب. 
والمزاد بکونه Úle‏ شموله للافراد الخارجة 
لا أنه نفسه شيء موجود یکون هو نقسه مع 
هذا المعيّن وهو نفسه مع هذا المعین» فان 
par LAUS. ua‏ والعقل. cig)‏ 


(YY ۳ 


عام وخاص 


يلزم من وجود الخاص وجود العام المطلق» 
أي حصّة .المعيّن من. ذلك ,الغام ...كما ايازم 


عامة مطلقة 


۲4۸ 


من وجود «هذا الانسان» وجود «الانسان»» 
ومن وجود «هذا الانسان» وجود (الانسانية» 
واالحیوائیة» القائمة به (را» ۰۱۰ ۷) 


عامة مطلقة 

- لا تکون عامة مطلقة xls‏ الا في الأذهان لا 
في الأعيان فما فيه الاشتراك ليس الا في 
العلم والعقل وما به الاختصاص والامتياز 
وهو الموجود في الخارج لا اشتراك فيه وإنما 
فيه اشتباه» وتمائل يسمّى اشتراكًا كالاشتراك 
في المعنى العام والانقسام بحسب الاشتراك, 
فمن لم يفرّق بين قسمة الكلي إلى جزئياته 
كقسمة الكلمة إلى إسم وفعل وحرف JL‏ 
قلط كما خلظ. كين من" الناس,.فی..هذا 
الموضع . (من۰۱ ۰۱۹۹ ۳۲) i‏ 


عبادات 

- العبادات مبناها على الشرع والاتباع» لا على 
الهوی والابتداع» فان الاسلام qu‏ على 
أصلين: آحدهما: أن db nx‏ وحده لا 
شريك له. والثاني: أن نعبده بما شرّعه على 
لسان رسوله صلی الله عليه وسلم ولا نعبده 
بالاهواء والبدع. (فت۰۱ ۰۸۰ ۳) 


عبادات مشروعة في المسجد الأقصى 

- العبادات المشروعة فى المسجد الاقصی هی 
من جنس العبادات ies hai‏ في مسجد النبي 
صلی الله عليه phas‏ وغیره من سائر المساجد 
لا المسجد الحرام» فانه يشرّع فيه زيادة على 
ساثر المساجد بالطواف پالکعبت واستلام 
الرکنین الیمانیین» وتقبیل الحجر الاسود؛ 
ul,‏ مسجد الثبي صلی الله عليه وسلّم 

! والمسجد الاقصی وسائز المساجد فليس فيها 


ما يطاف ce‏ ولا فيها ما يتمسّح بهء ولا ما 
يقبّل. فلا يجوز لأحد أن يطوف بحجرة النبي 
صلی الله عليه وسلم ولا بغیر ذلك من 
مقابر الانبیاء والصالحین» ولا بصخرة بيت 
المقدس» ولا بغير هژلاء: کالقبة التي فوق 
جبل عرفات وأمثالها؛ بل لیس في الارض 
مکان بطاف به كما یطاف بالكعبة. (فت ۰۲۷ 
۰ ۲ 


عبادة 


العبادة : هي اسم جامع لكل ما يحبه الله 
ويرضاه من الأقوال والأعمال الباطنة 
والظاهرة. فالصلاة» والزکاة. والصيام 
(el,‏ وصدق الحديث. وأداء الأمانة» وبر 
الوالدین» وصلة الارحام؛ والوفاء بالعهود؛ 
والامر بالمعروف» والنهي عن المنکر؛ 
والجهاد JUS‏ والمنافقین» والاحسان للجار 
واليتيم» والمسکین؛ وابن السبیل؛ والمملوك 
من الادمیین» والبهائی والدعاء» والذکر 
cel all,‏ وأمثال ذلك من العبادة. وکذلك 
حب الله ورسوله. وخشية الله والانابة esI‏ 
وإخلاص الدين له والصبر لحكمه. والشكر 
لنعمه» والرضی بقضائه. والتوگل cade‏ 
والرجاء لرحمته» والخوف من عذابه . وأمثال 
ذلك : هى من العبادة للّه. وذلك : أن العبادة 
لله هي الغاية المحبوية له. والمرضية له 
التي خلق الخلق لها . (o «TA T‏ 

العبادة أصل معناها: الذل أيضًا. يقال طريق 
معبّدء إذا كان منللا قد وطأته الأقدام. لكن 
العبادة المأمور بها تنضمّن معنى الذل ومعنى 
الحب: فهي gras‏ غاية QUI‏ لله تعالی؛ 
بغاية المحبة له. فإن آخر مراتب الحب: هو 
exul‏ وأوله: العلاقة. لتعلّق القلب 


۳۹۹ 


بالمحبوب» ثم الصبابة» لانصباب القلب إليه 
ثم الغرام» وهو الحب الملازم للقلب» ثم 
العشق. وآخرها التتيّمء یقال: تيّم اله» أي 
عبد الله؛ فالمتيّم: المعبّد لمحبوبه. و 
خضع لانسان مع بغضه له لا يكون عابدًا له 
ولو أحبٌ شيئًا ولم يخضع له لم يكن عابدًا 
له؛ كما قد يحب الرجل ولده وصديقه. 
ولهذا لا يكفي أحدهما في عبادة الله تعالى؛ 
بل يجب أن يكون الله أحبٌ إلى العبد من كل 
شيء؛ ob‏ یکون الله اعظم عنده من كل 
tut‏ بل لا o»‏ المحبة والخضوع التام 
إلا اللّه. Cx ir Ser cal LR‏ 
فاسدة» وما عظم بغیر آمر الله فتعظیمه باطل . 
(«tt T2)‏ 


Ul‏ العبادة وما یناسبها: من التوگل؛ 
والخرف ونحو ذلك. فلا تکون الا لله 
وحده كما قال تعالی: jd X»‏ الک 

زا إل e‏ سوم $us Cn‏ آلا £2 
ا ذلا ر ہی کب :9 کید بش 
oT S‏ من دون مه of‏ ترا DAGE US‏ 
& —€242 (آل عمران: QUO‏ 
«£o‏ ^( 


العپادة والطاعة والاستقامة ولزوم الصراط 
المستقيم ونحو ذلك من الاسماء مقصودها 
واحد. ولها اصلان: آحدهما: أن لا Ax‏ 
الا الله. الثاني: أن لا یعبده الا بما آمر 
وشرع : EE N‏ بقیی:: فلاگ.. .خر الأهواء 
والظنون والبدع. قال تعالی: SÉ i‏ یج 
لا V2 X jadi ap‏ ولا بشرله o bbs‏ 
«5d‏ (الکهف: :۱۱۰). JU,‏ تعالی: 8 
Á 4 hes i i zs‏ رورم وه A^ E‏ 


وهو Qu‏ فله 0 A‏ عند 
uie e Y; a5‏ ولا هم 52 (البقرة: 


A 


۲ فالعمل الصالح: هو الاحسان 
وهو فعل الحسنات؛ والحسنات: هي ما 
أحبّه الله ورسوله؛ وهو ما آمر به آمر ایجاب 
أو استحباب. فما كان من البدع في الدین 
التي ليست في الکتاب؛ ولا في صحیح 
Vb (c2‏ - وان قالها من قالهاء وعمل 
بها من عمل - لیست. مشروعة؛ فان الله لا 
يحبها ولا رسوله فلا تکون من الحسنات 
ولا من العمل الصالح. كما أن من يعمل ما 
لا یجوز کالفواحش والظلم لیس من 
الحسنات ولا من العمل الصالح . ) 
«Vf‏ ^( 

العبادة: إسم یجمم غاية الحب لهء وغاية 
الذل لهء فمن ذل لغیره مع بغضه لم يكن 
عابدّاء ومن أحبّه من غير dà‏ له الم يكن 
عابذا dl,‏ سبحانه بستحق آن Cc»‏ غاية 
المحبة؛ بل یکون هو المحبوب المطلق؛ 
الذي Dou Y‏ شيء ol, «4 Nj‏ یعظم dip‏ 
له غاية الذل؛ بل لا ue Jh‏ الا من 
أجلهء ومن أشرك غيره في هذا وهذا لم 
يحصل له حقيقة الحب والتعظیم؛ فان الشرك 
پوجب نقص المحبة. (فت۰۱۵ ۰۱۲۲ )٩‏ 


تد 


ul‏ بل وکل حي ål uu‏ بل وکل 
مخلوق هو فقير محتاج الی جلب ما ینفعه؛ 
ودفع ما یضره؛ والمتفعة للحي هي من جنس 
النعيم واللذة» والمضرّة هي من جنس الالم 
والعذاب» فلا À‏ له من Tow‏ أحدهما : 
هو المطلوب المقصود المحبوب الذي ينتفع 
TAET‏ نت Mid],‏ یواح 
المحصل لذلك المقصود؛ والمانع من e»‏ 
المکروه. وهذان laa‏ السیبان. المفصلان؛ 


عبد رسول 


۳۰۰ 


الفاعل والغاية: فهناك آربعة آشیاء. أحدها: 
أمر هو محبوب مطلوب الوجود. والثاني: 
آمر مکروه UA‏ مطلوت العدم . والثالث : 
الوسيلة إلى حصول المحبوب. والرابع : 
الوسيلة إلى دفع المکروه. فهذه الاربعة آمور 
ضرورية للعبد» بل ولکل حي لا یقوم وجوده 
وصلاحه الا بهاء وأما ما ليس بحي فالکلام 
فيه علی وجه آخر . (تو. ۰۲۱ ۳) 


عبد رسول 

- العبد الرسول» فلا يعطي أحدًا الا بأمر ربه, 
ولا يعطي من US‏ ویحرم من یشاء» بل 
يعطي من آمره ربه باعطائه» ويولي من آمره 
ربه caus‏ فأعماله كلها عبادات لله تعالی. 
(V ۰۲۸ «oU 3)‏ 


عبودیه 

- إذا عرف العبد أن الله ربّه وخالقه. وأنه مفتقر 
«Ji‏ محتاج إليه» عرف العبودية المتعلقة 
بربوبية الله . وهذا العبد يسأل ربّهء ويتضرّع 
إليه ویتوگل عليه. لكن قد يطيع أمره وقد 
یعصیه» وقد يعبده مع ذلك» وقد يعبد 
الشيطان والاصنام ومثل هذه العبودية لا 
تفرّق بين Ei gal‏ وأهل النارء ولا يضير 
بها الرجل iege‏ (ع. QA‏ 


عدالة 

- آما تفستير "العدالة" المشروطة في هؤلاء 
الشهداء : فإنها الصلاح في الدين والمروءة. 

" والصلاح في أداء الواجبات ,25 الكبيرة» 

والاصرار على الصغيرة. و "الصلاح في 

" المروءة' استعمال ما یجمله ويزيّنه واجتناب 

ما یدئسه ویشینه» DB‏ وجد هذا في شخص 


كان Vae‏ في شهادته. وکان من الصالحین 
(A ۰۳۵۲ voci) EMI‏ 


عداوة 
- الولایة: ضد العداوت وأصل الولاية: 


المحبة والقرب» وأصل العداوة: البغض 
والبعد. وقد قیل: إن الولي سمي Ds‏ من 
موالاته للطاعات» أي متابعته لها. والأول 
أصح. والولي: القریب. يقال هذا يلي هذاء 
آي یقرب منه. ومئه قوله صلی الله عليه 
وسلم: ‏ "آلحقوا الفراتض us Qual‏ آبقت 
الفرائض فلأولی رجل ذکر" (رواه البخاري 
ومسلم عن ابن عباس) أي لاقرب رجل إلى 
المیت. ووگده بلفظ الذکر ليبيّن أنه حکم 
یختصّ بالذکور» ولا يشترك فيه الذکور 
والاناث. . . فإذا كان ولي الله هو الموافق 
المتابع له فيما يحبّه ويرضاه» ويبغضه 
ویسخطه Mn‏ به وینهی عنه» كان المعادي 
«Jl‏ معاديًا له كما قال bius Y» : Jus‏ 
€x. 4 cA qd Su am‏ 
(الممتحنة: ۱) فمن عادی آولياء الله فقد 
celle‏ ومن عاداه فقد حاربه. (فرقان» 
(YE‏ 


عدد 


- الشفع والوتر نوعا جنس العدد المحصور 


الذي له طرفان مبدأ ومنتهی» Ub‏ إذا قذر ما 
لا مبدأ له ولا منتهی له فليس عددًا محصورا 
فلا يكون شفعا Y‏ وترا كما يقوله المسلمون 
وغیرهم من آهل الملل . (vo ۰۳۹ Yo)‏ 


Jae 


- "العدل" هو الاعتذال» والاعتدال هو صلاح 


۳۰١ 


القلب» ol us‏ الظلم فساده» c mn‏ 
الذنوب یکون الرجل فيها ‏ ظالمًا لنفسه 
والظلم خلاف العذل فلم یعدل على نفسه؛ 
بل ظلمها ؛ فصلاح القلب في العدل» وفساده 
في الظلم» وإذا ظلم العبد نفسه فهو الظالم 
وهو المظلوم كذلك إذا عدل فهو العادل 
والمعدول cale‏ فمنه العمل وعليه تعود ثمرة 

العمل من خير وشر . (فت۰۱۰ ۹۸ (V‏ 


Jae‏ وتسوية 

- الغدل والتسوية لازم لجمیم المخلوقات 
والمصنوعات. فمتی لم تصنع بالعدل 
والتسوية بين المتمائلین وقع فيها الفساد. 
وهو سبحانه (الذي خلق فسوی) قال أبو 
العالية في قوله: (خلق فسوّی) قال: سوى 
خلقهن وهذا كما قال تعالى: C^ óc‏ 
à S‏ ومن (فصلت: (IY‏ (فت۰۱۲ 
(v ۵‏ 

عدم 

- نعني بالعلة مجموع ما یلزم من وجوده وجود 
ob TRUM‏ الممکن لا يوجد حتی بحصل 
المرجح التام المستلزم لوجوده» فاذا كان 
الفاعل فاعلا باختیاره فلا بد من القدرة التامة 
والارادة الجازمت فلا یحصل الممکن بدون 
ذلك. ومتی وجد ذلك وجب حصول 
المفعول الممکن فما شاء الله كان وما لم Us‏ 
لم يكن فما شاء الله وجب وجوده وما لم 
يشأ الله gu‏ وجودة. فان حصل للممكن 
المؤثر التام وجب وجوده بغيره وإن لم 
بحصل qum‏ وجوده لانتفاء الموثر التام. 
فوجوده لا یحضل الا بغیره Ul,‏ عدمه فقد 
فيل أيضًا لا بد له من cile‏ وهو قول ابن 
سينا وأتباعه المتأخرین الذین يقولون إن 


عدم 


الممکن لا يترجّح أحد طرفیه على الآخر الا 
بمرجح وقیل لا یحتاج عدمه إلى ile‏ وهو 
قول نظار E‏ المشهورین كالقاضي آبي بكر 
وأبي المعالي والقاضي آبي يعلى وابن عقيل 
وهو آخر قولي الرازي فانه يقول بقول هؤلاء 
تارة وهؤلاء تارة لکن هذا آخر قولیه. فالعدم 
عندهم لا يفتقر إلى علة وقيل عدم العلة 
علته. فمعناه أن عدم «le‏ مستلزم لعدمه لا 
أنه هو الذي أوجب عدمه» بل إذا cde‏ 
علته علمنا أنه معدوم فكان ذلك دلیلا على 
عدمه لا أن أحد العدمين أوجب الآخر. فان 
العدم لا تأثير له في شيء اصلا بل عدمه 
يستلزم عدم elo‏ وعدم علته يستلزم عدمه من 
غير أن يكون آحد العدمين مورا في الآخر. 
Ul;‏ وجوده فلا بد له من المؤثر التام l|,‏ 
حصل المؤثر التام وجب وجوده Nb‏ امتنع 
وجوده. ١ Yo)‏ 4( 

العدم ليس بشيء. وليس لعدم هذه الحركة 
حقيقة ثابتة مغايرة لعدم الأخرى» حتى يقال: 
إن أعدامها اجتمعت في الأزل» أو لم تجتمع؛ 
بل معنى حدوث كل منها أنها كانت بعد أن لم 
تكن» وكون الحوادث كلها مشتركة في أنها لم 
تكن لا يوجب أن يكون عدم كونها حقائق 
متغايرة ثابتة في الأزل. )3 (Ao (Y‏ 
الانسان بل وجميع المخلوقات: عباد لله 
تعالى فقراءء مماليك d‏ وهو ربهم ومليكهم 
وإلههم» لا إله إلا هوء فالمخلوق ليس له 
من نفسه شيء أصلاء بل نفسه وصفاته: 
وأفعاله وما ينتفع به أو بستحقه وغیر ذلك؛ 
إنما هو من خلق اللهء والله je‏ وجل ٠‏ رب 
ذلك كلهء ومليكه وبارئه» وخالقه ومصوره؛ 
وإذا قلنا ليس له من نفسه الا العدم» فالعدم 
ليس هو suh‏ يفتقر إلى فاعل sym‏ "بل 


عدم آزلي 


۳۲ 


العدم لیس بشي ۰۶ وبقاژه مشروط بعدم فعل 
الفاعل» لا أن عدم الفاعل یوجبه ویقتضیه 
كما يوجب الفاعل المفعول الموجود» بل 
يضاف عدم المعلول إلى عدم ÄI‏ وبينهما 
فرق. وذلك المفعول الموجود إنما خلقه 
وأبدعه الفاعل» وليس المعدوم أبدعه عدم 
الفاعل» فانه يفضي إلى التسلسل والدورء 
ولأنه ليس اقتضاء أحد العدمين للآخر بأولى 
من "e‏ فانه لیس M»‏ العدمین p^‏ 
بحقيقة استوجب بها ol‏ یکون «xeu‏ وان 
كان یعقل أن عدم المقتضی أولى بعدم الأثر 
من العکس. XM lip‏ لما كان وجود 
المقتضي هو المفيد لوجود المقتضى» صار 
العقل یضیف عدمه إلى عدمه إضافة لزومیت 
لأن عدم الشيء ما یکون لعدم المقتضی. أو 
لوجود المانع بعد قيام المقتضی؛ لا يتصوّر 
أن يكون العدم لا Je V‏ هاتين الصورتين أو 
الحالتين» فلما كان الشيء الذي انعقد سبب 
وجوده يعوقه المانع المنافي» وهو أمر 
موجودء وتارة لا يكون سببه قد انعقد» صار 
عدمه تارة پنسب إلى عدم مقتضیه وتارة إلى 
وجود مانعه ومنافیه. (توء ۰4٩‏ ۷) 
المحرّمات جمیعها من الکفر والفسوق 
والعصیان التي یفعلها العبد لجهله أو 
لحاجته» dB‏ إذا كان عالمًا بمضرتها وهو 
غني عنهاء امتنع أن يفعلهاء والجهل أصله 
عدم» والحاجة أصلها العدم. فاصل وقوع 
السات منه هو عدم العلم والغنى. (توء 
۱۳۰9۵ 


عدم m‏ 
- العدم الأزلي لا امتیاز فيه أصلا ولا يعقل 


حادث علم أنه انقضى عدمه الداخل في ذلك 
النوع الشامل لها وليس شمول جنس 
المرجودات لها كشمول جنس العدم 
للمعدومات. فإن الموجودات لها امتياز ني 
الخارج فشخص هذا الموجود متميّز في 
الخارج عن شخص الآخر. وأما العدم فليس 
بشيء Xl‏ في الخارج ولا امتياز فيه بوجه 
من الوجوه ولکن" هذا الدلیل قد qa‏ “على 
قول من يقول المعدوم شيء ولا a‏ إن 
یکون الرازي Ael‏ هذا الوجه من المعتزلة 
القائلین بهذا فانهم یثبتون المعدوم ÉS‏ 
فیکون هذا الحادث فى حال عدمه شيئًا وهذا 
ل لالم Mas ah ute db‏ 
فللحوادث أعدام متميّزة ثابتة في الأزل. 
وهؤلاء القائلون .بهذا يقولون ذلك في كل 
معدوم ممكن سواء حدث أو لم يحدث فإذا 
قال القائل للحوادث أعدام أزلية ثابتة في 
الأزل متميّزة لم يتوجّه الا على قول هؤلاء 
وهذا القول قد عرف فساده وبتقدير تسليمه. 
فيجاب عنه بما ذكره هؤلاء وهو أن اجتماعها 
في الأزل بمعنى غير انتفاء البداية ممتنع 
وعدم البداية ليس أمرًا موجودًا حتى يعقل فيه 
اجتماع وعلى هذا فيقال لا نسلم أن الأزل 
شيء مستقرٌ أو شيء موجود. حتى ولیس 
للازل Am‏ محدود حتى يعقل فيه اجتماع؛ بل 
الازل عبارة عن عدم الابتداء وما لا ابتداء له 
فهو ul‏ وما لا انتهاء له فهو أبدي وما من 
حين يقدّر موجودًا إلا ولیس هو الازل» ففي 
کل حين بعضها موجود وبعضها معددم 
فوجود البعض مقارن لعدم البعض Kila‏ 
in»,‏ فاجتماعها فى الازل معناه اشتراکها 
في آن کل واخد لیس له J5l‏ وعدم. اجتماعها 


tr 


عرش 


فيه معناه أنه لم يزل في کل حين واحد منها 
موجودذا وعدمه زائلا. ولا تناقض بین 
اشتراکها في عدم الابتداء ووجود آشخاصها 
دائمًا إلا d]‏ قيل یمتنع جنس الحوادث 
الدائمة. Yo)‏ ۲۱۰۲۷) 


عدم عکس 
+ وجود الحكم بلا علة فیسنمی "عدم عکس * 
و'عدم تأثير' (راء ۰۳۹ ۱۳) 


عدمان 

- العدمان قد يتضادّان كما قد يتلازمان. فكما 
أن عدم الشرط مستلزم لعدم المشروط فعدم 
الامور الواجب واحد منها ينافي عدمها 
كلهاء OUS Dp‏ الجنس لا am.‏ إلا بوجود 
نوع له فصل امتنع مع وجود الجنس عدم 
جميع الأنواع والفصول. فكان عدم بعضها 
ينافي عدمها كلها. وهذا كما يقال في 
التقسیم. وهو الشرطي المنفصل: قد يكون 
m‏ من الجمع والخلرٌء كقول القائل: 
العدد إما شفع وإما وتر» وقد یکون WU‏ من 
الجمع فقط» كقول القائل: الجسم إما أسود 
وإما أبيض» وقد يكون مانعًا من الخلو فقطء 
فما كان مائعًا من الخلو فقطء. أو من 
الجمع : امتنع اجتماع العدمين فیه. فكما أن 
الشفعية تنافي الوترية في العدة فعدم الشفعية 
Qiu‏ عدم الوترية» لا ثبوتها؛ فلا يحصل 
العدمان معّا: بل إذا ثبت أحد العدمین لم 
بثبت العدم الآخرء فیکون العدم رافعًا 
للعدم. (Y ۰۳۷۸ (Y)‏ 


عدو 
> الولي: من الولي وهو القرب» كما أن العدو 


من العدو؛ وهو البعد فولي الله من والاه 
بالموافقة له في محبوباته ومرضياته وتقزب 
«JI‏ بما آمر به من طاعاته. Cus‏ 
(YA «f*‏ 


عرش 
- لقائل أن یقول لم يثبت بدلیل یعتمد عليه أن 


العرش فلك من الافلاك المستديرة الكرية 
gea‏ لا Qi‏ شرعي: ولا ولل" que‏ 
وإنما ذکر طائفة من المتأخرین الذین نظروا 
في علم الهيثة وغیره من أجزاء الفلسفة فرآوا 
أن الافلاك تسعة وأن التاسع - وهو الاطلس 
- محيط بها مستدیر کاستدارتها. وهو الذي 
يحرّكها الحرکة الشرقیة» وان كان لكل فلك 
حركة تخصّه غير هذه الحركة العامةء ثم 
سمعوا في أخبار الأنبياء ذكر عرش الله وذكر 
كرسيّه وذكر السموات السبع» فقالوا بطريق 
الظنّ: إن العرش هو الفلك التاسعء 
لاعتقادهم أن ليس وراء ذلك التاسع شيء إما 
مطلقًا وإما أنه ليس وراءه مخلوق؛ ثم أن 
ee‏ من رای "أن التاسع هو الذي يحرّك 
الافلاك كلها فجعلوه مبداً الحوادث وزعموا 
أن الله تعالی يحدث فيه ما يقدره في الارض 
أو يحدثه في النفس التي زعموا أنها متعلقة 
به» أو في العقل الذي زعموا أنه صدر عنه 
هذا الفلك» وريما سمّاه بعضهم (a)!‏ 
وربما جعل بعضهم ذلك النفس هو اللوح 
المحفوظ كما جعل العقل هو العلم» وتارة 
يجعلون اللوح هو العقل الفعّال العاشر الذي 
لفلك القمر والنفس المتعلقة به. وریما جعلوا 
ذلك بالنسبة إلى الحق کالدماغ بالنسبة إلى 
الانسان يقدر فيه ما يفعله قبل أن یکون؛ إلى 
غير ذلك من المقالات. . . ومنهم من يدّعي 


عرش 


أنه علم ذلك بطریق الکشف والمشاهدة 
ویکون IS‏ نیما ceni,‏ وانما أخذ ذلك عن 
هولاء المتفلسفة تقليدًا لهم أو موافقة لهم 
على طرقهم الفاسدة. كما فعل أصحاب 
رسائل أخوان الصفا وأمثالهم. وقد ينتحل 
المرء في نفسه ما تقلّده عن غيره فيظتّه ts‏ 
كما ينتحل النصراني التثليث الذي يعتقده» 
ويرى ذلك في منامه فيظته كشفاء وإنما يخيّل 
له ما اعتقده وكثير من ارباب الاعتقادات 
القاسدة إذا ارتاضوا صقلت الرياضة نفوسهم 
فتتمئّل لهم اعتقاداتهم فيظئونها كشفاء وقد 
بسطنا الكلام على هذا في غير هذا الموضع. 
والمقصود هنا أن ما ذكروه من أن العرش هو 
الفلك التاسع قد يقال إنه ليس لهم عليه دليل 
لا عقلي ولا ul (ur‏ العقلي فان i‏ 
الفلسفة مصرّحون بأنه لم يقم عندهم دليل 
على أن الأفلاك هي تسعة (dal‏ بل يجوز أن 
تكون أكثر من ذلك» ولكن دلتهم الحركات 
المختلفة والكسوفات ونحو ذلك على ما 
ذكروه. وما لم يكن لهم دليل على ثبوته فهم 
لا يعلمون Y, 4,3 Y‏ انتقاءه.. مثال ذلك 
أنهم علموا أن هذه الكوكب تحت هذا بأن 
السفلي یکسف العلوي من غير عكسن. 
فاستدلوا بذلك على أنه من فلك (d)‏ كما 
استدلّوا بالحركات المختلفة على أفلاك 
مختلفة » حتى جعلوا في الفلك الواحد ile‏ 
أفلاك كفلك التدوير وغيره» Ub‏ ما كان 
موجودًا فوق هذا ولم يكن لهم ما يستدلون به 
على ثبوته Y ee‏ يعلمون نفيه ولا إثباته 
بطريقه. وکذلك قول القائل إن حركة التاسع 
ass‏ الحوادث خطأ وضلال على أصولهم. 
فانهم یقولون إن الثامن له حركة تخصّه بما 


۳ 


فيه من الثوابت» ولتلك الحركة قطبان غير 
قطبي التاسع ؛ وكذلك السابع والسادس: 
وإذا كان لكل فلك حرکة تخصّه والحرکات 
المختلفة هی سبب الاشکال الحادثة المختلفة 
الفلکية :وتلك الاشکال قيب الكزالاك 
السفلية» كانت حركة التاسع جزء السبب 
كحركتهء فالاشکال الحادثة في الفلك 
كمقارنة الکوکب للكوكب في درجة واحدة 
ومقابلته له إذا كان بينهما نصف الفلك وهو 
SU‏ وثمانون درجة وتثلیثه إذا كان بينهما ثلث 
الفلك مائة وعشرون درجةء وتربيعه له B|‏ 
كان بينهما ربع تسعون درجة. وتسديسه له I|‏ 
كان Lans‏ سذس الفلك ستون درجة - 
Jul,‏ ذلك من الاشکال - انما حدئت 
بختركات مختلفة Qs)‏ خرکة ليست عن 
الأخرى. إذ حركة الثامن التي تخصّه ليست 
عن حركة التاسع وان كان UU‏ له في الحركة 
الكليّة کالانسان المتحرك فى السفيئة إلى 
خلاف حرکتها. وکذلك me‏ السابع التي 
تخصّه ليست عن التاسع ولا عن الثامن؛ 
وكذلك سائر الأفلاك فإن حركة كل واحد 
التي تخصّه ليست عمًا. فوقه من الافلاك 
فكيف يجوز أن يجعل مبدأ الحوادث كلها 
مجرّد حركة التاسع كما زعمه من Sb‏ أنه 
العرش؟ كيف والفلك التاسع عندهم بسيط 
متشابه الأجزاء لا اختلاف فيه أصلا» فکیف 
یکون سببًا لامور. مختلفة. باعتبار القوابل 
وأسباب أخرء ولکن هم قوم ضالون یجعلونه 
مع هذا ثلثمائة وستین درجة» ویجعلون لكل 
m»‏ من الاثر ما يخالف الأخرى 
باختلاف القوابل» کمن يجيء إل ماء واحد 
Jem‏ لبعض آجزائه من الاثر :ما یخالف 


۳۰۵ 


عرص 


الآخر لا بحسب القوابل بل یجعل أحد 
جزئيه مسخنّا والاخر مبرَدّا» والاخر مسعذا. 
والآخر مشقيّاء وهذا مما یعلمون هم وکل 
عاقل أنه باطل وضلال» واذا كان هژلاء لیس 
عندهم ما ينفي وجود شيء آخر فوق الأفلاك 
التسعة كان یجزم أن ما أخبرت به الرسل من 
العرش هو الفلك التاسع رجمًا بالغیب وقولا 
بلا علم. هذا كله على تقدیر ثبوت الافلاك 
التسعة على المشهور عند أهل الهيئةء إذ في 
ذلك النزاع والاضطراب وفي dol‏ ذلك ما 
ليس هذا موضعه» وإنما نتكلم على هذا 
التقدیر أيضًا فالأفلاك في أشكالها وإحاطة 
بعضها ببعض من جنس واحد فنسبة السابع 
إلى السادس كنسبة السادس إلى الخامس. 
وإذا كان هناك فلك تاسع فنسبته إلى الثامن 
كنسبة الثامن إلى السابع. وأما العرش 
فالاخبار du‏ على مباینته لغیره من 
المخلوفات وأنه لیس نسبته إلى بعضها كنسبة 
بعضها إلى بعض» قال الله تعالی ‏ يلون 
dx 5 s‏ يحون مد MES mo‏ 
کنو که adi ju Cus‏ تابا UV‏ 
dic‏ زنهم Ghe‏ 3 > (غافر: JU, .(V‏ 
Jw‏ ويل C4 xx we 45 X»‏ 
(الحاقة: ۱۷) فأخبر أن للعرش حملة الیوم 
ويوم القيامة» ol‏ حملته ومن حوله يسبّحون 
ویستغفرون للمؤمنين» والمعلوم أن قيام فلك 
من الافلاك بقدرة الله تعالی كقيام سائر 
الأفلاك لا فرق في ذلك بين كرة وکرة؛ وان 
قدر أن لبعضها في نفسن الأمر ملائكة تحملها 
فحكمه حكم نظيره. (عر» ۱۱۰۱۰5) 


-- 7 


At) 


لا یخلو إما أن یکون العرش ÉS‏ كالأفلاك 


ویکون مخيطًا بهاء وإما أن یکون فوقها 
ولیس هو کریّا؛ فان كان الاول فمن المعلوم 
باتفاق من يعلم هذا أن الأفلاك مستديرة كرية 
الشكل وأن الجهة العليا هي جهة المحيط 
وهو المحذب. وأن الجهة السفلى هي 
المرکز وليس للافلاك .إلا جهتان بالعلرٌ 
والسفل T" . hä‏ ۲ £( 

بتقدیر أن يكون العرش كري الشکل سواء كان 
هو الفلك التاسع أو غير الفلك التاسع. وقد 
uu‏ أن سطحه هو سقف المخلوقات وهو 
العالي عليها من جميع الجوانب وأنه لا يجوز 
أن يكون شيء مما في السماء والارض فوقه؛ 
وأن القاصد إلى ما فوق العرش بهذا التقدير 
LS)‏ يقصد إلى العلو لا يجوز في الفطرة ولا في 
الشريعة مع تمام قصده أن يقصد جهة أخرى من 
جهاته الست؛ بل هو أيضًا يستقبله بوجهه مع 
كونه uel‏ منه كما ضرب النبي صلی الله عليه 
وسلّم من المثل بالقمر ولله المثل الأعلى وبين 
أن مثل هذا إذا جاز في القمر وهو اية من ایات 
الله فالخالق أعلى وأعظم. وأما إذا قدّر أن 
العرش ليس كري الشكل بل هو فوق العالم من 
الجهة التي هي وجه؛ وأنه فوق الأفلاك الكرية 
كما أن وجه الارض الموضوع للانام فوق 
نصف الارض الكري؛ أو غير ذلك من 
المقادیر التي فيها أن العرش فوق ما سواه 
ولیس كري الشکل؛ فعلی کل تقدیر لا یتوجه 
إلى الله إلا إلى العلو لا إلى غير ذلك من 
الجهات فقد ظهر أنه على كل تقدير لا يجوز أن 
يكون التوجّه إلى الله إلا إلى العلو مع كونه على 
عرشه Cu.‏ لخلقه؛ وسواء قدر مع ذلك أنه 
محيط بالمخلوقات كما يحيط e‏ | كانت فيع 
قبضته أو قدر مع ذلك أنه فوقها من غير أن 
يقبضها ويحيط بها فهو على التقدیرین يكون 


عرضي 


۳۰۹ 


فوقها Gu‏ لها. (عرء ۰۱۳۲ ۲۰) 


عرضي 
- تفریق المنطقیین في الصفات اللازمة بين ما 
Cb sl.‏ مقوّمًا داخلا في الحقيقة وما 
سمّوه عرضيًا خاربًا عن الذات مع کونه 
لازمًا لها وتفريقهم في ذلك بين لازم الماهية 
ولازم وجود الماهیت. ... وین أن هذه 
الفروق ما تعود عند الحقيقة إلى الفرق بين 
ما يتصوّر في الأذهان وهو الذي قد یسمی 
ماهية وبين ما يوجد في الأعيان وهو الذي 
قد يسمّى وجودهاء وان ما يتصوّر في التفس 
من المعاني PT‏ عنه بالألفاظ له لفظ دل 
عليه بالمطابقة هو الدال على تلك الماهية وله 
جزء من المعنى هو جزء تلك الماهية واللفظ 
المذكور دال عليه بالتضمّن وله معنى يلزمه 
خارج عنه فهو اللازم لتلك الماهية الخارج 
عنها واللفظ يدل عليه بالالتزام» وتلك 
الماهية التي في الذهن هي بحسب ما یتصوّره 
الذهن من صفات الموصوف تکثر تارة وتقل 
تارة وتکون تارة مجملة وتارة مفصلةء وأما 
الصفات اللازمة للموصوف في الخارج فکلها 
لازمة له لا تقوم SD‏ مع عدم شيء منها 
ولیس منها شيء یسبق الموصوف في الوجود 
العيني كما قد یزعمونه من أن الذاتي یسبق 
الموصوف في الذهن والخارج؛ وتلك 
الصفات هي أجزاء الماهية المتصوّرة في 
الذهن كما أن لفظ کل صفة جزء من تلك 
الالفاظ . (ب۰۳ ۲۰۰۱۹) 


مرضي: لازم 
- فرّق أهل المنطق بين الذاتي المقوّم والعرضي 
اللازم فإنه يعود إلى ذلك حيث جعلوا الذاتي 


أن ما لا تتصوّر الماهية بدون تصوّره. 
والعرضي ما يمكن تصوّرها بدون تصوّره. 
وليس هذا بفرق في نفس الأمر وإنما يعود 
إلى ما nis‏ الأذهان فانه ما من تصوّر الا 
وفوقه تصوّر ul‏ منه. فان أريد بالتصوّر مطلق 
الشعور بالشيء فيمكن الشعور به بدون 
الصفات التي جعلوها ذاتیف فانه قد يشعر 
بالانسان من لا يخطر بباله إنه حيوان ناطق 
أو جسم نام حسّاس متحرّك بالارادة «GU‏ 
وإن أرادوا التصوّر التام فقول القائل حيوان 
ناطق لا يوجب التصوّر التام للموصوف بل 
ما من تصوّر الا وفوقه تصوّر أكمل منه. فان 
صفات الموصوف ليست منحصرة فیما ذکروه 
وان قالوا نرید به التصوّر التام للصفات 
الذاتية عادت المطالبة بالفرق فیبقی الکلام 
دورًا. وهذا كما آنهم یقولون ماهية الشيء 
هي المركبة من الصفات الذاتية ثم بقولون 
الصفات الذاتية هي التي يتوقف giu‏ الماهية 
علیها أو یقف تصوّر الماهية علیها فلا تعقل 
الصفة الذاتية حتی تعقل الماهية ولا تعقل 
الماهية حتی تعقل الصفة الذاتية لها فیبقی 
الکلام دورا. كما یجعلون الصفات الذاتية 
اجزاء للماهية مقوّمة لها سابقة لها في 
الحقيقة في الوجودين الذهني والخارجي مع 
العلم بأن الذات oU el‏ تكون سابقة من 
الصفات oj‏ قدّر أن هناك سبقًا Yp‏ فهما 
متلازمان. وإذا قيل هي أجزاء قيل إن كانت 
جوهرًا كان الجوهر الواحد جواهر كثيرة وان 
كانت أعراضا فهي صفات. فإذا قيل الانسان 
حيوان ناطق قيل إن كانت الحيوانية والناطقية 
آعراضا نهي صفات الانسان وان كانت 
جواهر فهنا جوهر هو انسان وجوهر هو 


۳۷ 


عصمة 


حيوان وجوهر هو ناطق وجوهر هو جسم 
وجوهر هو جسّاس وجوهر هو نام ومعلوم 
فساد هذا. وحقيقة الأمر أنها لما يتصوّر في 
الأذهان وصفات لما هو موجود في الأعيان 
ol,‏ الذات هي 5l‏ بتقويم الصفات من 
الصفات بتقویم الذات. وأيضا فان آرادوا 
تصوّر ‏ الصفات ilai‏ فمعلوم أن فولهم 
حیوآن ناطق لا بوجب. تصوّر JU.‏ الذاتیات 
dLae‏ فان کونه QU LL‏ وحشاشا 
ومتحرّكًا بالارادة لا يدل عليه سم الحیوان 
دلالة مفصّلة بل مجملت وان آرادوا بالتصوّر 
التصوّر سواء كان مجملا أو مفصلا فمعلوم 
أن لفظ الانسان Qa,‏ على الحیوان والناطق 
كما يدل dad‏ الحیوان على الجسم النامي 
الحشاس المتحرّك بالارادة فیکون إسم 
الانسان كافيًا ,فى ' تعریف صفات الانسان مثل 
االات لفط الحیوان.کاف"فی,تعزیف,.صفات 
العیوان» فاذا کانوا فی تعریف الاتسان لا 
oy‏ الا بلفظ Jus‏ على صفاته الذاتية دلالة 
مجملة وهذا القدر حاصل بلفظ الانسان كان 
تعریفهم من جنس التعریف بالأسماء وکان ما 
T‏ یز من جنس ما جعلوه إسما . فان 
كان أحدهما دالا على الذات فکذلك الآخر 
والا.فلا یجوز جعل آحدهما مصوّر للمطقيقة 
دون الاخر. (ب۰۳ ۰۲۲ (Y‏ 


- العرضي اللازم لازم لها (للماهية) بوسط. 
پالوسط خند ee‏ كابن سينا وغیره هو ما 
يمره ب«اللام» A‏ قولك. (iy‏ ومعناه 
"v Jal‏ متأخریهم كالرازي |« 
صفة تقوم بالموصوف. فزاد الاضطراب 
ادا (Yo ۰۸۳ (Y)‏ 


۶إ ها ذکروه (الفلاسفة) من الفرق :بين 


«العرضي اللازم» للماهية واالذاتي» لا حقيقة 
له. Op‏ «الزوجية والفرديّة» للعدد الزوج 
والفرد مثل «الناطقیة» و«الصهالية» للحیوان - 
الانسان والفرس (YY ۰۸۸ (Y)‏ 

- اشتراطهم (الفلاسفة) مثلاً ذکر «الفصول» 
التي هي «الذاتیات الممیزة» مع تفريقهم بين 
«الذاتي» و«العرضي اللازم» للماهيّة غير 
ممکن (Y ۰۹۶ (Y)‏ 


عرية 
- العرية إعطاء الشجرة لمن يأكل ثمرها ثم 


(Y 0 ٠ ۰۲۰ پردها . (فت‎ 


عریف 
- النقيب والعریف الذي وظیفته |خبار ذي الامر 
بالاحوال. (حس» ۰۱۱ ۱۸) 


عزة 

- العدّة: الغلبة والمقدرة. ويه مره ولرسولهه 
Kaati‏ (المنافقون: ۸). ALS‏ لام 
Sd‏ (ص : (aie) (AF‏ ۰1۳ ۱۳) 

Maji -‏ تخضمن القدرة والشلة والامتناع 
والغلبة. تقول العرب : ju Se‏ بفتح العين I]‏ 
صلب» iu Sey‏ بكسرها إذا امتنع» Pu‏ 
ra‏ إذا غلب. (فت۰۱6 QUA‏ 


۰ 
^? 


عشر 
- ما يؤخذ من URS‏ أهل الحرب» وهو العْشْرء 
ومن تجار أهل XI‏ إذا اتجروا من غير 
بلادهم» وموانصك العشن. QE Su‏ 


عصمة A‏ 
- لا ندّعي عصمة في أحد بعد رسول الله صلی 


عصمة الأنبياء 


الله عليه وسلّم من الذنب فضلا عن الخطأ 
في الاجتهاد. (من۰۳ ۰۲۳۷ ۱۰) 


عصمة الأنبياء 

- إن الحواریین وغیرهم كانت لهم کرامات كما 
تکون الکرامات لصالحي هذه الامة فظنوا أن 
الأنبياء فصاروا یوجبون موافقتهم في کل ما 
یقولون؛ وهذا غلط فان النبي وجب قبول کل 
ما يقول لکونه نبيًا !5 النبوّة؛ ودلت 
المعجزة على صدقه. والنبي معصومء وهنا 
المعجزة ما دلت على النبوّة بل على متابعة 
النبي وصحة دين النبي» فلا يلزم أن يكون 
هذا التابع معصومّاء ولكن الذي يحتاج إلى 
الفرقان الفرق بين الأنبياء وأتباعهم وبين من 
خالفهم من الکفار والفجّار كالسحرة والكهّان 
وغيرهم حتى يظهر الفرق بين الحق والباطل 
وبين ما يكون دليلا على صدق صاحبه 
كمدّعي النبوّة وبين ما لا يكون Pus‏ على 
صدق صاحبه. فان الدليل Y‏ يكون Xu»‏ 
حتی یکون مستلزما للمدلول متى وجد وجد 
المدلول والا فإذا وجد تارة مع وجود 
المدلول وتارة مع عدمه فليس بدلیل . فایات 
الأنبياء وبراهينهم لا توجد إلا مع النبرّة ولا 
توجد مع ما يناقض النبوّة؛ ومذعي النبوّة إما 
صادق وإما كاذب. والكذب يناقض النبوة 
فلا يجوز أن يوجد مع المناقض لها مثل ما 
يوجد معها وليس هنا شيء مخالف لها ولا 
مناقض فإن الكفر والسحر والكهانة كل هذا 
يناقض النبوّة لا يجتمع هو والنبوّة. (نباء 
۵ 0( 

- الذي ذکرناه في الرزق. والعطاء. الذي هو 


۳۸ 


السخاء» وبذل المنافع . (ش» 55١‏ 


عقل 


أهل الحقّ لا یطعنون في جنس الأدلة 
العقليّة. ولا فیما Me‏ العقل eem‏ وإِنْما 
یطعنون فیما يدعي المعارض أله یخالف 
الکتاب والستة. ولیس في ذلك - وله الحمد 
- دلیل صحیح في نفس الامر؛ ولا JJ»‏ 
مقبول عند Gle‏ العقلای ولا دلیل لم cx‏ 
فيه بالعقل . c ol)‏ ۰۱۷۵ ۱8) 

الذین یعارضون الشرع بالعقل» ویقذمون 
رآیهم على ما آخبر به الرسول صلی الله عليه 
وسلّمء ویقولون: إن العقل أصل للشرع. فلو 
قذمناه عليه للزم القدح في أصل الشرعء إِنْما 
يصح منهم هذا الكلام إذا أقرّوا بصحّة الشرع 
بدون المعارض؛ وذلك oU‏ يقرّوا بنبوَة 
الرسول صلی الله عليه وسلم. db,‏ قال هذا 
الکلام» وبأنّه أراد به كذاء والا فمع الشك 
في واحدة من هذه المقدّمات. Y‏ يكون 
eem‏ عن الرسول uio‏ الله عليه وسلّم من 
الخبر ما يعلمون به تلك القضيّة المتنازع فيها 
بدون. معارضة العقل» فكيف مع معارضة 
العقل؟. (أصء ۰۲۱۳ ۳) 

العقل "من الامور النسبيّة الاضافيّة: Sp‏ زيدًا 
قد يعلم بعقله ما لا يعلمه بكر بعقله. وقد 
يعلم الانسان في حال بعقله ما يجهله في 
وقت آخر" . (أصء ۰۲۲۳ (v‏ 

إذا تعارض العقل والنقل وجب تقدیم النقل؛ 
ON‏ الجمع بين المدلولین جمع بين 
النقیضین C‏ ورفعهما رفع للنقیضین؛ وتقدیم 
العقل ممتنع ؛ oV‏ العقل قد دل على صحّة 
السمع» ووجوب قبول ما آخبر به الرسول 
صلی الله عليه culo,‏ فلو أبطلنا النقل CS)‏ 


۳۹ 


قد ابطلنا دلالة «ad!‏ واذا Wal‏ دلالة 
العقل لم يصلح أن یکون معارضا للنقل؛ OY‏ 
ما ليس بدليل لا یصلح لمعارضة شيء من 
الاشیاء» فکان تقدیم العقل موجبّا عدم 
تقدیمه ؛ فلا يجوز تقدیمه . (اص: ۵۰ (To‏ 


- إذا تعارض النقل والعقل إما أن يريد به 
القطعيين فلا M‏ إمكان التعارض حينئل ؛ 
وإما أن يريد به الظئيين فالمقدّم هو الراجح 
(lla,‏ وإما أن يريدبه ما أحدهما قطعى. 
فالقطعي هو المقدّم مطلقًا وإذا قدر أن العقلي 
هو القطعي كان تقديمه لكونه Cui‏ لا لكونه 
Cle‏ فعلم أن تقديم العقلي مطلقًا خطأء كما 
أن جعل جهة الترجيح كونة عقليًا خطأ. 
(ب۰۱ £0( (YA‏ 


< العقل إذا علم ما هو عليه الشرع في نفسه 
صار عالمًا به وبما تضمنه من الأمور التي 
یحتاج إليها في دياه وآخرته وانتفع بعلمه به 
وأعطاه ذلك صفة لم تكن له قبل ذلك ولو لم 
يعلمه لكان جاهلا ناقضًا. وأما إن أراد أن 
العقل أصل في معرفتنا بالسمع ودليل لنا على 
صحته وهذا هو الذي آراده فیقال له أتعني 
بالعقل هنا الغريزة التي فینا آم العلوم التي 
استفدناها بتلك الغريزة. آما الأول فلم ترده 
ويمتئع oV aJ) ol‏ تلك الغريزة ليست Ue‏ 
يتصوّر أن تعارض النقل وهي شرط في كل 
علم عقلي أو سمعي كالحياة؛ وما كان شرطا 

في الشيء امتنع أن یکون منافيًا له» فالحياة 
والغريزة شرط في كل العلوم سمعيها وعقليها 
فامتنع أن تكون منافية لها وهي أيضًا شرط 
في الاعتقاد الحاصل بالاستدلال؛ وان لم 
يكن علمًا فيمتنع أن تکون منافية له ومعارضة 
ob T‏ آردت بالعقل الذي هو دلبل السمع 


عقل 


وأصله المعرفة الحاصلة بالعقل» فیقال لك 
من المعلوم أنه ليس کل ما یعرف بالعقل 
یکون أصلا للسمم ودلیلا على صته. فان 
المعارف العقلية أكثر من أن تحصر والعلم 
بصحّة السمع غايته أن يتوقف على ما به یعلم 
صدق الرسول صلى الله عليه وسلم وليس كل 
العلوم العقلية يعلم بها صدق الرسول ule‏ 
الله عليه وسلم بل ذلك يعلم بما يعلم به أ 
الله تعالى أرسله مثل إثبات الصانع وتصديقه 
للرسول بالآيات وأمثال ذلك وإذا كان كذلك 
لم يكن جميع المعقولات Xl‏ للنقل. لا 
بمعنى توقّف العلم بالسمع عليها ولا بمعنى 
الدلالة على ex‏ ولا بغير ذلك لاسيّما عند 
کثیر من متكلمة الاثبات ار اکثرهم. 
كالأشعري في أحد قوليه وکثیر من آصحابه 
أو أكثرهم كالأستاذ أبي المعالي الجويني 
ومن بعده ومن وافقهم الذين يقولون العلم 
بصدق الرسول عند ظهور المعجزات التي 
تجري مجرى تصديق الرسول علم ضروري؛ 
فحينئذٍ ما يتوقف عليه العلم بصدق الرسول 
من العلم العقلي سهل يسير مع أن العلم 
بصدق الرسول له طرق كثيرة متنوّعة. (ب١»‏ 
۷ ۲ 

Canali اللاي به يغام اه “طفع‎ Jai 
التفی المناقض للسمع وقد تبيّن أن الأنبياء لم‎ 
يدعوا الئاس بهذه الطریق المستلزمة للثفي‎ 
طريقة الاعراض وأن الذین آمنوا بهم وعلموا‎ 
فإذا‎ dem صدقهم لم یعلمره بهذه الطریق»‎ 
یکن"السمع‎ elo المعقول اصلا في السمع‎ 
ناقض المعقول الذي عرفت به صححته وهذا هو‎ 
(1 «VY المطلوب . (ب۰۱‎ 


- العقل اما أن o,‏ عالمًا dau‏ الرسول 


5 
لاا 


عقل 


۳۱۰ 


وثبوت ما آخبر به في نفس الأمر وإما أن لا 
يكون Ule‏ بذلك» فان لم يكن عالمًا امتنع 
التعارض عنده إذا كان المعقول. معلومًا له 
لأن المعلوم لا يعارضه المجهول وإن لم 
يكن المعقول معلومًا له لم يتعارض 
مجهولان:. وان کان Ule‏ بصدق الرسول 
امتنع مع هذا أن لا يعلم ثبوت ما أخبر به 
في نفس الأمر. (ب۰۱ ۰۷4 ۲۷) 


- إذا علم a‏ السمع وآن ما آخبر به الرسول 
فهو حق فإما أن یعلم أنه آخبر بمحل gu‏ 
الؤاجان a‏ آخبر به آو Y‏ یلم ولا "یفن فان 
علم أنه أخبر به امتنع أن یکون j‏ فى العقل ما 
ينافي المعلوم ب بسمع أو غيره فان ما علم ثبوته 
EL‏ أن يقوم دليل يناقض ذلك 
وان كان مظنوتا أمكن أن يكون في العقل 
علم ينفيه» وحيتئظذٍ فيجب تقديم العلم على 
الظنّ لا لكوته معقولا أو مسموعًا بل لكونه 
Sb‏ بالعقل. وان كان الذي عارضه من العقل 
op Eb‏ تكافآ وقف الأمر والا قدم الراجح. 
DE‏ قي نسم" elo‏ :زلا Sb‏ .فلا 
معارضة uns ium‏ أن الجزم بتقديم العقل 
مطلقًا خطأ وضلال. (ب۰۱ ۰۷۷ (Y‏ 


- العقل هو الذي d»‏ على صدق السمع وصحته 
وأن خبره مطابق لمخبره. فان جاز أن تكون 
هذه الدلالة باطلة لبطلان النقل 2 p òl‏ 
یکون العقل Xd‏ صحيحًا وإذا لم يكن 
de ati‏ قد ی 
يقدّم فصار تقدیم العقل على النقل قدحًا في 
العقل بانتفاء لوازمه b], «hus‏ كان 
تقديمه على النقل يستلزم القدح فيه والقدح 
فيه يمنع دلالته والقدح في دلالته c‏ في 


معارضته كان تقدیمه عند المعارضة مبطلا 
للمعارضة فامتنع تقديمه على النقل وهو 
المطلوب. وأما تقديم النقل عليه فلا يستلزم 
فساد النقل في نفسه» ومما يوضح هذا أن 
يقال معارضة العقل لما دل العقل على أنه 
حق دليل على تناقض دلالته وذلك يوجب 
فساده وأما السمع فلم يعلم فساد دلالته ولا 
تعارضها في lex‏ وان لم يعلم صختهاء 
واذا تعارض دلیلان آحدهما Le‏ فساده 
والاخر لم نعلم فساده كان تقدیم ما لم یعلم 
فساده أقرب إلى الصواب من نقدیم ما یعلم 
فساده. (ب۰۱ 1441( 

أتعني بالعقل هنا الغريزة التي فيناء el‏ العلوم 
التى استفدناها بتلك الغريزة؟ أما الأول فلم 
RS "-‏ آن تريده » لأن تلك الغريزة 
ليست Ule‏ یتصور أن یعارض النقل؛ وهي 
شرط في كل علم عقلي أو سمعي کالحياة؛ 
وما كان شرطا في الشيء امتنع أن يكون 
TEC‏ فاليا والغزيزة شرط في .کل 
العلوم سمعيّها وعقلیها. فامتنم أن تکون 
منافية لهاء وهي أيضًا. شرط في الاعتقاد 
الحاصل بالاستدلال» وان لم .تكن «e‏ 
فيمتنع أن تکون منافية له ومعارضة له. وان 
أردت بالعقل الذي هو دليل السمع وأصله 
المعرفة الحاصلة بالعقل؛ فيقال لك: من 
المعلوم أنه ليس كل ما يعرف بالعقل يكون 
Ási‏ للسمع Xs,‏ على صحتهء فان 
المعارف العقلية اکثر من آن تحصر والعلم 
بصحة السمع غایته أن ciis‏ على ما به يُعلم 
صدق الرسول صلی الله n ale‏ (در ۰۱ 
وى (V‏ 


- إذا تعارض الشرع والعقل وجب تقدیم الشرع ؛ 


oV‏ العقل مصذق للشرع في کل ما آخبر به؛ 


YA 


de 


والشرع لم يصدّق العقل في کل ما آخبر e‏ 
ولا العلم بصدقه موقوف على كل ما یخبر به 
العقل . ومعلوم أن هذا إذا قيل آوجه من 
قولهم» كما قال بعضهم: يكفيك من العقل أن 
بُعلمك صدق الرسول ومعاني كلامه. وقال 

بعضهم : العقل E^ Ww‏ الرسول ثم عزل 
نفسه» رد او Ft ipee‏ 
عليه وسلّم يجب تصديقه فيما أخبر» وطاعته 
فیما (Y YA Y) cud‏ 


dad‏ "العقل " في لغة المسلمین انما يدل على 
عرض» اما مُسمّى مصدر عقل يعقل (Sue‏ 
واما قوة یکون بها العقل» وهي الغريزة؛ 
رهم Ou.‏ بذلك جوهرا جردا قائمّا 
às‏ )355( ۰۲۲۲ ۸) 

التکلیف محال الا مع العقل» ولهذا لا 
كلف الشرع E‏ إلا بعد كمال عقولا . فدل 
على أن السمع A‏ بالعقول. وإذا كان 
معلومًا (e‏ والعقل متقدّم iade‏ ولا تقف 
معرفته على الشرع - استجال أن يقال: طريق 
معرفة الله السمع. وكيف يُتصوّر ذلك ونحن 
لا نعلم وجوب النظر بقول الرسول حتى نعلم 
أنه رسول؟ ولا نعلم أنه رسول حتى نعلم أنه 
مؤيّد بالمعجزة؟ ولا نعلم أنه مزیّد بالمعجزة 
حتى نعلم أن التأييد من الله سبحانه؟ ولا 
نعرف التأييد من الله حتى نعرفه ونعلم أنه لا 
T‏ الکذاب بالمعجزة؟ ولا نعرف ذلك إلا 
بفهم العقل.. الذي هو نوع من العلوم 
الضرورية؟ فدل على أن معرفته سبحانه 
بالعقل. (درة. ۵۵ ۱۷) 

لفظ 'العقل' و"المادة' ونحوهما في 
كلامهم (الفلاسفة) Zi‏ معناه عن معناه في 
لغة العرب» فإنهم يعنون بالعقل جوهرًا قائما 


بنفسه. والعقل في لغة العرب عَرَّض هو علم 
أو عمل بالعلم؛ وغريزة تقتضي ذللك . 
(در ۰۱۰ ۰۳۰۲ £( 

العقل اما يجرّد «الکلیات» |ذا تصوّر بعض 
«جزثياتها». فمن لم يتصوّر الشيء الموجود 
ntt‏ 0۳۰4۹۰ 


- إن كان «الحس» المقرون باالعقل» من فعل 


الانسان» کاکله وشربه وتناوله الدواء» سمّاه 
cos n‏ وان كان خارجًا عن قدرته؛ كتغيّر 
أشكال. القمر عند مقابلة الشمس» e‏ 
(Yo ۰۱۰۷ (Y) tas)‏ 

أخحص صفات العقل عند الانسان أن یعلم 
الانسان ما ینفعه ويفعله» ویعلم ما یضره 
TJ‏ والمراد بالحَسَن هو النافع ؛ والمراد 
پالقبیح هو الضار (را؛ ۰ (Y*‏ 

العقل في لغة المسلمین مصدرٌ عَقلَ یل 
عقلاً . وهو LAIT‏ غريزة فی الانسان» AL‏ 
من باب الأعراض» لا من باب الجواهر 
القائمة بأنفسها. وعند المتفلسفة مسماه هن 
النوع الثاني (V ۰۱۹۸ (Y)‏ 

العقل US]‏ ینظر في المعاني لا في Xe‏ 
اللفظ CV)‏ ۱۹۰۲۲۱) 

dám في لغة المسلمین مصدر عقل‎ Xu 
عقلاء يراد به القوة و بها يعقل» وعلوم‎ 
وأعمال تحصل بذلك» لا يراد بها قط في‎ 
لغة: جوهر قائم بنفسه» فلا يمكن أن يراد‎ 
)۱8 ۰۲46 هذا المعنى بلفظ العقل. (فت۰۱‎ 
يراد به الغريزة التي بها يعلمء ویراد‎ ' da 
بها أنواع من العلم. ويراد به العمل بموجب‎ 
به‎ zx ذلك العلم» وكذلك لفظ 'الجهل"‎ 
بها عن عدم العمل‎ um, عن عدم العلمء‎ 
CYN ۰۵۳۹ بموجب العلم. (فت۰۷‎ 


Je 


FAY 


- المستعمل في الالهیات أربع عشرة لفظة وهو 
المسمّى بلسانهم المبدأ الأول وهو الباری 
والعقل والنفس والعقل الكلي gae,‏ الكل 
والتفس الكلي ونفس الكل. والملك والعلة 
والمعلول والابداع والخلق والاحداث 
والقديم إلى أن JU)‏ العقل Qs)‏ وعقل 
الكل والتفس AI‏ ونفس (JII‏ وبيانه أن 
الموجودات عندهم يعني الفلاسفة ثلاثة 
أقسام أجسام وهي أخسّها وعقول فقالة وهي 
أشرفها لبراءتها عن المادة وعلاقة المادة حتى 
أنها لا تحرّك المواد أيضًا إلا deu‏ 
وأوسطها التفوس وهي التي تنفعل عن العقل 
وتفعل في الأجسام فهي واسطة ویعنون 
بالملائكة السماوية نفوس الافلاك فإنها حيّة 
عندهم وبالملائكة المقرّبین العقول الفعّالة. 
فالعقل الكلي. يعنون به المعنى المعقول 
المقول على كثيرين مختلفين بالعدد من 
العقول التي لأشخاص الناس ولا وجود لها 
في القوام بل في التصوّرء فإنك إذا قلت 
الانسان الكلي أشرت به إلى المعنى المعقول 
من الانسان في سائر الأشخاص الذي هو في 
العقل صورة واحدة تطابق سائر أشخاص 
الناس ولا وجود لعالم الانسانية واحدة وهي 
Vil‏ زید وهي بعينها |نسانية عمرو ولکن 
في etos diei‏ صورة الانسان من شخص 
واحد مثلا وتطابق سار أشخاص الناس 
كلهم فيسمي ذلك الانسانية الكلية فهذا ما 
یعنی بالعقل, الكلي وأما عقل الكل فیطل 
على معنيين oM‏ الكل یطلق على معنیین 
أحدهما وهو الأوفق للفظ أن يراد بالكل 
جملة العالم . فعقل الكل على هذا المعنى 
بمعنی شرح اسمة أنه جملة الذوات المجورّدة 


عن المادة من جمیع الجهات التي لا تتحرّل 
لا بالذات ولا بالعرض ولا تتحرّك الا 
بالشوق وآخر رتبة هذه الجملة هو العقل 
الفعال المخرج للانفس الانسانية في العلوم 
العقلية من القوة الی الفعل وهقه الجملة هی 
مبادئ الكل .بعد المبدأ الأول والمبدأ الأول 
هو مبدع الكل. وأما الكل بالمعنى الثاني 
فهو الجرم الأقصى أعني الفلك التاسع الذي 
يدور في اليوم والليلة فيتحرّك بحركته كل ما 
هو حشوه من السموات كلها فيقال لجرمه 
جرم الكل ولحرکته حركة الكل وهو أعظم 
المخلوقات وهو المراد بالعرش عندهم. 
فعقل الكل بهذا المعنى جوهر مجرّد عن 
المادة من كل الجهات وهو المحرّك لحركة 
الكل على سبيل التشويق لنفسه ووجوده أول 
وجود مستفاد عن الأول ويزعمون أنه المراد 
بقوله صلّی الله عليه وسلّم Jul‏ ما خلق الله 
العقل فقال له أقبل فأقبل الحديث إلى آخره. 
OTA cà)‏ 

أكثرهم (الفلاسفة) یقولون إن العقل نفسه هو 
المبدأ للاجسام وكذلك قوله العقول الفعالة فيه 
كلام من جهة إن المسمّى بالعقل الفعّال عندهم 
هو الآخر العاشر كما قد an‏ أنه هو الذي يخرج 
نفوس الآدميين من القوة إلى الفعل وما ذكره 
عنهم من الفرق بين العقول والنفوس وبين 
الأجسام بأن تلك مجرّدة عن المادة والأجسام 
في المادة منبئ على أن للجسم مادة هي جوهر 
قائم بنفسه وهو من أعظم الباطل. وما ذكروه 
من التجريد واحترازهم عن المعقولات بقوله لا 
بتجريد غيره يقتضي الاشتراك في مسمی العقل 
وهذا العقل عرض من الاعراض وذاك جوهر 
قائم بنفسه ولا ريب أن كلامهم في إثبات ذلك 
وان كان مهيبًا عند من لم يمعن النظر فيه فهو 


۳۳ 


عقل 


عند التحقیق في غاية الفساد والتناقض 
والاضطراب ... MAS,‏ ما ذکره عن 
المتکلمین في المتحيّز فان لهم في ذلك نزاعا 
وفيه تفصيل ليس هذا موضعه لکن ليس 
المقصود هنا الا أن آبا جامد وأمثاله يقرّون 
بان جعل هذه المعانی الفلسفية مسمّيات بهذه 
الاسماء النبوية هر من کلام هؤلاء المتفلسفة 
فإذا وجد مثل ذلك في کلام واحد من هژلاء 
علم أنه احتذی حذوهم Ý‏ يغترٌ بذلك من قد 
eos‏ في ذلك أو یرتاب فيه أو لا بخطر بقلبه 
لحسن ظنه بمن يتكلم بالعبارات الاسلامية 
النبوية أنه لا يريد بها ما يعنيه هؤلاء المتفلسفة . 
وما أحسن ما قال شيخ الاسلام الهروي في من 
هو أحسن حالا من هؤلاء من أهل الكلام قال 
أخذوا مخ الفلسفة فلبسوه لحاء EJI‏ وسبب 
هذا ضلّ طوائف ممّن لم ینکشف لهم حقيقة 
مقاصد الناس فلا يفهمون ما يقصده الأنبياء 
والرسل ولا ما يقصده هؤلاء حتى يقابلوا بين 
هذه المعاني وتلك فيعلمون هل هي متفقة 
تابه آم مختلفة بل متضادة بل قد یحرفو ما 
جاءت به الرسل حتی لا یفهم منه المعاني التي 
قصدوها المنافية لما هم عليه وکذلك یحرفون 
کلام آئمتهم إذا ظهر المسلمون فیصرقونه إلى 
ما یقبله المسلمون. (بغ» ۰۱۰ ۱۲) 

العقل في لغة المسلمین كلهم آولهم عن آخرهم 
ليس ملكا من الملائكة ولا جوهرا قائمًا تفه 
بل هو العقل الذي في الانسان ولم یسم آحد 
من المسلمین قط احذّا من الملائكة عقلا ولا 
نفس الانسان الناطقة عقلا بل هذه من لغة 
الیوتان ومن المعلوم أن حمل کلام رسول الله 
صلی الله عليه وسلم أو کلام الله تعالی على ما 
لا يوجد في لغته التي خاطب بها آمته ولا في 
لغة «xl‏ وإنما توجد في لغة أمة لم یخاطبهم 


بلغتهم ولم تتخاطب exl‏ بلفتهم فهذا oes‏ أن 
الذین وضعوا الاحادیث التي رويت في ذلك 
ليس المراد بها عند واضعيها ما أثبته الفلاسفة 
من الجوهر القائم بنفسه. فهزلاء المستدلون 
بهذه الأحاديث على قول المتفلسفة لم يفهموا 
كلام الكاذبين الواضعين للحديث بل حرفوا 
معناها كما حرّفوا لفظها فإذا كان هذا حالهم 
في الحديث الذي استدلوا به فكيف في غيره 
فتبيّن أن استدلالهم باطل قطعًا. (پغ؛ 
(o cY)‏ 

العقل في الكتاب والسنة وكلام الصحابة 
والائمة لا يراد به جوهر قائم بنقسه باتفاق 
المسلمین وانما يراد به العقل الذي في 
الانسان الذي هو عند من يتكلم في الجوهر 
والعرض من ES‏ الاعراض لا من قبيل 
الجواهر. وهذا العقل في الاصل مصدر عقل 
يعقل عقلا كما يجيء في القرآن. (بغ؛ 
Q£ ۱‏ 

ما يعنيه المتفلسفة بلفظ العقل هل له وجود 
أم لا. وقد ذکروا في كتب الاصول النزاع 
فى ذلك جملة كما يذكره القاضي أبو بكر بن 
الباقلاني والقاضي أبو الطيّب والقاضي أبو 
يعلي ul,‏ الوقاء بن عقيل وأبو المعالي 
الجويني وأبو الخطاب gh‏ الحسن بن 
الزاغوني والقاضي آبو بكر بن العربي 
المعافري» وأكثر أهل الکلام» فان هؤلاء 
یختارون أن العقل الذي هو bia‏ التکلیف 
هو ضرب من العلوم الضرورية کالعلم 
باستحالة اجتماع الضدّين وکون الجسم في 
مکانین ونقصان الواحد عن الائتین والعلم 
بموجب العا دايع اند فاذا ol Va sul‏ 


P هرا‎ a 


| 
| 


Jie 


آخبر بنبات شجرة بين يديه وحمل ثمرة 
وإدراكها في ساعة واحدة لا ينتظر ذلك ليأكل 
منهاء وإذا أخبر OU‏ الأرض تنشقّ ويخرج 
منها فارس بسلاح يقتله لا يهرب Éy‏ فإذا 
حصل له العلم بذلك كان عاقلا ولزمه 
التکلیف . ثم قد نقل عن طوائف من الائمة 
والعلماء ما يقتضي أنه القوة التي یعقل بها 
وعن طوائف ما يقتضي أنه قد یکون مكتسبًا 
فروي آبو الحسن التميمي في کتاب العقل 
عن محمد بن آحمد بن مخزوم عن qi‏ 

الحسن التميمي عن إبراهيم الحربي عن 
أحمد بن حنبل أنه قال العقل غريزة. 
والحكمة فطنة. والعلم سماع . والرغبة في 
الدنيا هوى. والزهد فيها عفاف. وقد f‏ 
القاضي أبو يعلى ذلك بأن قوله غريزة أنه 
خلق di‏ ابتداء ولیس باکتساب. وذکر عن أبي 
محمد البربهاري أنه قال ليس العقل باکتساب 
إنما هو فضل من الله» وذكر عن أبي الحسن 
التميمي أنه قال في كتاب العقل العقل ليس 
بجسم ولا صورة ولا جوهر وإنما هو نور 
فهو كالعلم وعن بعضهم أنه قال هو قوة 
يفصل بها بين حقائق المعلومات وعن أبي 
بكر بن فورك أنه قال هو العلم الذي يمتنع به 
من فعل القبیح وعن بعضهم أنه ما oum‏ معه 
التکلیف, ثم قال القاضي ومعنی ذلك كله 
متقارب ولکن ما ذکرناه y «N AA‏ 
oe‏ الما حكي عن قوم من الفلاسفة أنه 
اکتساب. JU,‏ قوم هو عرض مخالف لساثر 


. العلوم والاعراض» وعن قوم هو مادة وطبيعة 


. وقال آخزون هو جوهر بسیط. قلت وبعض 


5 هذه الاقوال التي خالفها هي نحو من 


۱ یا lis‏ ال خر 


nt 


العلم الذي یمتتع به من فعل القبیح لم bu‏ 
العقل الذي هو مناط التکلیف الذي يفرّق به 
بين العاقل والمجنون الذي حدّوه هم وجعلوه 
ضربًا من العلوم الضرورية» بل هذا العقل هر 
مناط النجاة والسمادة وهو من العقل 
الممدوح الذي cula‏ الکتب في da‏ 
والذي حدّوه اوّلا قد یفعل صاحبه e‏ 
القبائح ويكون ممن قبل فيه «لو j IS‏ 
a 6 c Jas‏ أ لمیر € (الملك: (Qi‏ 
وهذا العقل الممدوح قد يكون اكتسابًا. 
وایضا من JU‏ هو عرض مخالف لساثر 
العلوم والاعراض فقوله موافق لقول من قال 
هو قوة یفصل بها بين حقائق المعلومات؛ 
وقول أحمد هو غريزة یتناول هذه القوة ولهذا 
فرق بين ذلك وبين العلم. وأبو الحسن 
التميمي قال هو كالعلم ولم يقل هو من 
العلم. فهنا أمور. أحدها علوم ضرورية A‏ 
بها بين المجنون الذي رفع القلم عنه وبين 
العاقل الذي جرى عليه القلم فهذا مناط 
التكليف. والثاني علوم مکتسبة تدعو الانسان 
إلى فعل ما ینفعه وترك ما يضرّه فهذا أيضًا لا 
نزاع في وجوده وهو داخل فيما يحمد بها 
عند الله من العقل ومن عدم هذا ذم وان كان 
من الأولء وما في القرآن من مدح من dá‏ 
oa fis‏ لا یعقل یدخل فيه هذا النوع» وقد 
عدمه من قال y‏ گا Í á‏ تنل ما 3f‏ 
Ka E^.‏ (الملك: ۱۰). الثالث العمل 
بالعلم یدخل في مسمّی العقل أيضًا بل هو من 
أخصن ما یدخل في اسم العقل الممدوح؛ 
وهذان النوعان لم ینازع الأولون في 
وجودهما ولا في E:‏ نيان عقلا ولکن 
قالوا كلامنا في العقل الذي هو مناط التكليف 


۳۹۵ 


عقل 


للفرق بین العاقل والمجنون وهذان لا 
بدخلان في ذلك فالتزاع فیهما لفظي . الامر 
الرابع الغريزة الثي بها یعقل الانسان فهذه شما 
pus‏ افي وجودها فأنکر کثیر من الاولین أن 
يكون في الانسان قوة یعلم بها غير العلم وقوة 
نيصر بها غير البصر أو قوة يسمع بها غير 
السمع» وجعلوا إثبات ذلك من جنس قول 
الفلاسفة والطبائعية الذين يجعلون في الانسان 
قوى يفعل بها وقد بالغ في ذلك طوائف منهم 
القاضي أبو بكر بن العربي في العواصم 
والقواصم. وأصل ذلك تقريرهم أن الله تعالى 
خالق كل شيء لا خالق غيره وهذا مذهب 
سلف الامة وآئمتها وساتثر آهل iL!‏ 
والجماعة وهو أحسن ما امتاز به الأشعري 
یز Du) aec e‏ ان ا Je‏ 
جعل asl‏ آوصاف الرب القدرة على 
الاختراع» وزعم أن هذا معنی الالهیة» وفي 
الأصل رد على القدرية القائلین ol‏ الله تعالی 
لم یخلق آفعال الحیوان وعلی الفلاسفة 
واتباعهم من أهل النجوم والطبع القائلین 
بفاعل غير الله لکن زاد من زاد منهم في ذلك 
آشیاء لیست من EE‏ بل تخالف ELI‏ حتی 
رذوا بدعة بدعة فدخل بعضهم في اثبات 
الجبر الذي أنكره السلف والائمة حتی تتوسّل 
بذلك قوم إلى (سقاط الامر والتهي والوعد 
والوعید وأنکر من أنكر منهم ما جعله اث 
تعالی من الاسباب حتی خرجوا عن الشرع 
والعقل وقالوا | الله یحدث الشبع والري عند 
وجود الاکل والشرب لا به. وکذلك يحدث 
الثبات عند نزول المطر لا به وئحو ذلك وهذا 
خحلاف ما جاء به الکتاب pui‏ قال تعالی 
» اف رل رک EK E‏ 


CX‏ بای 


Ja iu. dé ue لث‎ ud n5 
«S556 Y بو ین‎ GE بو الم‎ GS یب‎ 
وه بل‎ GY وقال تعالی‎ (ov (الاعراف:‎ 
a de ب (ق: ۱۱) وقال تعالی‎ 
)۲٩ (البقرة:‎ KS ڪا وَيَفْدى بوه‎ 
رضوكم‎ R3 به اله مس‎ cub JU, 
ومثل هذا‎ CX (المائدة:‎ Ka j 
كثير. ونفي هذه الاسباب أن تکون أسبابًا في‎ 
الأمور المخلوقة هو شبيه بنفي طوائف من‎ 
المتصوّفة ونحوهم لما یأمرون به من أعمال‎ 
القلوب وغیرها من الامور المشروعة نظرًا إلى‎ 
من نظر‎ JU làg, ... القدر ودعوی التوکل‎ 
إلى هذین الانحرافین كأبي حامد الغزالي‎ 
وأبي الفرج الجوزي وغیرهما في کتاب‎ 
التوكل . اعلم أن الالتفات إلى الاسباپ شرك‎ 
في التوحيد ومحو الأسباب أن تکون أسبابًا‎ 
تغيير في وجه العقل. والاعراض عن‎ 
الأسباب بالكلية قدح في الشرع. والسلف‎ 
هذه القوی.‎ cU] والائمة متفقون علی‎ 
فالقوى التي بها یعقل کالقوی التي بها يبصر‎ 
والله تعالی خالق ذلك كله كما أن العبد يفعل‎ 
بقدرته بلا نزاع منهم والله تعالى خالقه وخالق‎ 
(S . «JU قدرته فائه لا حول ولا قوة إل‎ 
(ATY 
"قالوا اا إلا‎ A N a مسد‎ 
ضرب من العلوم الضرورية إنهم قالوا لیس‎ 
على أن الجواهر كلها‎ do الدلیل قد‎ ON بجوهر‎ 
من جنس واحد خلافا للملاحدة في" قولهم‎ 
آخدهما سند‎ ia معنی المثلین ما‎ oM مختلفة‎ 
ON والجواهر على هذا‎ cuta صاحبه ویئوب‎ 
فلو كان‎ Jie, متحرّك وساکن‎ uu کل واحد‎ 
ولا‎ pen جوهرًا لكان من جتس‎ d 
يستغئي العاقل بوجود نقسه في کونه عاقلا عن‎ 


عقل 


"a 


وجود مثله وما هو من جنسه. وقد ثبت أنه ليس 
بعاقل بنفسه فمحال أن يكون عاقلا بجوهر من 
جنسه» ولأنه لو كان جوهرًا لصح قيامه بذاته 
ووجوده لا بعاقل ولصح أن يفعل ویکلف لأن 
ذلك مما يجوز على الجواهر وفي امتناع ذلك 
دليل على أنه ليس بجوهر وثبت أنه غير عرض . 
قالوا ومحال أن يكون عرضًا غير سائر العلوم 
حتى يكون الكامل العقل غير عالم بنفسه ولا 
بالمدركات ولا بشيء من الضروریات إذ لا 
دليل يوجب تضمّن أحدهما للآخر وذلك نهاية 
الاحالة ومحال أن يكون اكتسابًا «M‏ يؤدّي إلى 
أن الصبي ومن عدمت منه الحواس الخمس 
ليسوا بعقلاء لأنه لا نظر لهم ولا استدلال 
يكسبون به العقل وفي الاجماع على حصوله 
الحي العاقل منهم دليل على فساد هذا ولا 
يجوز أن يكون العقل هو الجياة لأن العقل 
ias‏ ویزول ولا يخرج الحي عن كونه om‏ وقد 
يكون الحي Cm‏ وان لم يكن عالمًا بشيء أصلا 
ولا يجوز أن يكون هو جميع العلوم الضرورية 
ولا العلوم التي تقع عقيب الادراكات الخمسة: 
oV‏ هذا يؤدّي إلى أن الاخرس والاطرش 
والأكمه ليسوا بعقلاء لأنهم لا يعلمون 
المشاهدات والمسموعات والمدركات التي 
تعلم باضطرار لا باستدلال ولا يجوز أيضًا أن 
يكون العلم تحسين حسن وتقبيح قبیح ووجوب 
واجب وتحریم محرم من جملة العلوم التي هي 
عقل لأن هذه الأحكام كلها معلومة من جهة 
السمع دون قضية العقل فوجب أن يكون بعض 
العلوم الضرورية . (بغ» (UTA‏ 

إن خاصية القلم کونه یکتب به فاذا قدر أن 
خاصية شيء من الاشیاء أن یکتب به أمكن 
تشبیهه بالقلم آما إذا كانت له أفعال عظيمة غير 
ذلك فليس تشبیهه بالقلم ual‏ من تشبيهه بغير 


ذلك والعقل عندهم قد صدرت عنه الجواهر 
والمواد والصور وما يقوم به النفوس والأجسام 
من جميع الأعراض كالحياة والعلم والقدرة 
والكلام والأكوان والألوان والطعوم والروائح 
وغير ذلك فلأي شيء يسمّى باسم عرض من 
الأعراض التي تصدر عنه دون أن يسمّى بما 
تقتضیه سائر الاعراض بل والجواهر الي 
صدرت عنه» وهو عندهم قد فاض الألواح 
التي يكتب فيها فهل يكون القلم مبدغا للوح 
وهل في الحديث أن اللوح تولّد عن القلم أو ما 
يشبه ذلك» ولئن جاز تسمية هذا قلمًا فتسمية 
لسان الانسان قلمًا أقرب «p‏ جسم مستطيل 
مستدق الرأس يشبه القلم وهو إذا خاطب 
بالقلم نقش العلم في القلب وخاصيته هي 
التفهيم دون سائر الأفعال. وقد يقال للقلم أحد 
اللسانين فتسمية اللسان UB‏ آشبه وأنسب مع 
هذا فلم يسمع أن النبي صلَى الله عليه وسلّم أو 
واحدًا من الصحابة أراد Bab‏ القلم اللسان 
کلسانه أو لسان الملك الذي Jy‏ عليه فكيف 
إذا عبّر به e‏ هو أبعد من ذلك . (بغ» ٤۳‏ ^( 
العقل في لغة المسلمين ليس هو لفظ العقل في 
لغة هولاء (OU I‏ فإن العقل في لغة المسلمين 
مصدر عقل يعقل ce‏ كما في القرآن Dép‏ 
َو گا تنم آز Vela € cui‏ € 
(تبارك: S» )٠١‏ في کیلک لیب لِمَوْمِ 
بقارت (الرعد: Xp (t‏ یا في JS‏ 
تک لم فوب Sus‏ يبآ أو مان یوت € 
(الحح: (ET‏ ويراد بالعقل الغريزة التي جعلها 
الله تعالی في الانسان یعقل بها . ul,‏ آولئك؛ 
فالعقل عندهم جوهر _قائم" بنفسه کالعاقل؛ 
ولیس هذا مطابقًا للغة الرسل والقرآن؛ وعالم 
الخلق عندهم كما يذكره آبو حامد عالم 
الاجسام: العقل والنفوس. lel‏ عالم 


۳۷ 


الأمر» وقد يسمّي (العقل) عالم الجبروت 
(والنفوس عالم الملکوت ) و(الاجسام) عالم 
الملك» jh‏ من لم یعرف لغة الرسل ولم 
يعرف معنى الكتاب والسئّة أن ما في الكتاب 
والسئّة من ذكر الملك والملكوت والجبروت 
موافق, لهذاء. وليس الأمر كذلك. (فرقان؛ 
۱۷۹ 


المعدن عنده (ابن عربي) هو العقل» والملك 
هو الخیال والخیال تابع للعقل» وهو بزعمه 
dsl‏ عن الذي هو آصل الخیال؛ والرسول 
S5 del‏ ایال Mali‏ صار عند dp Au‏ 
النبي؛ ولو كان خاصة ue‏ ما ذکروه ولم 
يكن هو من جنسه فضلا عن أن يكون 
AS (6j‏ وما ذکروه يحصل لاحاد 
المزمنین؟! والنبوّة آمر وراء ذلك. (فرقان» 
المع )١١‏ 


اختلفوا في أن العقل هل يعتبر المنفعة 
والمضرّة؟ وأنه هل باب التحسين واحد في 
الخالق والمخلوق؟ فأما الوجهان الأولان 
فثابتان في أنفسهماء ومنهما ما يعلم بالعقل؛ 
الأول في الحق المقصود. والثاني في الحق 
الموجود. الأول متعلّق بحب القلب وبغضة» 
db‏ وکراهته. وخطابه بالامر والنهي؛ 
والثاني Glam‏ بتصدیقه sub CAMAS,‏ 
ونفيه» وخطابه الخبري المشتمل على النفي 
والابات. والح والباطل يتناول النوعین. 
فان الحق یکون بمعنی الموجود الثابت؛ 
والباطل بمعنى المعدوم المنتفي؛ والحق بازاء 
ما Ai‏ قصده alby‏ وعمله وهو النافع؛ 
والباطل بإزاء ما لا ينبغي قصده ولا طلبه ولا 
عملهء وهو غير النافع. والمنفعة تعود إلى 
حصول النعمة واللذة والسعادة التي هي 


عقل 


حصول «aul‏ ودفع الالم هو حصول 
المطلوب» وحصول النعيم وزوال العذاب 
وحصول الخیر وزوال الشر . (f ۷ (e‏ 


ui‏ البديهيات - وهي العلوم الأولية التي 
یجعلها الله في النفوس ابتداء بلا واسطت 
مثل الحساب» وهي كالعلم oU‏ الواحد 
نصف الاثنين - فإنها لا تفيد العلم بشيء 
معيّن موجود في الخارج» مثل الحكم على 
العدد المطلق والمقدار المطلق وكالعلم بأن 
الأشياء المساوية لشيء واحد هي متساوية في 
أنفسها. فإنك إذا حكمت على موجود في 
الخارج لم يكن الا بواسطة الحس» مثل 
العقل. فإن العقل إنما هو عقل ما علمته 
بالاحساس الباطن أو الظاهر بعقل المعاني 
العامة أو الخاصة. فأما أن العقل الذي هو 
عقل الأمور العامة التي أفرادها موجودة في 
الخارج يحصل بغير حسن M‏ لا e‏ 
واذا رجع الانسان إلى نفسه وجد ذلك؛ وأنه 
لا یعقل مستغنيًا عن الحسّ الباطن والظاهر 
لكليات مقدرة في نفسه؛ مثل الواحد والاثنين 
والمستقیم والمنحنی؛ والمثلث والمربّع؛ 
والواجب والممکن والممتنع» ونحو ذلك 
مما یفرضه هو ویقذره. Ul‏ العلم بمطابقة 
ذلك المقدر للموجود في الخارج. والعلم 
بالحقائق الخارجية فلا بذ فيه من oJ!‏ 
الباطن أو الظاهر . فإذا اجتمع الحسّ والعقل 
- کاجتماع البصر والعقل - آمکن أن يدرك 
الحقائق الموجودة المعيّنة ویعقل حکمها 
العام الذي یندرج فيه آمثالها لا أضدادهاء 
ويعلم الجمع والفرق. وهذا هو اعتبار العقل 
وقیاسه. واذا انفرد الاحساس الباطن الأو 
الظاهر أدرك وجود الموجود المعيّن. وإذا 


عقل فقال 


انفزد المعقول المجرّد علم الکلیات المقذرة 
فيه التي قد یکون لها وجود في الخارج وقد 
لا يكونء ولا يعلم وجود أعيانها وعدم 
وجود أعيانها إلا باحساس باطن أو ظاهر. 
فإنك إذا قلت: موجود المائة عشر الالف لم 
تحكم على شيء في الخارج؛ بل لو لم يكن 
T,‏ العالم ما يعد بالمائة والألف لكنت عالمًا 
ol‏ الماثة المقذرة فى عقلك عشر الالف 
ولکن إذا آحسست بالرجال والدواب 
والذهب والفضة» وأاحسست بحسّك أو بخبر 
من أحسن أن هناك مائة رجل أو درهم وهناك 
ألف وتحو " ذلك: "حکمت. على احد 
المعدودین بأنه عشر الآخر. فأما المعدودات 
فلا تدرك الا بالحسّ. والعدد المجرد یعقل 
بالقلب وبعقل القلب والحسّ یعلم العدد 
والمعدود جمیعا. وکذلك المقادیر الهندسية 
هي من هذا الباب. فالعلوم الاولية البديهية 
العقلية المحضة cu‏ الا فی المقدرات 
الخ الىك والمقكار ۷ في الأمور 
الخارجية الموجودة. (نقض»› ۰۲۰۲ ۲۳) 


Jà Jac 
آما النفسس الكلي فالمراد به المعنى المقول‎ - 
على كثيرين مختلفین بالعدد في جواب ما هو‎ 
أي التي كل واحد منها نفس خاصة لشخص‎ 
الكلي ونفس الكل على‎ gast كما ذكرنا في‎ 
قياس عقل :الكل جملة الجواهر الغير‎ 
جسمانية التي هي کالات مديّرة للأجسام‎ 
السماوية المحرّكة “لها علی سبيل الشوق‎ 
Jie والاختيار العقلي ونسبة نفس الكل إلى‎ 
الكل كنسبة أنفسنا إلى العقل الفعال» ونفس‎ 
الكل هو مبدأ قريب لوجود الاجسام الطبيعية‎ 
ومرتبته في نيل الوجود بعد مرتبة عقل الكل‎ 


Y'A 


ووجوده فائض عن وجوده. وقد قال ابر 
حامد قبل هذاء وأما العقول JUI‏ فهي la)‏ 
آخر والمراد بالعقل JUI‏ کل ماهية مجردة 
عن المادة اصلا. فحدّ العقل الفعال آما من 
جهة ما هو عقل أنه جوهر صوري ذاته ماهية 
مجرّدة بذاته عن المادة لا بتجرید غيره عن 
المادة وعن علائق المادة هي ماهية كماهية 
کل موجود. Ul,‏ من جهة أنه «p JUS‏ 
جوهر بالصفة المذکورة ومن Cox ol «U‏ 
العقل الهيولاني من القوة إلى الفعل باشراقه 
عليه ولیس المراد بالجوهر المتحیّز كما يريده 
ROC‏ قاقم بضه لا في موضوع 
والصوري احتراز عن الجسم وما في المواد؛ 
وقولهم لا بتجريد غيره احتراز عن 
المعقولات المرتسمة فى النفس من آشخاص 
المادیات فانها تتجرد بتجرید العقل Y UU]‏ 
بتجریدها بذاتها إذ العقل JU‏ المخرج 
لنفوس الادمیین بالعلوم من القوة إلى الفعل 
فنسبته إلى المعقولات والقوة العاقلة کنسبة 
الشمس إلى الابصار والمبصرات والقوة 
الباصرة إذ بها یخرج الابصار من القوة إلى 
الفعل وقد يسمّون هذه العقول الملائكة. 
o‏ وجود جوهر على “هذا: الوجه یخالفهم 
المتكلمون إذ لا وجود قائم بنفسه غير متحيز 
الا الله وحده والملائكة عندهم أجسام لطيفة 
متحيّزة عند أكثرهم وتصحيح ذلك بطريق 
البرهان وما ذكرناه شرح الاسم. (بغ؛ 
۹( 

آکثرهم (الفلاسفة) يقولون إن العقل نفسه هو 
المبدأ للأجسام وکذلك قوله العقول الفعالة فيه 
کلام من جهة إن المسمّی بالعقل الفعال عندهم 
هو الاخر العاشر كما قد بيّنه أنه هو الذي بخرج 
تفوس الادمیین من القوة إلى الفعل وما ذکره 


۳۹ 


عنهم من الفرق بين العقول واللفوس وبين 
الاجسام بان تلك مجرّدة عن المادة والاجسام 
في المادة منبئ على أن للجسم مادة هي جوهر 
قائم بنفسه وهو من أعظم الباطل . وما ذکروه 
من التجرید واحترازهم عن المعقولات بقوله لا 
بتجزيد غيره يقتضي الاشتراك في مسمی العقل 
وهذا العقل عرض من الاعراض وذاك جوهر 
قائم بنفسه ولا ریب أن کلامهم في إثبات ذلك 
وان كان مهيبًا عند من لم یمعن النظر فيه فهو 
عند التحقیق في غاية الفساد والتناقض 
والاضطراب. .. وکذلك ما ذکره عن 
المنکلمین في المتحيّز فان لهم في ذلك نزاعًا 
eas d‏ لیس «a Ma‏ لکن لیس 
المقصود هنا | أن آبا حامد وأمثاله يقرّون 
بان جعل هذه المعانی الفلسفية مسمّیات بهذه 
الاسماء له ان ,كلام هژلاء المتفلسفة 
فإذا وجد مثل ذلك في کلام واحد من هژلاء 
علم أنه احتذی حذوهم لثلا يغترٌ بذلك من قد 
ينازع في ذلك أو یرتاب فيه أو لا یخطر بقلبه 
لحسن ظّه بمن یتکلم بالعبارات الاسلامية 
النبوية أنه لا يريد بها ما یعنیه هو لاء المتفلسفة . 
وما أحسن ما قال شيخ الاسلام الهروي في من 
هو أحسن حالا من هؤلاء من أهل الكلام قال 
أخذوا مخ الفلسفة فلبسوه لحاء ELE‏ وبسبب 
هذا ضلّ طوائف ممّن لم ینکشف لهم حقيقة 
مقاصد الناس فلا يفهمون ما يقصده الأنبياء 
والرسل ولا ما يقصده هؤلاء حتى يقابلوا بين 
هذه المعاني وتلك فيعلمون هل هي متفقة 
متشابهة el‏ مختلفة بل متضادة بل قد يحرفون ما 
جاءت به الرسل حتى لا يفهم منه المعاني التي 
قصدوها المنافية لما هم عليه وكذلك يحرفون 
کلام أئمتهم إذا ظهر المسلمون فيصرفونه إلى 


عقل الكل 
ما يقبله المسلمون. (بغ». ۰۱۰ ۱۳) 


Jac‏ في لغة المسلمین 
- العقل في لغة المسلمین عرض قائم پغیره اما 


قوة النفس واما مصدر العقل عقل يعقل 


عقلا. (من٤‏ » ۰۱4۷ ۳۰) 


Jae‏ الكل 
- المستعمل في الالهیات آربع عشرة لفظة وهو 


المسمّى بلسانهم المبدأ الأول وهو الباری 
والعقل والنفس. والعقل الكلي وعقل الكل 
والنفس الكلّي ونفس الكل . والملك والعلة 
والمعلول والابداع والخلق والاحداث 
والقديم إلى أن (قال العقل الكلي وعقل 
الكل والنفس AI‏ ونفس الكل) eli,‏ أن 
الموجودات عندهم يعني الفلاسفة ثلاثة 
أقسام أجسام وهي أخسّها وعقول JU‏ وهي 
أشرفها لبراءتها عن المادة وعلاقة المادة حتى 
انها . لا تحرّك المواد أيضًا الا diu‏ 
وأوسطها النفوس وهي التي تنفعل عن العقل 
وتفعل في الأجسام فهي واسطة ويعتون 
بالملائكة السماوية نفوس الأفلاك p‏ حيّة 
عندهم وبالملائكة المقرّبين العقول الفعالة. 
فالعقل الكلّي یعنون به المعنی المعقول 
المقول على کثیرین مختلفین بالعدد من 
العقول التي لاشخاص الناس ولا وجود لها 
فى القوام بل في التصوّرء فانك إذا قلت 
الانسان الكتي أشرت به إلى المعنی المعقول 
من الانسان في سائر الاشخاص الذي هو في 
العقل صورة واحدة تطابق ساثر آشخاص 
uu‏ ولا وجود لعالم ALANI‏ واحدة وهي 
إنسانية زید وهي بعینها انسانية عمرو ولکن 
" العقل تحصل صورة الانسان من شخص 


عقل كلل 

واحد مثلا وتطابق ساثر أشخاص الناس 
كلهم فيسمي ذلك الانسانية الكلّية فهذا ما 
يعنى بالعقل الكلي وأما ue‏ الكل فيطلق 
على معئیین لأن الكل يطلق على معنيين 
أحدهما وهو الأوفق للفظ أن يراد بالكل 
جملة العالم. فعقل الكل على هذا المعنی 
بمعنی شرح اسمه آنه جملة الذوات المجردة 
عن المادة من جمیع الجهات التي لا تتحرك 
لا بالذات ولا بالعرض ولا تتحرّك إلا 
بالشوق وآخر رتبة هذه الجملة هو العقل 
الفغال المخرج للأنفس الانسانية في العلوم 
العقلية من القوة إلى الفعل وهذه الجملة هي 
مبادی الكل بعد المبدأ الأول والمبدأ الأول 
هو مبدع الکل. Ul,‏ الكل بالمعنى الثاني 
فهو الجرم الأقصى أعني "n‏ التاسع الذي 
يدور في اليوم والليلة فيتحرّك بحركته كل ما 
هو حشوه من السموات كلها فيقال لجرمه 
جرم الكل ولحركته حركة الكل وهو أعظم 
المخلوقات وهو المراد بالعرش عندهم . 
فعقل الكل بهذا المعنی جوهر مجرّد عن 
المادة من كل الجهات وهو المحرّك لحركة 
الكل على سبيل التشويق لنفسه ووجوده Jal‏ 
وجود مستفاد عن الأول ويزعمون أنه المراد 
بقوله صلی الله عليه وسلّم أول ما خلق الله 
العقل Jus‏ له أقبل ab‏ الحديث إلى آخره. 
(Ss‏ ۳۹( 


Jac‏ كلي 
- المستعمل في الالهیات آربع عشرة لفظة وهو 
المسمّی بلسانهم المبدأ-الأول .وهو الباری 
والعقل والنفس والعقل الكلي وعقل الكل 
والنفس Jis‏ ونفس الكل: والملك iJ,‏ 
والمعلول والابداع والخلق والاحداث 


۳ 


والقدیم إلى أن QU)‏ العقل الكلي وعقل 
الكل والنفس الكلي ونفس الکل) وبيانه أن 
الموجودات عندهم يعني الفلاسفة ثلاثة 
أقسام أجسام وهي أخسّها وعقول US‏ وهي 
أشرفها لبراءتها عن المادة وعلاقة المادة حتى 
أنها لا تحرّك المواد أيضًا الا بالشوق 
وأوسطها النفوس وهي التي تنفعل عن العقل 
وتفعل في الأجسام فهي واسطة ویعنون 
بالملائكة السماوية نفوس الأفلاك فإنها حيّة 
عندهم وبالملائكة المقرّبين العقول الفعّالة. 
فالعقل الكلي يعنون به المعنى المعقول 
المقول علی كثيرين مختلفين بالعدد من 
العقول التي لأشخاص الناس ولا وجود لها 
في القوام بل في التصرّرء فانك إذا قلت 
الانسان الكلي أشرت به إلى المعنى المعقول 
من الانسان في سائر الأشخاص الذي هو في 
العقل صورة واحدة تطابق سائر أشخاص 
الناس ولا وجود لعالم الانسانية واحدة وهي 
إنسانية زيد وهي بعينها إنسانية عمرو ولكن 
في العقل تحصل صورة الانسان من شخص 
واحد . مثلا وتطابق .ساثر أشخاص الناس 
كلهم فيسمّي ذلك الانسانية الكلية Mes‏ ما 
یعنی بالعقل الكلي Ul,‏ عقل الكل فیطلق 
على معنيين لأن الكل یطلق على معنيين 
أحدهما وهو الأوفق للفظ أن يراد بالكل 
جملة العالم. ‏ فعقل الكل على هذا المعنى 
بمعنی شرح aM anl‏ جملة الذوات المجردة 
عن المادة من جميع الجهات التي لا تتحرك 
لا بالذات idi m‏ ولا تيرك إلا 
بالشوق وآخر رتبة هذه الجملة هو العقل 
الفعال, المخرج للانفس الانسانية في العلوم 
لعقلية من القوة إلى الفعل وهذه الجملة هي 


۳۱ 


مبادئ الكل بعد المبدأ الأول والمبدأ الأول 
هو مبدع الکل. Ul,‏ الكل بالمعنى الثاني 
فهر الجرم الأقصى أعني الفلك التاسع الذي 
يدور في اليوم والليلة فيتحرّك بحركته كل ما 
هو حشوه من السموات كلها فيقال لجرمه 
جرم الكل ولحركته حركة الكل وهو أعظم 
المخلوقات وهو المراد بالعرش عندهم. 
Jis‏ الكل بهذا المعنى جوهر مجرد عن 
المادة من كل الجهات وهو المحرّك لحركة 
الكل على سبيل التشويق لنفسه ووجوده أول 
وجود مستفاد عن الأول ويزعمون أنه المراد 
بقوله صلی الله عليه وَسلّم Jul‏ ما خلق الله 
العقل فقال له أقبل فأقبل الحذيث إلى آخره. 
(بغء ۰٩‏ ۳) 


aec‏ مجرّد 
- الكلام المحض هو ما أمكن «Je‏ بالعقل 
المجرّد بدون السمع كمسألة الرؤية والكلام 
وخلق. liag mI‏ هو الذي يجعلونه 
قطعيًا ويؤثمون المخالف فيه وكل من طائفتي 
النفي , والائبات فيهم. من الذکاء والعقل 
رالمعرفة ما هم متميّزون به على کثیر من 
الناس» liay‏ یقول إن العقل الصریح دل 
على النفي والآخر یقول العقل الصریح دل 
على الاثبات وهم متنازعون في المسائل التي 
دلت علیها التصوص کمسائل الصفات 
والقدر. Gl,‏ المسائل المولدة JUS‏ 
الجوهر الفرد. وتمائل الاجسام وبقاء 
الأعراض وغیر ذلك ففيها من النزاع بينهم ما 
يطول استقصاؤه» وكل منهم يدعي فيها القطع 
العقلي ثم ,كل من كان عن E‏ أبعد كان 
patet‏ والاختلاف بینهم في معقولاتهم أعظم 
فالمعتزلة أكثر اختلافا من متكلمة أهل 


عقوبات 


الاثبات وبين البصریین والبغدادیین منهم من 
النزاع ما يطول ذکره والبصریون آقرب إلى 
JI‏ & والاثبات من البغدادیین؛ ولهذا كان 
البصریون یثبتون کون الباري سميعًا بصيرًا مع 
کونه ua Ue Cm‏ ,055 له الارادة ولا 
یوجبون الاصلح في الدنیا ویثبترن خبر 
الواحد والقیاس ولا یزئمون المجتهدین وغیر 
ذلك . (ب۰۱ (PEAY‏ 


Jae‏ وسمع 
- يقال المسائل التي يقال |« تعارض فیها 


العقل والسمم ليست من المسائل البيّنة 
المعروفة بصریح العقل کمسائل الحساب 
والهندسة والطبیعیات الظاهرة والالهیات EJ‏ 
ونحو ذلك» بل لم ینقل أحد باسناد صحیح 
عن t‏ صلّی الله علبه وسلم E‏ من هذا 
الجنس ولا في القرآن شيء من هذا الجنس 
Y,‏ یوجد ذلك NI‏ في حدیث مکذوب 
موضوع يعلم آهل النقل أنه کذب أو في 
دلالة ضعيفة غلط المستدل بها على الشرع . 
(YA «AF cio)‏ 


عقلیات محضة 
- «العقلیّات المحضة» کقولنا: «الواحد نصف 


الائنین»: واالکل اعظم من الجزء»؛ 
و«الأشياء المساوية لشيء واحد متساویة»؛ 
و«الضدّان لا یجتمعان»؛ والنقیضان لا 
يرتفعان ولا يجتمعان» (راء ۰۱۲۱ (A‏ 


عقوبات 
- العقوبات التي جاءت بها الشريعة لمن عصی 


الله ورسوله نوعان: آحدهما : عقوبة المُقدّر 
cale‏ من الواحد والعدد كما تقدّم...والثاني: 


عقوبات ماليّة 


۳ 


عقاب الطائفة الممتنعة» كالتي لا بقدر علیها 
Y)‏ بقتال فاصل» هذا هو جهاد الکفار؛ 
آعداء الله ورسوله» فکل من «Ah‏ دعوة 
رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ إلى دين الله 
الذي بعثه به فلم پستجب له vp Ji‏ 
تتاله. 92« ۰۱۱۷ ۱6) 


عقوبات ماليّة 

- مذهب مالك واحمد وغیرهما: | العقوبات 
المالية BAIS‏ تنقسم إلى ما یوافق الشرع 
وإلى ما (JUS‏ ولیست العقوبة ILJI‏ 
منسوخة عندهماء والمذعون للنسخ ليس 
معهم حجّة بالنسخ لا من کتاب ولا من سنّة؛ 
وهذا شأن کثیر ممن یخالف النصوص 
الصحيحة والستَة الثابتة بلا AR‏ الا مجرد 
دعوی النسخ» وإذا طولب بالناسخ لم يكن 
معه حجّة لبعض النصوص توهمه ترك العمل 
إلا ol‏ مذهب طالفته ترك العمل بها إجماع. 
والاجماع دليل على النسخ. ولا ریب أنه إذا 
ثبت الاجماع كان ذلك دلیلا على أنه 
منسوخ» ÓP‏ الأمّة لا تجتمع على ضلالة. 
)١5 ۰ Cum)‏ 


عقوبة 

- العقوبة نوعان: آحدهما على ذنب (ubl‏ 
جزاء بما كسب نكالا من cdi‏ كجلد الشارب 
والقاذف؛ وقطع المحارب والسارق. والثاني 
العقوبة لتأدية حق واجب؛ وترك محرّم في 
المستقبل؛ :كما بستاب المرتذ حتی بسلم؛ 
op‏ تاب؛ والا قتل. رکما يعاقب تارك 
الصلاة والزکاة وحفوق الادمیین حتی 
يؤدّوها. فالتعزیر في هذا الضرب أشدّ منه في 
الضرب الأول. ولهذا يجوز أن يضرب مرّة 


بعد مرّة حتى يؤدّي الصلاة الواجبة؛ أو يؤدي 
الواجب عليه . (فت۰۲۸ ۰۳۷ 4( 


عقوية معزرة 
Ul -‏ تسمية العقوبة المعزّرة حدّاء فهر عرف 


حادث. (ش؛ ۰۱۱۲ )١4‏ 


عقود 
- المقصود من العقود: إنما هو القبض 


والاستیفاء؛ فان المعاقدات تفید وجوب 
القبض أو جوازه؛ بمنزلة إيجاب الشارع. ثم 
التقابض ونحوه وفاء بالعقود» بمنزلة فعل 
المأمور به في الشرعیات . (فت۰۲۹ ۰۲۰ (o‏ 
العقود التي فیها نوع معاوضة - وهي غالب 
معاملات بني آدم التي لا يقومون الا بها - 
سواء كانت Yo‏ بمال. کالبیع» أو كانت 
منفعة بمال کالاجارة والجعالت وقد يدخل 
في المسألة: الامارة والتجنید» ونحو ذلك 
من UM JI‏ أو كانت منفعة بمنفعة 
کالتعاون» والتناص ونحو لك . تنقسم 
أربعة آقسام: فانها إما أن تکون مباحة من 
الجانبین . کالبیم ؛ (iuum Nl,‏ والتعاون على 
البر والتقوی. واما آن تكون Ub»‏ من 
الجهتین» كبيع الخمر بالخنزیر» والاستثجار 
على الزنا بالخمر» وعلی شهادة الزور بشهادة 
الزور. كما كان بعض الحکام يقول عن 
طائفة من الرؤساء: يتقارضون شهادة الزور؛ 
وشبهه بمبادلة القروض . وإما أن يكون مباخا 
من إحدى الجهتين؛ حرامًا من الاخرى. 
وهذا القسم ينبغي لاهل الاسلام أن یعلموه؛ 

فان الدين e‏ لا تقوم إلا به. AGO)‏ 
۳۸۱( 


۳۲۳ 


عقول خالية عن الحوادث 


س 


عقول 

- بقولون (الفلاسفة): إذا توجه المستشفم إلى 
^ يعظّمه من «الجواهر العالیة» ك«العقول» 
PP‏ والکراکب والشمس والقمرء أو 
إلى «النفوس المُفارقة» مثل بعض الصالحین؛ 
اه ْصل بذلك المعظم المستشمّم به. Bj‏ 
فاض على هذا المستشفم من جهة شفیعه 


(«Mw (o) 


عقول خالية عن الحوادث 
- ما يدعيه DI‏ المتفلسفة من آن العقول 
خالية عن الحوادث من Je!‏ الکلام لو كان 
للعقول وجود في الخارج فكيف ولا حقيقة 
لها في الخارج. وذلك أن مفعول العقوك 
عندهم وهي النفوس الفلكية أو الافلاك أو ما 
شنت من العالم مستلزم للحوادث فان اللفوس 
والافلاك لا یمکن خلرّها من الحوادث 
عندهم ولو خلت لم تکن نفوسًا بل تكون 
عقولا» Jm,‏ فإذا كان المعلول لم یخل عن 
الحوادث لزم أن تكون علته لم تخل من 
الحوادث. والا لزم حدوث الحوادث في 
المعلول بلا We‏ وهو ممتلع فإنه لا L‏ 
للحوادث من سبب تحدث عنده؛ فإن لم يكن 
في علّة النفوس رالافلاك ما يقتضي ذلك 
بطل أن تكون ile‏ لها لامتناع صدور 
الحزادث المختلفة عن ilo‏ بسيطة على خالة 
واحدة. وهذا مما استدل به أئمتهم وغير 
آئمتهم القائلون بان الرب تقوم به الأمور 
الاختيارية قالوا لأن المفعولات فيها من 
py‏ والحدوث ما يوجب أن يكون سبب 
ذلك عن الفاعل والا لزم حدوث الحوادث 
بلا محدث. وإذا كان كل جزء من أجزاء 


العالم ملزومًا للحوادث وهو مصنوع فإبداعه 
بدون الحوادث ممتنع» وإحداث الحوادث 
شيئًا بعد شيء مع قدم ذات محلها المعلول 
ممتنع لأن القديم الموجب لذاته لا يوجبها 
إلا مع الحوادث فلا يكون موجبًا لها قط إلا 
مع فعل حادث يقوم به» وإذا كان لا يفعل 
إلا بفعل حادث امتنع أن يكون المفعول 
يقتضي قدم الفعل بالضرورة؛ وإذا قيل de‏ 
الملژوم قديم وفعل الحوادث حادث شيئًا بعد 
شيء لزم أن يقوم بذات الفاعل فعلان 
آحدهما فعل للذات القديمة وهو قديم بقدمها 
uil‏ بدوامها والآخر أفعال لحوادثها وهي 
حادثة شيئًا بعد شيء فتكون ذات الفاعل 
فاعلة للملزوم بفعل وفاعلة للازم بفعل آخر 
وأفعال» وفعلها للملزوم يوجب فعلها للازم 
لامتناع انفكاك الملزوم عن اللازم؛ وإرادتها 
للملزوم توجب إرادة اللازم oV‏ المريد 
للملزوم . العالم بان هذا «jh‏ إن لم يرد 
اللازم لكان إما غير مريد لوجود الملزوم وإما 
غير Ju‏ بالملزوم» والرب تعالى مريد 
للملزوم وعالم بالملزوم فيمتنع أن يريد 
الملزوم دون اللازم وهذا وان كان لا بذ منه 
فيما يريد إحداثه ويريد أن يحدث له حوادث 
متعاقبة كبا یحدث الانسان ویحدث له 
احوالا dE len‏ بعد شيء ويحدث 
الافلاك ویحدث حوادئها ÉS‏ بعد شيء لکنه 
إذا فرض أن الملزوم غير محدث له لم يعقل 
كونه مفعولا له ولا VA Jin‏ كونه معلولا 
له قديمًا بقدمه» فان المعلول له صفات 
ومقادیر مختصّة به والعلَة المجرد:ة عن 
الاحوال الاختيارية إنما تستلزم ما یکون من 
لرازمها وائما یکون من لوازمها ما یناسبها 


ryt 


مناسبة المعلول cel‏ والمعلول فيه من 
الاقدار والأعداد والصفات المختلفة ما یمنع 
وجود ما يشابه ذلك في علته فتمتنع المناسبة 
واذا امتنعت المناسبة امتنع کونه ode‏ 
(من۰۱ (YY 40A‏ 


عقول عشرة 

- أثبتوا (الفلاسفة) «العقول العشرة». وظتوا 
وجودها في الخارج . وهم غالطون في ذلك» 
وأدلتهم علیها في غاية الفساد mL « Y)‏ ^( 


عقول ونفوس 

- لا يجعلون (المتصوّفة) العقول والنفوس التي 
يثبّنها الفلاسفة في عالم الخلق بل یفشرون 
عالم الخلق بعالم الأجسام بناء على أن 
الخلق التقدير وأن الأجسام هي ذوات 
المقدرات ويقولون بناء على أصل هؤلاء 
الفلاسفة الفاسد والذي وافقهم عليه هؤلاء 
أن العقول P‏ ليست أجسامًا بل هي 
عالم الامر عد عندهم كما یقولون ما یذکره ^ 
لاني Frider‏ 
والملكوت والجبروت ويفسّرون عالم الملك 
. بعالم الاجسام وعالم الملكوت بعالم النفوس 
لانها باطن للأجسام وعالم الجبروت بالعقول 

d‏ متصلة بالاجسام ولا ui‏ بها 
لا ون ان poyi‏ 


السلف والائمة على التقسیم الذي یذکروه 
بهذه الالفاظ وهم يعبّرون بهذه العبارات 
المعروفة عند المسلمین عن تلك المعاني التي 
تلقوها عن الفلاسفة وضعًا وضعوه ثم يريدون 
أن ینزلوا کلام الله تعالى ورسوله صلی الله 
عليه وسلّم على ما وضعوه من اللغة 
والاصطلاح. Ma,‏ لو كانت تلك المعاني 
التي يذكرها الفلاسفة صحيحة ما جاز بل 
كان من الکذب على الله تعالی وعلی رسوله 
صلی الله عليه وسلّم أن يقال انه آرادها 
فکیف وأكثر تلك المعاني باطلة ومضطربة 
وما پذکرونه من الاقيسة العقلية على ثبوتها 
أقيسة ضعيفة بل فاسدة وقد اعترفت أساطين 
الفلاسفة بأنها لا تفضي إلى البقین وکل منهم 
يعبّر عن المعاني الفلسفية بعبارات (سلامية 
ومنهم من لا يبيّن لاکثر الناس أن مراده ذلك 
ومنهم من يزعم أن تلك المعاني حصلت له 
بطریق الکشف والمشاهدة كما 
الفتوحات آلمكية وأشباهه وقد يقول عن 
الملائكة أنوار في أنوار وأنوار في ظلال 
وأنوار في ظلمة والأول هي العقول والثاني 
هي النفوس الفلكية والثالث النفوس الطبيعية. 
ومعلوم أن الملائكة الذين وصفهم الله تعالى 
في الكتاب والسئّة, Y‏ ينطبقون على هذه 
العقول العشرة والنفوس التسعة التي يذكرونها 
كما قد بسطنا الكلام في ذلك في غير هذا 
الموضع ولهذا يؤول بهم الأمر إلى أن 
یجعلوا الملائكة والشياطين أعراضًا تقوم 
بالنفس ليست أعيانًا قائمة بنفسها حيّة ناطفة 
ومعلوم بالاضطرار أن هذا خلاف ما أخبرت 


gay‏ به الرسل Gil,‏ عليه المسلمون وان كان قد 


نی بالشیطان العاتي XA‏ من کل “نوع 


ile Yo 


وقد يعني به بعض الناس عرضا وهذا كما به يوجب العلم بعين المدلول» كما |9 
یجعلون كلام الله ما يفيض على نفس النبي الشمس آية النهار (راء ۰۱۵۸ ۱۱) 

من غير أن يثبتوا لله تعالی كلامًا خارجًا Ge‏ 

في نفس النبي». وعند التحقیق فلا فرق علة j‏ 

عندهم.یین الفیض علی نفس النبي وساثر - ul‏ العلَة فالعلّة التامّة يجب طردها بخلاف 
Y| PT‏ من جهة كونها أصفى وأکمل. المقتضية . (ب۰۱ ۲ (YA‏ 


(RO‏ ۹ ۲۱ - نعني JL‏ مجموع ما یلزم من وجوده وجود 
المعلول» فان الممکن لا یوجد حتی یحصل 
عقیدة المرجح التام المستلرم لوجوده؛ فإذا كان 


- العقيدة هي الامر الذي يجب أن یصدق به الفاعل فاعلا باختياره فلا بد من القدرة التامة 
القلب» وتطمئنْ إليه اللفس حتى یکون Ée‏ والارادة الجازمة» فلا یحصل الممکن بدوث 
G6‏ لا یمازجه ریب ولا dU.‏ شكف. ذلك. ومتی وجد ذلك وجب حصول 
)٩ ۰۵ (Aie)‏ المفعول الممکن فما شاء الله كان وما لم يشأ 
- عقيدتنا : الایمان «dU‏ وملائکته» وكتبه» لم يكن فما شاء الله وجب وجوده وما لم 
ورسله؛ والبعث بعد em ea!‏ والايمان بالقدر 2 يشأ الله امتنع وجوده. فان حصل للممكن 


خيره وشره. edie)‏ ۰1 ۱) المژثر التام وجب وجوده بغيره وال لم 
يحصل امتنع 3 y‏ 83 لا نتفاء المژثر التام . 
عكس فوجوده y‏ یحصل NI‏ بغیره ul,‏ عدمه فقد 


- «الغكسن» وهو أن یکون حيك gel‏ الحد قيل UA‏ لا بد له من علة» وهو قول ابن 
انتفی المحدود لکون الحد جامعا (راء سيا واتباعه الفتأخرین الذین يقولون" إن 
۱۳۹ الممکن لا يترججح أحد طرفیه على الآخر إلا 
- «الطرد» هو «تحقّق المحدود مع تحقّق i‏ بمرجّح وقیل لا بحتاج عدمه إلى علة» وهو 
Ne‏ هو «uz»‏ المحدود هم انتفاء قول نظار dl‏ المشهورين كالقاضي أبي بكر 
الحذ» (Y)‏ ۰46 ۱۱) وأبي المعالي والقاضي آبي یعلی وابن عقيل 
- لبس العکس bus‏ في صبحة العلّة لجواز وهو آخر قولي الرازي فانه بقول بقول هزلاء 
الحکم بعلل وهذا قول أصحاینا ومقتضی تارة وهؤلاء تارة لکن هذا C‏ قوليه. فالعدم 
کلام إمامناء وكذلك هو قول جمهور الفقهاء عندهم لا یفتقر إلى Xe‏ وقیل عدم RAI‏ 


والاصولیین . (سود. ۰4۲ ۱۰) علته. فمعناه أن عدم ele‏ مستلزم لعدمه لا 
أنه هو الذي —- عدمه» بل ce dup‏ 
علامة cle‏ علمنا أنه معدوم فكان ذلك دلیلا. على 


` «الآية» هي العلامة» وهي الدليل الذي يستلزم de‏ مه N‏ أن E‏ العدمين أوجب gr‏ فإن 
N rt d‏ يكون مدلوله أمرًا dis‏ العدم N‏ تأثير له “ai "w^ o‏ بل daje‏ 
بين المطلوب T»‏ بل نفس العلم يستلزم عدم cle‏ وعدم علته یستلزم عدمه من 


- 
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غير أن یکون احد العدمین Eye‏ الآخر. 
وأما وجوده فلا بد له من المزثر التام وإذا 
حصل المؤثّر التام وجب وجوده والا امتنع 
وجوده . (rv ۰ Yo)‏ 

- العلم في الشاهد علّة کون العالم «Qu.‏ 
والقدرة ai‏ کون القادر DG‏ وعلى هذا 
النحو باقي الصفات والعلة لا تختلف لا 
شاهدًا ولا (GU‏ وأيضًا فان حدّ العالم في 
الشاهد من قام به العلم والقادر من قامت به 
القدرة وعلى هذا النحو Y iJ‏ يختلف 
شاهدًا ولا cto) . GU‏ ۰۲۷ ۱۵) 

- لفظ 'العلة' فيه إجمال واشتباه واشتراك 
فقد يراد بها الملزوم الموجّب؛ وقد يراد بها 
الفاعل . والملزوم الموجب الذي لیس بفاعل 
يُعقل أن يقارنه لازمه وموجبه الذي لیس 
بمفعول له» لکن موجبه الذي هو مفعول له 
لا عقل مقارنته له» لكن يُعقل صدور الفعل 
عنه شيئًا بعد شيء» فتکون المفعولات 
iple‏ »4 شیگا بعد TI EP‏ 
۶۹ ۱) 

- |ذا جعل الممکن مفتقرًا إلى علّة خارجة. أن 
تکون ÉI‏ صارت de‏ لفاعلیته بعد أن لم 
تكن e‏ وهذا قد يُستدل به على العلية 
cns‏ سواء جعلت فاعلية أو غائية. فإنه 
يقال: كل ما حدث من الحوادث فإنه gum‏ 
وجود VES ele‏ الازل» فإذن قد حدثت 
علیته - ale‏ الفاعل والغاية - بعد أن لم 
تکن. فیجب آن یکون الاول قد صار ie‏ 
فاعلية وغائية بعد أن لم يكن لكل ما يحدث 

" على قولکم؛ وهذا es‏ ما ذکرتموه فيه . ثم 

" یقال: إذا كان هذا جائرًا فیه. جاز أن یکون 
حدوث الافلاك لحدوث ije‏ حدوثهاء وان 


تکون قبلها حوادث قائمة 4 أو منفصلة عن 
متعاقبة؛ ليس فیها ما هو قديم بعینه. (A5)‏ 


(1A YAY 
إن كانت تامة وجب طردها» وان لم‎ "aln - 
at disi nhe تکن تامة جاو تخلف‎ 


شرط » أو وجود مانم؛ ویسمی دلك: 
«تخصيصًا» وانقضا» (را. ۰۳٩‏ ۱۲) 

مجردٌ عدم الانعکاس لا يدل على فساد ÚJ‏ 
Y]‏ إذا وجد الحكم بدون العلّة من غير أن 
تخلفها علّة أخرى 0 ۰۳۹ )١5‏ 

الحكم لا X‏ له من (f OA C) de‏ 
إن آثبت (المعترض على الفقهاء) العلّة كان 
«برهان «tle‏ وان أثبت دليلها كان «برهان 
دلالة» (Y)‏ ۰۱۲۹ ۱۰) 

«اقتران المعلول بعلته» فإذا آرید باالعلهة» ما 
یکون مُبدِعًا للمعلول فهذا باطل بصریح 
العقل (Y)‏ ۰۱۵۵ ۲۱) 

إذا آرید ب«العلة» ما لیس كذلك» كما یمقلون 
به (الفلاسفة) من حركة الخاتم بحركة اليد؛ 
وحصول الشعاع عن الشمس» فليس هذا من 
باب «الفاعل؛ في شيء (را. ۰۱۵1 ۳) 
الذین یجعلون «العلّة؛ وهالدلیل» يراد به هذا 
أو هذا أقرب إلى المعقول من جعل هؤلاء 
«الدليل» لا يكون إلا من مقدمتين (را؛ 
(o ۱‏ 

العلة المستلزمة للمعلوم يمكن الاستدلال بها 
ررك ۰۱۹۵ ۱۰) 

«قياس Bp wu‏ فیل به لم یخرج عن 
أحدهما. Op‏ الجامع المشترك بين الاصل 
والفرع U]‏ أن يكون هو «العلّة»» أو اما 
يستلزم العلة»» وما استلزمها فهو «دليلها». 
وإذا كان الجامع لا cie‏ ولا «ما يستلزم 


۳۳۷ 


علة 


العلة»» لم يكن الاشتراك فيه مقتضيًا 
للاشتراك في الحکم؛ بل كان المشترك قد 
يكون معه العلة؛ وقد لا یکرن. فلا يعلم 
n‏ أن e‏ الاصل موجودة في الفرع؛ فلا 
يعلم صحة القیاس (£.Y*£ (Y)‏ 

- إثبات ir‏ الاصل لا X‏ فيها من 
«لدوران» أو «التقسیم» (راء ۰۲۰۹ QV‏ 

د إذا كان الوصف المشترك وهو ue!‏ 
oai, cet,‏ .أو «دليل العلق». أو 
«المناط»؛ أو ما كان من الاسمای إذا كان 
ذلك الوصف GU‏ في «gp All‏ لازمًا لهء كان 
ذلك موجبًا لصدق المقدّمة. الصغرى (راء 
۱ ) 

- إن un‏ اما يراد بها «المعرزف»» وهو 
الأمارة» والعلامة» والدليل؛ Y‏ يراد بها 
«الباعث» و«الداعي» (ر١؛‏ ۰۲۱۲ (A‏ 

- (العلة) يراد بها «الداعي»» وهو «الباعث» - 
وهذا قول أئمّة الفقهاء وجمهور المسلمين - 
نه يقول ذلك في علل الأفعال. Ub‏ غير 
الانعال MAT "T. A9‏ فيها باالوصف 
المستلزم»۰ کاستلزام الانسانية لالحیوانّة»؛ 
والحيوانيّة ل«الجسمیة», وان لم يكن أحد 
الرصفين هو المؤثر في الآخر (راء 
v‏ ۱) 

< قولهم (الفلاسفة) : «وان كان لا علّة له سواه 
فجائز أن یکرن علّة لخصوصه لا لعمومه». 
فیقال : هذا هو في معنی السؤال الاول. وهو 
أن يكون الحکم ES‏ لذات المحل؛ لا PS‏ 
منفصل؛ وهو التعلیل بالعلّة القاصرة الواقفة 
على مورد النص (ر۱؛ ۰۲۳۸ ۲۱) 

-سالر ما تلبت به العلّة من «الدوران 
والمناسبة» وغیر ذلك |ذا آخذ معه؛ «السبر 


والتفسیم» آمکن کون القیاس» قطعيًا (راء 
۳۳۹( 


- العلة تقال على العلة التامّة؛ وهي المستلزمة 
لمعلولها؛ نهذه متى انتقضت بطلت 
بالاتفاق. وتقال على العلّة المقتضية Jl‏ 
رئسئی الموثرة un‏ السبب دالا ودلیل 
الملّة رتو ذلك؛ فهده إذا FES‏ 
مور يفرّق فيه بين صورة AÉ‏ وغيرها من 
الصُور لم LÁ‏ ثم إذا كانت صورة الفرع 
التي هي صورة التّراع في معنى صورة JAŠI‏ 
الجقت بها وان كانت في معنی صورة 
الاصل آلجقت بها. فمن قال: إن العلّة لا 
يجوز تخصیصها Ula‏ لا لفوات شرط ولا 
لوجود مانع نهذا مخط؛ قطعّاء وقوله مخالف 
لاجماع السلف كلهم الائمة الأربعة وغيرهم» 
فإنهم كلهم يقولون بتخصيص العلة. لمعنى 
يُوجب الفرق» وكلامهم في ذلك أكثر من أن 
يُحْصّر. وهذا معنى قول من قال: تخصيصها 
مذهب الأثمة الأربعة. والقول بالاستحسان 
المخالف للقياس لا يمكن الا مع القول 
یق Gy ME‏ 6ر0" اماس 
النص على قياس الاصول فهو أحد آنواع 
تخصيص العلة؛ وهذا تسليم منهم لكون العلة 
تقبل التخصيص في الجملة. وأما من جوز 
تخصيص العلّة بمجرّد دليل لا بين الفرق بين 
صورة التخصيص وغيرها فهذا مورد النزاع 
في الاستحسان المخالف للقياس وغيره. ثم 
ela‏ الملا آن کانت acne‏ وت cas‏ 
ولم VL‏ الفرق المعنوي بين صورة 
التخصیص رغیرها فهذا أضعف ما یکون. 
وهذا هو الذي كان ینکره كثيرًا الشافعي 


۳ 5 


أبي حنيفة وغیرهم. وکلام أحمد فیما تقدّم 
"i‏ به هذاء Dp‏ العلّة المبيّنة لم تُعلّم 
صحّتها الا بالراي» فإذا عارضها a‏ كان 
daz‏ لها . Pads‏ إذا عارض العلّة da‏ على 
قسادها» كما أنه إذا عارض الحکم الثابت 
بالقیاس دل على فساده بالاجماع. وأما إذا 
كانت العلّة متصوصة. وقد جاء نص 
بتخصیص بعض صور TT‏ فهذا C‏ لا 
s Sy‏ أحمده بل ولا الشافعي وغیرهما: كما 
إذا جاء ga‏ في صورة Jas‏ یخالفه في 
صورة آخری؛ لکن بینهما شبه لم یقم دلیل 
علی bis «d‏ الحکم فهژلاء یقرون 
التصوص ولا یقیسون متصوصًا على 
متصوض یخالف حکمه. بل هذا من جنس 
الذين «to j& e Gs‏ (البقرة: 
liag (YVO‏ هو الذي JU‏ أحمد فيه: "نا 
آذهب إلى کل حدیث كما جاء؛ ولا آقیس 
عليه" ١»‏ أي لا أقيس عليه صورة الحدیث 
الاخر. فأجعل الاحادیث متناقضة وأدفع 
بعضها ببعض» بل استعملها کلها. والذین 
یدفعون بعض النصوص ببعض یقولود: 
الصورتان سواء لا فرق بينهماء فیکون أحد 
اين ناسخا للاخز. ومثل هذا كثيرًا ما 
یتنازع فيه فقهاء الحدیث ومن ینازعهم ممن 
یقیس منصوصًا على منصوص: ویجعل أحد 
اين منسوغا لمخالفته قیاس النص الاخر 
في طيّ هذا القیاس. (حسن: ۰1٩‏ ۱۱) 
- لیس العکس شرطا في صحة آلملة لجواز 
الحکم بعلل. وهذا قول أصحابناء ومقتضی 
کلام [مامتا. وکذلك هو قول جمهور الفقهاء 
والاصولین. (سود. ۱۰۰۲۶) 


< الط وحده لیس بدلیل على صحة العلة» في 
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قول أصحابناء وظاهر کلام إمامناء وبه JU‏ 
ابن الباقلاني؛ والجرجاني» وأكثر الحنفية, 
والسرخسي ؛ وأکثر الشافعية والمتکلمین, 
خلافا لبعض الشافعية. ولبعض الحنفية. 
C TATY T‏ 


ليس من شرط صخة المعارضة أن یعکسها 
في الفرع» ویجوز أن يذكر في الاصل de‏ 
وفي الفرع آخری. لأن العلة قد تكون صفة 
شرعية أو حكمًا هو معكوس على أصله لا 
على أصل المستدل. والوصف في الفرع قد 
يكون ÉE‏ على الأصل على أضله» JU,‏ 
وه udi ^ad ai emend‏ بل 


)4 ۰16۳ TT 


من المعلوم أن کون الشيء de‏ لنفسه أو جزء 
ile‏ لتقسه أو شرط ie‏ نفسه ممتنم GU‏ عبارة 
عبر عن هذا المعنى. فلا یکون فاعل نفسه 
ولا جزء! من الفاعل ولا شرطا في الفاعل 
لنفسه ولا تمام الفاعل لتفسه ولا یکون مرا 
في نفسه ولا تمام المزثر في نفسه. 
فالمخلوق Y‏ یکون رب نفسه ولا یحتاج 
الرب نفسه بوجه من الوجوه إليه في خلقه إذ 
لو احتاج إليه في خلقه لم يخلقه حتی یکون 
ولا یکون حتی یخلقه فیلزم الدور القبلي لا 
المعي» Sb‏ الم یکن مؤثرًا في نفسه X‏ 
يكون np‏ في الموثر في نفسه وهذا ممتنع 

۰ فيمتنع تقدیر واجبين کل منهما مؤثر 
في 25 بوجه من الوجوه فامتنم أن يكون 
الواجب بنفسه مفتقرًا في شيء من لوازمه إلى 
EARN UN DNE.‏ 
مما یعلم به امتناع أن یکون للعالم صانعان 
فان الصانعین إن کانا مستقلین کل منهما/ فعل 
الجمیم كان هذا متناقضا ممتنغا لذاته فإن 
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فعل آحدهما للبعض یمنع استقلال الآخر به 
فكيف باستقلاله به» ولهذا افق العقلاء على 
امتناع اجتماع مزثرین SAU‏ في آثر واحد OY‏ 
ذلك جمع بين النقيضين إذ کونه وجد بهذا 
وحده يناقضن کونه وجد بالآخر وحده. وان 
کانا متشارکین متعاونین فان كان فعل کل 
منهما Cuna‏ .عن فعل الاخر وجب أن 
يذهب كل إله بما خلق فتميّز مفعول هذا عن 
مفعول هذا ولا يحتاج إلى الارتباط به وليس 
الامر كذلك بل العالم كله متعلّق بعضه ببعض 
هذا مخلوق من هذا وهذا من هذا وهذا من 
هذا وهذا محتاج إلى هذا من جهة کذا وهذا 
"m‏ شيء من العالم liay Le NI‏ يدل 


vea 


کذلك للزم أن یقارنه موجبه» فان العلة التامة 
لا یتأخر les‏ معلولها. des‏ یلزم کون 
المحدث. قديمًا وهو ممتتع ؛ أو بقال : ذلك 
جاز حدوث الحرکات المتأخرة عن موجب 
قدیم» فیجور أن یتحرّك الشيء بعد أن لم 
يكن متحرّكًا بدون سبب حادث» dis liay‏ 
قولكم؛ وإذا لم يكن الموجب التام لها GU‏ 
في الازل لزم أن یکون حادئا؛ والقول في 
حدوثه کالقول في حدوث غیره؛ فيمتنع أن 
يحدث هو أو غيره عن dle‏ تامّة قديمة» فاذا 
لم يكن في الفاعل فعل حادث gu‏ أن 
یصدر عنه شيء حادث؛ فامتنع صدور 
الحرکات عن غير متحرّك . (در۳ ENY‏ ۵) 


علة تامة في الأزل 

- امتنع أن یکون de‏ تامة في الازل لشيء من 
الاشیاء ولکن ذاته تستلزم ما یقوم بها من 
الافعال É‏ بعد شيء. Uis,‏ تم فاعلية 


على أن العالم كله فقیر إلى غيره لما فيه من 
القياجة. . ویدل ue‏ آنه لیس.فیه فعل o‏ 
بل كله مفتقر إلى واحد. (من۰۱ ۱۱۰۱۹۲) 
ali ul -‏ التي هي فعل فاعل المعلول فهي لا 


بعقل فیها مقارنتها للمعلول في الزمان» رهم 
يمثلون تقدّم العلة على المعلول بالذات دون 
الزمان بتقدّم حركة اليد على حركة الخاتم 
وتقدّم حركة الصوت وغير ذلك quema‏ ما 
یمتلون Uja‏ أن يكون شرطا لا فاعلا وإمًا 
أن یکون متقدمًا بالزمان. وأما فاعل غير 
متقدّم فلا يعقل قط . (من۰۲ ۰۲۱ ۲۲) 


علة تامة 

aa pn ania‏ _عنمارم* ایلوا لا 
ole‏ عنها معلولها» ولا يقف اقتضاژها على 
a‏ (در ۱ ۵ (Yo‏ 

- آجزاء الحرکات متعاقبة t‏ بعد" Cr‏ 
فالمقتضی لكل من تلك الاجزاء یمتنع آن 
يكون: موجبّا UU‏ في الازل. لانه لو كان 


مفعول وجد .ذلك المفعول كما قال تعالی 
dd dta uiu‏ کن 
تورث (بس: (Y‏ فکلما 03$ الشيء 
كوّنه فحصل المکوّن عقب تکوینه وهکذا 
الامر دائما» فكل ما سواه مخلوق خادث 
بعد أن لم يكن وتمام تکوینه وتخليقه لم يكن 
موجودًا في الأزل بل إنما تم تخليقه وتكوينه 
بعد ذلك وعند تمام التكوين والتخلیق حصل 
المكوّن المخلوق عقب التكوين والتخليق لا 
مع ذلك في الزمان فأين هذا القول من قولكم 
(الفلاسفة). (ب۰۱ ۰۳۷۲ )٤‏ 


علة غائية 
- القلب فقیر بالذات إلى الله من وجهین: من 


جهة العبادة؛ وهي العلة (UI‏ ومن جهة 


ils‏ فاعلة 


۳۳۰ 


الاستمانة والتوکل؛ وهي العلّة الفاعلة. 
فالقلب لا یصلح؛ ولا cela‏ ولا cens‏ ولا 
بسن ولا يلقل .ولا بطيب. ولا يسكن. ولا 
یطمتن» الا بعبادة ربّه وحبّه والانابة» ولو 
حصل له كل ما i,‏ به من المخلوقات؛ لم 
يطمئنّ؛ ولم يسكن إذ فيه فقر ذاتي إلى ربه؛ 
من حيث هو معبوده ومحبوبه ومطلوبه؛ 
وبذلك يحصل له الفرح والسرور واللذّة 
والنعمة والسكون والطمأنيئة. Q VA D‏ 


ale‏ فاعلة 
adl -‏ العقلاء على أنه لا يجوز أن يكون كل 
من الشیئین فاعلا للآخر v N‏ کونه ie‏ 
فاعلة ولا بغیر ذلك من المعاني. وأما کون 
كل من الشيئين شرطًا للآخر فانه يجوز وهذا 
هو الدور المعيّ وذاك هو الدور القبلي. 
(ب۰۴ ۰۸۸ (Y^‏ 
- الذات لا تکون إلا بصفاتها اللازمة وصفاتها 
لا تكرت الا بها. وإذا سمّی المسمی هذا 
ETT‏ او سمی هله آجزاء وسمّی بهذا 
الاجتماع تركيبًا لم يكن في هذه التسمية ما 
يوجب أن يكون هذا الموصوف مفتقرًا إلى 
فاعل» وما جعله افتقارًا ليس هو افتقار 
المفعول إلى الفاعل والمعلول إلى العلة 
الفاعلة وإنما هو تلازم ومن سمّاء افتقارًا لا 
يمكنه أن يفسّره الا بافتقار المشروط إلى 
الشرط والشرط إلى المشروط.. ومثل هذا 
المعنی لازم للوجود الواجب لا ممتنع عليه . 
وإنما الممتتع أن یفتقر إلى مباين له فیکون 
وجود الواجبٍ Új s‏ على وجود cub‏ فان 
كان المباين علّة له لم يكن موجودًا بنفسه بل 
ممكدًا له فاعل de,‏ وان قدّر آنه شرط فيه 
ار طني "REI‏ 


عنه لم يكن موجودًا بنفسه فلا يجوز أن يكون 
الرب الخالق تعالى الذي له الذات الموصوفة 
وا ار ھی معان ال 
ولا على شيء غني عنه بوجه من الوجوه لا 
على jeu‏ ولا شرط وهذا هو الذي بقرم 
عليه الدلیل. (ب ۰۳ ۰۲۹۹ (Ye‏ 

القلب فقیر بالذات * الله من وجهین : P‏ 
جهة العبادة. وهي العلة الغائية» ومن جهة 
الاستعانة والتوكل؛ وهي العلّة الفاعلة. 
فالقلب لا یصلح» ولا li‏ ولا ينعم؛ ولا 
URS P‏ بطیت :ولا سکن ولا 
یطمتن» إلا بعبادة ربّه وحبّه والانابة» ولو 
حصل له كل ما id‏ به من المخلوقات» لم 
cote‏ ولم يسكن إذ فيه فقر ذاتي إلى ربّه؛ 
من حيث هو معبوده ومحبوبه ومطلوبه؛ 
وبذلك يحصل له الفرح والسرور واللة 
والنعمة والسكون والطمأنينة. (ع» (V ٠١۸‏ 


den, وتارة‎ tija ile» تارة‎ Ji الحکم‎ - 


فقاصر:». والتعلیل باالقاصر:» إذا كانت 
«منصوصة» Ue‏ باتفاق الفقهاء (را› 
۱ 0( 


alc‏ متعدية 

- الحکم Jis‏ تارة de»‏ متعدّية» وتارة de»‏ 
قاصر:». والتعلیل پاالقاصرة» إذا کانت 
«منصوصة». جائز بانفاق الفقهاء CU)‏ 
(o ۱‏ 


Alc‏ مستنبطة 
- العلة المستنبطة لا X‏ من دلیل يدل :على 
صختهاء وذلك الدليل هو كونها مؤثرة في 


v" 


gat لا‎ Jo 


— ———  —————————— 


الحکم؛ زسلامتها على الاضول من فض أو 
ciai‏ ویجوز أن يجعل وف العلة الدال 

على الحكم وصفًا (OU‏ ويجوز أن Jem‏ 
LEE m‏ سواء في ذلك الأوصاف الذاتية 
والحكمية . )3( (۱V < TAT‏ 


ala‏ مناسيئة 
رلا ااه is‏ علی غيل المناسیف 
والمطردة مقدمة علی المخصرصة |ذا قبلت؛ 
وكذلك p‏ المنعکسة على غير المنعكسة. 
هذا کلام |سماعیل ابن المنى. 


(V (VA 


(سود» 


علل 

- من لا يثبت «الاسباب» راالعلل» من أهل 
الكلام؛ کالجهم وموافقیه في ذلك مثل آبي 
الحسن وأتباعه؛ یجعلون المعلوم اقتران أحد 
الامرین پالاخر لمحض مشيئة القادر المرید؛ 
من یر أن يكون آحدهما سببّا !99 ولا 
مولا له 092 ۰۱۰۸ Q*‏ 


علل الأحکام 

- تدبر العموم والخصوص من Bul‏ الشرع 
ومعانیه e‏ هي علل الاحکام - هو الاصل 
الذي تعرف P‏ شرائع الاسلام. o)‏ 


۲ ۴ 


ed‏ عقلية وشرعية 
تنقسم العلل العقلية. والشرعية إلى ما بزثر في 
معلولها: Jb‏ ما يؤثر فيها معلولهاء مثال 
الاول وجود Je‏ الاصل ذ في الفرع؛ فذلك 
n‏ في ١‏ نقل حکمه بش" ومثال ؛ الثاني 
لد والعکن لوصف في الاصل فذلك 


مزثر في کون o‏ حکم الاصل. ap)‏ 
۹ 0( 


علل لا تتناهی 
- إذا JU‏ القائل علل لا تتناهی أو ممکنات لا 
نتناهی کل منها مترجح أو معلول AIL‏ 
توم الذهن أن هذا يتضمّن تقدير موجودات 
في الخارج كل منها معلول الموجود الآخر؛ 
وان الامر هكذا إلى غير نهاية ولهذا آراد 
طائفة أن يبطلوا هذا التسلسل uem‏ ما 
يبطلون به الآثار التي لا تتناهی كالحركات 
التي لا تتناهى. وهذا غلط فان المقدر هو 
آمور ليس فيها ما يوجد بنفسه بل لا يوجد 
Y]‏ بعلة مباينة لها موجودة وكلها بهذه المثابة 
إلى غير نهاية وهذا في الحقيقة تقدير 
معدومات بعضها ile‏ لبعض في وجوده إلى 
غير نهاية من غير أن يوجد شيء منها. وكما 
أن المعدوم إذا قدّر أنه معلل بعلل معذومة 
إلى غير نهاية امع أنه أ لم يوجلا .ولم»أيؤجد 
شي* منها كان nu ob T‏ وجوده مع 
ذلك كان Uam‏ بين النقيضين: واذا كان 
تقدیر معلول معدوم i.‏ معدومية تقتضي 
وجوده ولم بوجد ممتنعًا في بديهة العقل من 
جهة أنه لم يوجد ومن جهة أن علته. ليست 
موجودة فكثرة هذه العلل أولى بالامتناع 
وتسلسلها إلى غير نهاية اعظم راعظم افي 
الامتناع. فكذلك إذا قدّر ما هو معلول ممكن 
لا بوجد الا بموجد يوجده وقدّر أنه ليس 
هناك موجود يوجد فان وجوده يكون ممتتعا. 
فان قدّر موجودًا كان جمعًا بين النقيضين 
وتسلسل هذه المعلولات من غير أن تنتهي 
إلى موجود بنفسه أعظم من الامتناع لكن من 
توم أنها موجودات متسلسلة التبس عليه 


۳۳۲ 


الأمر وتقدیر کونها موجودات متسلسلة ممتنع 
التقدیر أنه ليس فیها ما يوجد بنفسه ولا یوجد 
Y|‏ بموجد موجود وإذا لم يكن فیها موجود 
بنفسه ولا موجد موجود امتنم أن یکون فیها 
إلا معدوم. فتقدیر وجودها جمع بين 
النقیضین . وبيان ذلك أن كلا منها هو مفتقر 
إلى موجد يوجده فلا یوجد بنفسه وعلته لم 
dm y‏ بنفسها فليس فیها موجود بنفسه ولیس 
هنا علّة موجودة بنفسها . Yo)‏ ۷۰ :) 


علم 

- العلم في الشاهد xe‏ کون العالم «Jie‏ 
والقدرة ale‏ کون القادر قادرًا. وعلى هذا 
النحو باقي الصفات والعلّة لا تختلف لا 
شاهدًا ولا (GU‏ وایضا فان حدّ العالم في 
الشاهد من قام به العلم والقادر من قامت به 
القدرة وعلی هذا النحو والحد لا یختلف 
شاهدًا ولا GU‏ (ب۰4 ۰۲۷ ۱۲) 

- العلم يدرك الوجود المشترك كما يدرك 
الماهية المشتركة» فالمشترك ثبوته في الذهن 
لا في الخارج؛ وما في الخارج لیس فيه 
شتراك البثّة. والذهن ان آدرك الماهية 
المعيّنة الموجودة في الخارج لم يكن فيها 
اشتراك وانما الاشتراك فيما يدركه من الأمور 
المطلقة العامة ولیس في الخارج شيء مطلق 
عام يوصف بالاطلاق والعموم؟ وانما فيه 
المطلق لا بشرط الاطلاق وذلك لا یوجد في 
الخارج الا معيّئّاء قينبغي للعاقل أن یفرّق بين 
ثبوت الشيء ووجوده في نفسه» وبين ثبوته 
ووجوده في cell‏ فإن ذاك هو الوجود 
العيني v‏ جي الحقيقي Ul,‏ هذا فيقال له 
الوجود الذهني والعلمي. وما من شيء الا له 


ola‏ الثبوتان والعلم yw‏ عنه LUL‏ ویکتب 
اللفظ بالخط فيصير لكل شيء آربعة مراتب: 
وجود في الاعیان؛ ووجرد في الأذهان, 
ووجود في اللسان» ووجود في البنان؛ وجود 


عيني » وعلمي؛ n‏ ورسمي . «e‏ 


(Y «M1 


العلم نوعان : أحدهما العملي؛ وهو ما كان 
شرطا في حصول المعلوم؛ je‏ أحدنا لما 
يريد أن یفعله. فالمعلوم هنا متوقف على 
العلم به محتاج إليه» والثاني: العلم الخبري 
النظري؛ وهو ما كان المعلوم غير مفتقر في 
وجوده إلى العلم cu‏ كعلمنا بوحدانية الله 
«esl, Ju‏ وصفاته وصدق رسله 
وبملائکته وکتبه وغیر ذلك. فان هذه 
المعلومات ابتة سواء علمناها أو لم نعلمها؛ 
x qe‏ عن علمنا e‏ والشرع مع 
العقل هو من هذا الباب. فان الشرع المنزّل 
من عند الله ثابت في نفسه» سواء علمناه 
بعقولنا أو لم نعلمه» فهو مستغن في نفسه 
عن علمنا وعقلنا» ولكن نحن محتاجون إليه 
وإلى أن نعلمه بعقولنا؛ فإن العقل إذا علم ما 
هو عليه الشرع في نفسه صار عالما به» وبما 
تضمنه من الأمور التي يحتاج إليها في دنياه 
وآخرته. وانتفع بعلمه به. وأعطاه ذلك صفة 
لم تكن له قبل ذلك» ولو لم «lu‏ لكان 
جاهلا ناقصًا. (درا ۰۸۸ (Y‏ 

قد یراد بلفظ المعرفة العلم الذي يكون 
معلومه معيّنًا خاصّاء وبالعلم الذي هو قسیم 
المعرفة ما یکون المعلوم به «le ÉS‏ وقد 
يراد بلفظ المعرفة ما یکون معلومه الشي؛ 
بعينه» وان كان لفظ العلم یتناول النوعین في 
الاصل. .)5 (Y ۰۱۳۸ «Y‏ 


۳۳۳ 


علم 


- کون العلم ضروريًا ونظريّاء والاعتقاد قطعيًا 
Lb,‏ آمور نسبية» فقد یکون الشيء قطعيًا 
عند شخص وفي حال» وهو عند آخر وفي 
حال آخری مجهول؛ فضلا عن أن یکون 
Lus‏ وقد یکون الشيء ضروريًا لشخص 
"m‏ حال» p qa Ud,‏ وفي حال 
اخری. ul,‏ ما آخبر به الرسول. فانه حق 
في نفسه» لا بختلف باختلاف عقائد. الناس 
وأحوالهم» فهو الحق الذي لا یقبل النقیض 
Ug‏ كل ما عارضه فهو باطل مطلقًا. 
(Qv ۰۳۱ (5)‏ 

- من جعل العلم هو القدرت والقدرة J^‏ 
الارادة» وجعل الارادة هي المرید؛ والعلم 
هو العالم» والقدرة هي القادر - كان مخالفته 
للعلوم الضرورية وسفسطته أعظم من سفسطة 
كثير من السوفسطائية » وقول هذه المقالة أنه 
پمکن أن یکون المتکلم هو الکلام؛ والمتحرك 

هو الحركة. Bex‏ هو الصلاة» والصائم 

Jul, ID‏ ذلك» وان فرق بين 
الصفات اللازمة وغیرها فلا فرق في 
الحقيقة؛ پل هذا تحکم. ویلزمه أن یکون 
الإنسان atl‏ نفس النطق» والفرس الصاهل 

نفس الصهیل» والحمار الناهق نفس «aee!‏ 
والجسم الحسّاس المتحرك بالارادة نفس 
الاحساس والحركة الارادية» ویلزمه "m‏ أن 
یجعل نفس الحسّ نفس الحركة» ونفس 
الحيوائية نفس الناطقية » ونفس الصاهلية نفس 
الناهقية de tt‏ با مورآ لو 
BE alo cu‏ یکیو 12 à as‏ 
کت من ؟ AL AC ys íg‏ ومن dz ls‏ $ 
ex PI bie‏ (الأنعام: Y) ۰۳٩‏ 
(NN ۷‏ 


- العلم الحاصل في النفس لا تنضبط cull‏ 


ومنه ما يحصل (Ado‏ كالعلم بما. أحشه. 
ومنه ما یحصل شيئًا بعد شيء: کالعلم بمخبر 
الاخبار المتواترة» والعلم بمدلول القرائن 
التي لا یمکن التعبیر عنها. (درلاء 
(Y ۶‏ 

العلم ثلائة آنواع: أحدها: هو الذي يُعرّف 
بالعقل . والثاني: المعرفة التي لا تحصل الا 
پالسمع . والثالث : ما لا سبيل إلى معرفته لا 
بعقل ولا بسمع. فالاول: المعرفة المطلقة 
المجملة as‏ هذه المحدّثات التي يعجز عنها 
الخلق لا بذ لها من صانع. ولکن هذه المعرفة 
لا تفيد معرفة عينه ولا آسمائه» فان المحدّثات 
إنما dus‏ على فاعل ما مطلق من حیث الجملة. 
وکذلك سائر ما يُذكر من البراهین القياسيةء 
فانما تدل على أمر مطلق كلي» إذ كان البرهان 
المنطقي العقلي لا بد فيه من قضية كليةء 
والنتيجة موقوفة على جميع المقامات. Bp‏ 
کان المدلول عليه لم تُعرّف « قبل 
الاستدلال؛ لم dus‏ هذا الدليل الا على أمر 
مطلق us‏ وإيضاح ذلك أنه إذا استدل 
بحدوث المحدّئات علی أن الايا وبإمكان 
الممکنات على أن هناك واجبّاء فانه لم يعرف 
إلا وجود محدِث واجب بنفسه. وهذا معنى 
كلّي مطلق لا يمنع تصوّر معناه من وقوع الشركة 
فيه فلا يكون في ذلك معرفة عيئه» ولو hp‏ 
هذا بصفات مطلقة لم يخرجه ذلك عن أن يكون 
مطلقًا CIS‏ . . . ومثال هذا من علم بالدلیل 
وجود نب مرسل أرسله الله إلى خلقه ولم يعلم 
عبنه» فهذا قد علمه Kle‏ مطلقًا. Ul,‏ من قال : 
إن هذا النبى إنما يُوجد مطلقًا لا cons‏ فهذا قد 
نفی وجوده في الخارج . فإذا oes‏ أن القياس 
العقلي البرهاني لا يفيد إلا معرفة مطلقة كلية› 
فمعلوم أن أسماءة لا تغرف إلا بالسمع؛ 


- 


"mt 


فبالسمع عُرفت أسماء الله وصفاته التي يوصف 
queda‏ (الثاني) ولولا السمع لما سمي ,4 

ولا کر ولا خمد ولا ei‏ ولا يت ولا 
وصف. فان كان هذا هو الذي آرادوه بمعرفة 
عینه ومن هوء فلا ريب أنه لا يحصل الا 
بالسمع ؛ وان آراد بذلك معرفة أخرى» مثل 
المعرفة بسائر نعوته التي أخبرت بها الرسل؛ 
فهذا أيضًا يُعلم بالسمع» ومنها ما لا يُعلم 
بمجرّد القياس العقلي» ومنها ما قد تنازع 
الناس هل يُعلم بالعقل أم لا؟ وأما معرفة عين 
المسمّى الموصوف الذي elé‏ وجوده؛ فهذا في 
المخلوقات يُعرف بالاحساس ظاهرًا أو باطنًا : 
سا بالاحساس بعينه» أو بالاحساس 
پخصائصه. فمن علم اسم شخص ونعوته 
أو اسم أرض وحدودها. xp‏ یعرف عينها 
بالرؤية: إما بمخبر يخبره أن هذا المعنى هو 
الموصوف cu IJI‏ وإما بأن يرى اختصاص 
ذلك المعيّن بتلك ee dA‏ والصفات. وقال 
تعالى : ES TET‏ لت يَنطكمٌ كنا بر 
hus ghe nu‏ فمن عرف نعوت 
النبي صلی الله عليه وسلّم التي نُعت بها في 
الكتب المتقدّمة؛ ثم رآه ورأى خصائصه؛ علم 
أن هذا هو ذاك. لعدم الاشتراك في تلك 
الصفات . وهذه المعرفة قد تكون بمشاهدة عينه 
كالذين شاهدوهء وقد لا تكون بمشاهدة عينه؛ 
بل بطرق أخرى يُعلم بها أنه «s‏ كما يُعلم أن 
القرآن AG‏ عنه» وأنه هاجر من مكة إلى 
المدينة ومات بهاء وأنه هو المذكور في 
الأذان» وهو الذي يسمّيه المسلمون محمدًا 
رسول TI‏ وهو صاحب هذه الشريعة التي 
علیها المسلمون. فهذه الامور تعرف بها عینه 
من غير مشاهدة. . . فالامور الغائبة لا يمكن 


معرفتها ولا التعریف بها الا بما بینها وبين 
الأمور الشاهدة من المشابهة . لکن إذا عَرّف أنه 
لا شركة في ذلك؛ علم أنه واحد معيّن من علم 
بعض صفاته . وان جوز فيه الشركة لم يعلم عبن 
ذاك. ففي الجملة معرفة عين من علم بعض 
صفاته قد يحصل uu‏ وقد يحصل 
بالعیان» وقد يحصل بالااستدلال. والعلم 
giai‏ قدا بُملّم بطرق TN‏ فمن de‏ 
نعت الملك ثم رآه فقد يعلم عينه لما استقز 
عنده من معرفة صفاته . وقد يَعلم ذلك بمن 
يخبره أن ذلك المسمّی الموصوف هو هذا 
المعيّن. .)4555 ۰۸ )١‏ 


من المعلوم أن العلم يحصل في قلب العبد 
تارة بما يسمعه من الناس من البيان والتعليم: 
إما إرشادًا إلى الدليل العقلىء وإما إخبارًا 
بالحق الواقع. وتحصل تارة بما يقذفه في 
قلبه من النظر والاعتبار والاستدلال الذي 
بنعقد في قلبه, كما يحصل DU‏ بكسبه 
واستدلاله. ویحصل تارة بما یضطره اش إليه 
من العلم من غیر اکتساب ^«« وان كان 
العلم الذي حصل باکتسابه ونظره هو مضطر 
إليه في آخر الامر. فلا يمكن العالم 
العارف؛ بعد حصول المعرفة في قلبه بدلیل 
أو غير دلیل؛ أن یدفع ذلك عن قلبه؛ اللهم 
إلا بأن يسعى فيما يوجب نسيانه وغفلته عن 
ذلك العلم. وقد لا يمكنه تحصيل الغفلة 
والنسيان. )555( ۰۲۸ ۱۵) 


کون العالم محلا للعلم شرط في حصول 
العلم» فإن حصول العلم للعالم بدون اصافه 
به وقياقه به ممتئع. فلا يكون العقل» الذي 

هو العلم» حاصلا E‏ إلا إذا كان 
العاقل: الذي هو العالم» محلا لذلك العقل 


۳۳۵ 


علم 


۳۳ 


الذي هو العلم» ol us‏ المحب لا یکون 
سحا الا إذا كانت المحبة قائمة به» وکذلك 
الارادة والکلام وساثر الصفات. وهذا 

أصل مطرد لاهل الستة: أن الصفة إذا قامت 
بمحل ؛ عاد حكمها على ذلك المحل؛ ولم 
Lat,‏ بتلك الصفة غير ذلك المحل. 
)13( ۸ £^( 

- العلم إما تصوّر وإما تصدیق؛ وکل منهما ما 
بديهي واما نظري.۰. والنظري منهما لا à‏ 
له من طريق QU‏ به (را» ۲۰۳۱) 

- الغلم بان اللفظ دال على المعنی أو موضوع 
d‏ سبوق بتصوّر المعنی (ر۰۱ ۳۷ ۲۲) 

- کون العلم Cou‏ أو C‏ هو من الامور 
النسبية الاضافیة. مثل کون «القضیة» يقينية أو 
ظنية» )١4 4٠ (Y)‏ 

- الغرض بالسؤال عن العلم» التعرّض 
لتفصيله؛ وإنّما الغرض «معرفة العلمية بأخصن 
وصف العلم» ل(راء LEY.‏ ۲۳) 

- «العلم هو المعرفة»؛ وهذا gag ie‏ (را؛ 
۷ 8 

- لو تونف تصوّر «العلم) على غيره لزم الدور 
)1١5 ۹۷ (0)‏ 

- حصر حصولٍ العلم على «القياس» قول بغیر 
علم (را. ۰۱۰۳ ۳) 

- اعدم العلم» لیس ub‏ بالعدم» ؛ واعدم 
الوجدان» لا پستلزم «عدم الوجود» )3( 
MM‏ ۱۳) 

- العلم باالئتیجة» - وهو أن «هذین المعنیین 
collo‏ فلا یجتمعان» - یمکن بدون العلم 
بالمقدّمة الکبری - وهو أنْ «کل qa‏ لا 
يجتمعان'. فلم يفتقر العلم بذلك إلى القیاس 
الذي خصوه «الفلاسفة) باسم «البرهان؟ 


(o ۰۱۲۲ «Y 
- وبأنواع الكليّات‎ tju - العلم بالأعيان‎ - 
في اللفس بالبديهة والضرورة‎ UA يحصل‎ 
QA ۰۱۲۷ (را.‎ 
يجوز أن يقال: إِنْ العلم بالاشخاص»‎ Y- 
موقوف على العلم باالانواع والاجناس؟؛‎ 
موقوف على العلم‎ teli, ولا أن العلم‎ 
)۲۵ ۰۱۲۷ CO) جناس»‎ Vh, 
العلم باستلزام المعيّن للمعيّن المطلوب أقرب‎ 
کل معيّن. من‎ 9L إلى الفطرة من العلم‎ 
معيّنات القضية الكلية بستلزم النتيجة (راء‎ 
(£ ۹ 
العلم المطلوب لا يحصل الا بمقذمتین‎ bp 
بل‎ ce لا دلیل‎ dy لا يزيد ولا ينقص»‎ 
)۱۲ ۰۱۸ (V) هو باطل‎ 
ob لو لزم أن پذکر کل ما یتوقف عليه العلم‎ 
كان معلومًا كانت المقدمات آکثر من ائنتین؛‎ 
Qt ۰۱۷۷ من عشر (را»‎ ST بل قد تکون‎ 
الملم له "ثلاث مرائب" علم بالجنان؛‎ 
وعبارة باللسان؛ وخط بالبنان؛ ولهذا فیل:‎ 
إن لكل شيء أربع وجودات: وجود عيني؛‎ 
وعلمي؛ ولفظي» ورسمي. وجود في‎ 
الأعيان» ووجود في الأذهان» واللسانء‎ 
والبنان؛ .لكن الوجود العيني هو وجود‎ 
خالق كل شيء؛‎ diy الموجودات في أنفسها‎ 
وأما الذهني الجناني فهو العلم بها الذي. في‎ 
القلوب» والعبارة عن ذلك هو اللساني؛‎ 
وكتابة ذلك هو الرسمي البناني؛ وتعلیم الخط‎ 
بستلزم تعليم العبارة واللفظ؛ وذلك يستلزم‎ 
(AY ۰۱۱۱ ۰۱۲ تعلیم العلم. (فت‎ 
العلم أصل العمل وأصل الارادة والمحبة‎ - 
وهو مستلزم له ما لم يحصل‎ e وغير‎ 


معارض مانع. فالعلم بالحق یوجب اتباعه 
Y]‏ لمعارض راجع: مثل اتباع الهوی 
بالاستکبار ETT‏ (فت ۰۱۵ ۰۲۰ ۱۰) 


- العلم نوعان: أحدهما تابع » والثاني متبوع . 


1 


والوصفان يجتمعان في العلم Du‏ أو Ksi‏ 
فعلمنا بما لا يفتقر إلى علمنا كعلمنا بوجود 
السموات e Yy‏ وكذلك علمنا بالله 
وأصمائه وصفاته» وملائکته وکتبه» ورسله» 
واليوم الآخرء والنبیین؛ وغير ذلك: ele‏ 
تابع انفعالي. وعلمنا بما يقف على علمنا 
مثل ما نريده من أفعالنا علم فعلي متبوع 
وهو سبب لوجود المعلوم. وكذلك علم الله 
بنفسه المقدّسة تابع غير مزثر فيهاء وأما علمه 
بمخلوقاته فهو متبوع وبه خلق الله الخلق 
.. فان الارادة مستلزمة للعلم قي كل 
مريد» كما أن هذه الصفات مستلزمة للحياة 
فلا إرادة الا بعلمء ولا ارادة Je,‏ الا 
بحياة» وقد يجوز أن یقال: كله علم» فهو 
تابع للمعلوم مطابق سواء كان e‏ في وجود 
المعلوم أو لم یکن؛ فيكون إطلاق المتكلمين 
أحسن وأصوب من اطلاق المتفلسفة : إن کل 
علم فهو فعلي متبوع. (فت۰۱۹ ۰۱۲۹ QY‏ 


Ul‏ العلم الذي يجب على الانسان Ée‏ کعلم 
ما آمر الله cu‏ وما نهی الله cce‏ فهو مقدّم 
على حفظ ما لا يجب من col adl‏ فان طلب 
العلم الأول واجب؛ وطلب الثاني مستحبٌ؛ 
والواجب مقدّم على المستحبّ. ul,‏ طلب 
حفظ القرآن: فهو مقدّم على كثير مما AA‏ 
الناس علمّا: وهو إما باطل أو قلیل التفع . 
وهو أيضًا مقدّم في pe!‏ في حق من يريد 
أن يتعلم علم الدین من الاصول والفروع: 
فإن المشروع في حق مثل هذا في هذه 


۳۳۹ 


cou, MI‏ أن يبدأ بحفظ الفرآن, فإنه أصل 
علوم الدين» بخلاف ما يفعله كثير من أهل 
البدع من الأعاجم وضیرهم» حيث بشتفل 
آحدهم بشيء من فضول العلم» من ASI‏ 
أو الجدال أو الخلاف» أو الفروع yall‏ 
أو التقليد الذي لا يحتاج الیه أو غرائب 
الحديث التي لا تثبت» ولا ينتفع بهاء وكثير 
من الریاضات التي .لا تقوم علیها dm‏ 
ويترك حفظ القرآن الذي هو هم من ذلك 
كلهء فلا X‏ في مثل هذه المسألة من 
التفصیل. والمطلوب من القرآن هو فهم 
معانيه» والعمل به. فان لم تكن هذه à‏ 
حافظه لم يكن من أهل العلم؛ والدین والله 
سبحانه أعلم. (فت ۰۲۳ ۵4 4) 

العلم له ثلاث مراتب : علم بالجنان» وعبارة 
پاللسان» وخط بالبنان. ولهذا قیل إن لكل 
شيء أربع وجودات: وجود عيني وعلمي 
ولفظي ورسمي؛ وجود في «Ole VI‏ ووجود 
في الأذهانء واللسان والبنان: لکن الوجود 
العيني هو وجود الموجودات في آنفسها وال 
خالق کل شيء. Ul)‏ الذهني الجناني فهر 
العلم بها الذي في القلوب؛ والعبارة عن 
ذلك هو اللسان» وکتابة ذلك هو الرسمي 
البناني» وتعليم الخط يستلزم تعلیم العبارة 
واللفظ وذلك یستلزم تعلیم العلم. (سلف؛ 
(1V «Ao‏ 

العلم يحصل بعدد المخبرين وبصفاتهم 
وبأمور آخری تنضم إلى الخبرء ومن جعل 
الاعتبار بمجرّد العدد فقد Jal‏ والاکثرون 
یقولون العلم الحاصل به ضروري: (e)‏ 
QY ۹‏ 


۳۳۷ 


علم الباطن 


الل AL,‏ ما وَرَاءه. (سود» ۰۵۱۱ ۱۷) 
- السماع مخاطبات» والرؤية مشاهدات: 
والعلم مكاشفة» ویسمی ذلك VET;‏ 
رمكاشفة» أي: كشف له عنه. (مع؛ 
۱۳۰ 

- العلم أصل العمل» وصخة الاصول توجب 
ix‏ الفروع» والرجل لا یصدر عنه فساد 
العمل الا لشیئین: إما الحاجة واما الجهل. 
Uli‏ العالم بقبح الشيء الغني عنه فلا یفعله؛ 
اللهم الا من غلب هواه عقله واستولت عليه 
المعاصي . (نقض› (f0‏ 


علم أعلى 
- العلم الاعلی عند المنطقیین لیس Ule‏ 


باموجود» في الخارج »25 ۰ (VI‏ 


gél! علم‎ 

- ان أصل العلم الالهي» ومبداه. ودلیله 
«dM‏ عند الذین آمنوا: هو الایمان بال 
ورسوله. وعند الرسول صلی الله عليه nr‏ 
هو وحي الله إليه. (فت۰۲ ۰۱ ۸) 


علم آوحد 

- العلم الاوحد الذي وضع للذات القدسية. 
هو لفظ الجلالة (UD‏ والی هذا الاسم 
(عقد» (Y YA‏ 


علم بأحوال القلوب 

- العلم باحوال القلوب. - كالعلم بالاعتقادات 
الصحيحة والفاسدة» والارادات الصحيحة 
والفاسدة. والعلم بمعرفة الله ومحبّته؛ 
والاخلاص له وحشيته» والتوکل cale‏ 


والرجاء له. والحب فيه والبخض فيه» 
والرضا بحکمه والائابة الیه. والعلم بما 
بحمد ويذمٌ من أخلاق النفوس» کالسخاء 
والحیاء. والتواضع والکبر والعجب 
والفخرء والخیلاء. وأمثال ذلك من العلوم 
المتعلقة بأمور باطنة في القلوب ونحوه - قد 
يقال: له: 'علم الباطن" أي علم بالامر 
«ge‏ فالمعلوم هو الباطن Ul,‏ العلم 
الظاهر فهو فهو ظاهر يتكلم به ویکتب؛ وقد d»‏ 
على ذلك الکتاب Edy‏ وکلام السلف 
وأتباعهم. (فت۰۱۳ ۱۰۰۲۳۳) 


علم الباطن 
- العلم بأحوال القلوب. - کالعلم بالاعتقادات 


الصحيحة والفاسدتة والارادات الصحيحة 
والفاسدة» والعلم بمعرفة الله ومحبّته: 
والاخلاص له وخشیته. والتوگل ee‏ 
والرجاء له. والحب فيه والبغض فيه» 
والرضا بحکمه والانابة إليه» والعلم بما 
یحمد Rl,‏ من أخلاق النفوس» کالسخاء 
والحياء» والتواضع والکبر؛ والعجب 
والفخر؛ والخیلاء» وأمثال ذلك من العلوم 
f‏ باطنة في القلوب ونحوه - قد 
«علم الباطن* اي علم بالامر 
MS ger‏ هو الباطن» p Ul)‏ 
الظاهر فهو ظاهر يتكلم به ویکتب؛ « وق ول 
على ذلك الکتاب والستة» وکلام" السبلف 
وأتباعهم. (فت ۰۱۳ ۰۲۳۳ ۱) 
ul‏ إذا آرید بالعلم الباطن العلم الذي ببطن 
عن أكثر الناس أو عن بعضهم dip‏ على 
نوعين: "آحدهما" باطن یخالف العلم 
الظاهر . . و*الثانى' لا يخالفه. Ul‏ الأول 
قباطل؛ فمن ادعی Kle‏ باظنًا أو ots Ule‏ 


e‏ بالاضطرار 


۳۳۸ 


وذلك یخالف العلم الظاهر كان مخطنًاء UJ‏ 
ملحدًا up ir;‏ جاهلا ضالا. وأما الثاني 
فهو بمنزلة الكلام في العلم الظاهر قد يكون 
حقّاء وقد يكون باطلًا فان الباطل إذا لم 
يخالف الظاهر لم يعلم بطلانه من جهة 
مخالفته للظاهر المعلوم؛ فإن عدم «I‏ حق 
قبل» وان علم أنه باطل رد والا. أمسك 
عنه. (فت۰۱۳ ۰۲۳۵ (Y‏ 

- علم الباطن؛ الذي هو علم إيمان القلوب 
ومعارفها وأحوالهاء هو علم بحقائق الایمان 
الباطنة» وهذا شرف من العلم بمجرّد أعمال 
الاسلام الظاهرة, (فرقان» ۰۷۳ ۱۸) 


عُلِم بالاضطرار 

- الامور السمعية التي یفال: "ان العقل 
عارضها " ؛ كإثبات الصفات؛ والمعاد» ونحو 
ذلك» هي ممًا علم بالاضطرار Ol‏ الرسول 
صلی الله عليه وسلم جاء بها. وما كان 
معلومًا بالاضطرار من دين الاسلام امتئع أن 
يكون باطلا» مع كون الرسول صلى الله عليه 
وسلم رسول الله حم * Hé ad‏ بالاضطرار 
صحة لبوّته صلی الله عليه وسلم؛ وصدق 
رسالته؛ "فمن قدح في (SS‏ وادّعى |9 
الرسول صلی الله عليه وسلّم لم يجئ به 
كان قوله معلوم الفساد بالضرورة من دين 
الاسلام. (أصء. ۰۲۷۲ ۱۸) 


علم بالدین 

- آما العلم بالدین وکشفه فالدین نوعان: آمور 
خبرية اعتقادية » وأمور طلبية عملية. فالاول: 
کالعلم باه وملائکته. وکتبه ورسله 
والیوم الآخر. ویدخل في ذلك آخبار الانبیاء 
وأممهم» ومراتبهم في الفضائل. وأحوال 
الملائکة؛ وصفاتهم وأعمالهم؛ ويدخل في 


ذلك صفة الجئة والنار» وما في الاعمال من 
الثواب والعقاب» وأحوال الصحابة والأولياء 
وفضائلهم ومراتبهم وغير ذلك. وقد یسنی 
هذا النوع 'أصول: دین" dil grs‏ 
T» Sr‏ ويسمّى الجدال فيه بالعقل 
CC DS"‏ ویسمی "عقائد واعتقادات" 
ویسمّی "المسائل الملمية. والمسائل 
الخبرية !۰ ویسمّی "علم المکاشفة". 
والثاني: الامور العملية الطلبیف. من أعمال 
الجوارح والقلب» کالواجبات؛ والمحرّمات؛ 
والمستحیّات» والمکروهات» والمباحاث: 
فان الامر والنهي قد یکون بالعلم والاعتقاد. 
فهو من جهة کونه Qe‏ واعتقادا» أو خبرًا 
صادقًا أو «cols‏ یدخل في القسم الأول. 
ومن جهة كونه مأمورًا به أو منهيًا عنه يدخل 
في القسم الثاني» مثل شهادة أن لا إله إلا 
الله وان محمدًا رسول الله فهذه الشهادة من 
جهة كونها صادقة مطابقة لخبرها فهي من 
القسم الأول» ومن جهة آنها فرض واجب؛ 
وأن صاحبها بها يصير مزمتا يستحق الثراب؛ 
وبعدمها يصير كافرًا يحل دمه وماله فهي من 
القسم الثاني . (A «00 (uo‏ 


علم بالشيء 
- العلم بالشي* عبارة عن حصول صورة مساوية 


للمعلوم في العالم. وقالوا: ان صورة 
المعلومات موجودة في ذات الله تعالی » حتى 
ابن سينا قال: إن تلك الصفة إذا كانت غير 
داخلة في الذات؛ بل كانت من لوازم 
الذات. ومن كان هذا مذهبًا له كيف يمكنه 
أن ينكر الصفات؟ وفي الجملة فلا فرق بين 
الصفاتية وبين الفلاسفة» الا أن الصفاتية 
يقولون: إن الصفات قائمة بالذات؛ 


۳۳۹ 


علم بكيفية الصفات 


والفلاسفة يقولون: إن هذه الصورة العقلية 
عرارض ujin‏ بالذات والذي تسمّيه 
الصفائية صفة يسمّيه الفلسفي عارضا. والذي 
el,‏ الصفاتي COLS‏ يسمّيه الفلسفي قوامًا 
Usa,‏ فلا فرق الا بالعبارات» Yp‏ فلا 
فرق في المعنی . )355( ۰۲۹۲ ۱) 


طلم بالقضبية الكلية | 
- بستفاد العلم بالقضية الكلية بواسطة العلم 
بالمعيّنات» لكن المقصود أن هذا الاستدلال 
طا في العلم بل العلم بالمعيّنات قد 
بعلم كما تعلم الكليات وأعظم بل قد يجزم 
بالمعيّنات من لا يجزم SUIL‏ ولهذا لا 
نجد أحدًا پشك في أن هذه الكتابة لا بدّ لها 
من كاتب وهذا البناء لا X‏ له من بان بل 
يعلم. هذا ضرورة» وان كان العلم بان كل 
حادث لا X‏ له من فاعل قد اعتقده طوائف 
من النظار نظريًا حتى أقاموا عليه دلیلا إما 
بقیاس الشمول وإما بقياس التمثيل» فالأول 
محدث. والثاني قول من يقول هذا محدث 
نیفتقر إلى محدث قياسًا على البناء والكتابة. 
ثم القائلون بان كل محدث لا X‏ له من 
محدث منهم من يثبت هذا بالاستدلال على 
أن الحادث gasu‏ والتخصيص لا A‏ له من 
مخضص. ثم من الناس من يثبت هذا بأن 
المخصوص ممكن والممكن لا X‏ له من 
مرججح لوجوده» ثم من الناس من يثبت هذا 
بان نسبة. الممكن إلى الوجود والعدم سواء 
فلا بذ من ترجيح أحد الجانبين وكثير من 
الناس يجعل المقدّمة الاولی في هذه القضايا 
ضرورية بل يجعلها أبين من الثانية. :التي 
استدل بها عليها وهذا الاضطراب الما بقع 


في القضایا الكلية العامة. واما کزن .هذا 
البناء لا بذ له من بان وهذه الکتابة لا بذ لها 
من کانب رهذا الثرب المخیط لا بد له من 
bis‏ وهذه الآثار التي في الارض من آثار 
الأقدام لا بذ لها من مؤثر وهذه الضربة لا i‏ 
لها من ضارب وهذه الصياغة لا بذ لها من 
صائغ وهذا الكلام المنظوم المسموع لا بذ له 
من lita‏ هنا : الضرب po‏ والطمن لا 
X‏ له من ضارب ورام رطاعن فهذه القضایا 
المعيّنة الجزئية لا یش فیها أحد من العقلاء 
ولا تفتقر في العلم بها إلى دلیل وان كان ذکر 
نظائرها Ge‏ لها وذکر القضية التي تتناولها 
وغيرها QU Ae‏ فیسندل علیها بقیاس 
التمثیل وبقیاس الشمول لکن هي في نفسها 
معلومة للعقلاء بالضرورة مع فطع نظرهم عن 
قضية AUS‏ كما بعلم الانسان آحوال cü‏ 
المغيّئة . فإنه يعلم أنه لم يحدث نفسه وإن لم 
يستحضر آن کل حادث لا یحدث بنفسه 
ولهذا كانت فطرة الخلق مجبولة على أنهم 
قن شاهدوا شيئًا من الحوادث المتجددة 
كالرعد والبرق والزلازل ذكروا الله وسبحوه 
لانهم يعلمون أن ذلك المتجند لم siny‏ 
بنفسه بل له محدث أحدثه وان كانوا يعلمون 
هذا في سائر المحدثات لكن ما اعتادوا 
حدوثه صار مألوفا لهم بخلاف "المتجدد 
الغریب . Yo)‏ 44« 0( 


علم بكيفية الصفات 
- العلم بكيفية الصفات لیس بحاصل بنا؛ oN‏ 


العلم بكيفيّة الصفة فرع على العلم VAS,‏ 
الموصوف. فإذا كان الموصوف لا تعلم 
كيفيّته ٠‏ امتنع أن تعلم كيفيّة الصفة. (أص؛ 
وم ۱( 


- تس بحاصل بنا؛ oM‏ 

- العلم بكيفيّة الصفة فرع على العلم بكيفيّة 
الموصوف. Dj‏ كان الموصوف لا تعلم 
كيفيّته» امتنع أن تعلم كيفيّة الصفة. (أصء 
(ye cA’‏ 


علم الحساب 
-علم «الحساب» الذي هو «علم بالکم 
et paa‏ و«الهندسة؛ التي هي «علم بالکم 
المتصل»» علم يقينيَ لا يحتمل النقيض 
(REI‏ مثل. جمع الأعداد» وقسمتهاء 
وضربهاء ونسبة بعضها إلى بعض (راء 
(£M‏ 


علم ديني 
- العلم الديني الذي تحتاج إليه الائمة والامة 
نوعان: علم كلي کایجاب الصلوات الخمس 
وصيام شهر رمضان والزكاة gels‏ وتحریم 
الزنا والسرقة والخمر ونحو ذلك. وعلم 
جزئي کوجوب الزكاة على هذا ووجوب إقامة 
الحذ على هذا ونحو ذلك.. Gb‏ ,الأول 
فالشريعة ance‏ به N‏ تحتاج فيه إلى eet‏ 
فان النبي اما أن یکون قد نص على کلیات 
الشريعة التی. لا بد ds‏ أو ترك منها ما 
یحتاج إلى Tolg LO epa C‏ الأول یت 
المقصود وان كان الثاني فذلك القدر بحصل 
پالقیاس - نقص في الطبعة - بل بمجرّد قول 
المعصوم كان هذا المعصوم شریکا في النبرّة 
لم يكن ÉL‏ فإنه إذا كان يوجب ويحرم من 
a‏ بالن: نضوض التي کان؛ مسلا لم 
يكن متبعًا له وهذا لا o,‏ الا نبيّاء فأما من 
لا یکون الا خليفة لنبي فلا يستقل دونه: 


وأيضًا فالقیاس إن كان حجة جاز إحالة 
الناس عليه وان لم يكن حجة وجب أن ينص 
النبي على الکلیات. (من۰۳ ۰۲۵۵ ۳۱) 


علم الرب 
- علم الرب هو من نفسه لا من غیره. oly‏ 


علمه بالمعقولات ليس مستفادًا بها بل علمه 
بها سبب لوجودهاء Mum,‏ فلا یکون علمه 
مفتقرًا.. PEE‏ بل" معلومه مفتقژا إلى 
علمه» سواء كان المعلوم متغيّرًا أو غير 
متغیّر . (در ۰۱۰ «Yo‏ ۱) 


علم ضروري 
- العلم الضروري: هو الذي يلزم نفس 


المخلوق لزوما Y‏ يمكنه .الانفکاك ee‏ 
فالمرجع في کونه ضروريًا إلى أنه يعجز عن 
دفعه عن نفسه. (فت4 ۰۳ ۱۷) 


- النظري الكسبي : لايك TET ol‏ مقدهات 


ضرورية أو بديهية» فتلك لا تحتاج إلى 
دلیل. والا لزم الدور أو التسلسل» والعلم 
الضروري: هو الذي يلزم نفس المخلوق 
لزومًا لا یمکنه الانفکاك عنه» فالمرجع في 
«us‏ ضروريًا: إلى أنه یعجز عن دفعه عن 
نفسه . (نقض» )٩۰۳۸‏ 


- العلم «الطبيعي» - وهو العلم پالاجسام 


الموجودة في الخارج؛ la,‏ حرکاتها؛ 
وتحژلاتها من حال إلى خال» وما فيها. من 
الطبائع» - gu‏ «مجرد تصوّر شكلاً 
مدورّا» أو CES‏ أو مربّعًا - ولو تصور کل 
ما في آقلیدس - آوء, لا یتصور الا اعداذا 
مجرّدة» لیس فيه علم بموجود في الخارج؛ 


۳۱ 


ولین ذلك YUS‏ للنفس (ر۱» ۰۱4۲ OA‏ 


علم كلي 

- ليس في المعقولات Nj‏ ما يعقله العاقل في 
d^ "TES‏ العلم ‘AII‏ وقد يدّعون 
(لفلاسفة) ثبوت هذه المعقولات في الخارج 
فبتناقضون» وهذا موجود في کلام أكثرهم. 
يقولون كلهم : الكليات وجودها في الأذهان 


علم المكاشفة 


سس 07777 


بمنزلته. وأن الله لا يمنح أحدًا علمًا إلا 
هؤلاء: أن الأنبياء کانوا كذلك. بل صعدوا 
إلى رب العالمین؛ وزعموا أن علمه بأمور 
خلقه إنما هو بواسطة القياس المنطقي. 
وليس معهم بهذا النفي الذي لم يحيطوا بعلمه 
من ie‏ الا عدم العلم» فيدعون العلم. 
(نقض» ۰۲۰۸ ۵) 


لا في الاعیان ثم یقول بعضهم: إن 
الكليات تکون موجودة في الخارج ولهذا 
Vus‏ ما يرد بعضهم على بعض في هذا 
الموضع؛ وهو من أصول ضلالاتهم 
ومجازاتهم. وكلامهم في المعقولات 
المجرّدة من هذا النمط» وليس لهم دليل على 
إثباتهاء وإذا خّر ما يجعلونه da‏ لم تثبت 
لا أمور معقولة في الذهن os).‏ 0۳۷ 4) 
- للم الكلي؛ بدون .العلم. بالجزئيات التي 
بفعلها «Je ull‏ فلا یکون Y, «05 Ule‏ 
ور في وجود شيء ولا في؛ فعله. (در۰۱۰ 
(V (MY‏ 

- هب أن صورة القیاس المنطقی ومادته تفید 
علومًا كلية» لکن من این يعلم أن العلم 
الكلي لا ينال حتی يقول مولاء المتکلفون 


علم مستفاد من الشارع 

- العلم المستفاد من الشارع وهو mW‏ 
الرسول لامته بما بعث به من الایمان والقرآن 
والکتاب والحکمة».وهو Jale‏ .عليه الکتاب 
والسنة أو الاجماع» أو توابع ذلك. 
(فت ۰۱۹ ۰۲۲۸ ۱۰) 


علم مشروع 

- العلم المشروع - كما یقال: العمل المشروع 
- وهو الواجب أو المستحبٌ وربما دخل فيه 
المباح بالشرع. (فنت۰۱۹ ۰۲۲۸ ۸) 


علم المکاشفة 
ul -‏ العلم بالدین وکشفه فالدین نوعان: آمور 


فاون ما ليس لهم به علم هم ومن قلدهم 
من أهل الملل وعلمائهم: إن ما ليس ببديهي 
من التصوّرات والتصديقات لا يعلم إلا بالحد 
والقياسء وعدم العلم ليس Ule‏ بالعدم. 
Qr‏ للك بم یمتحن احوال نفسه. ولو 
اشحن احوال نفسه لوجد له علومًا كلية بدون 
لقیاس ‏ المنطقي». وتصوّرات کثيرة بدون 
الحد. وان علم ذلك من نفسه أو بني جنسه 
فمن أين له آن جمیع بني آدم - مع تفاوت 
فطرهم وعلومهم ومواهب الحق لهم - هم 


خبرية اعتقادية» وأمور طلبية عملية .. Ja‏ 
كالعلم باه وملائکته» وکتبه؛ ورسله» 
والیوم الآخر. ویدخل في ذلك AN jue T‏ 
وأممهم» ومراتبهم في الفضائل» وأحوال 
الملائكة» وصفاتهم وأعمالهم» ویدخل في 
ذلك صفة Edi‏ والنار» وما في الاعمال من 
الثواب والعقاب. وأحوال الصحابة والأولياء 
وفضائلهم ومراتبهم .وغير ذلك: وقد يسمى 
هذا النوع “أصول "tus‏ .ویسمی" *الفقه 
الاکبر ويسمّئ الجدال فيه بالعقل 


cede 


۳ 


"كلامًا'» LL,‏ "عقائد واعتقادات " 
یت RA‏ الملنیة»..رالمسائل 
لاء قى "هلم المكاشفة'. 
والثاني : الامور العملية الطلبية» من أعمال 
الجوارح والقلب کالواجبات؛ والمحرّمات» 
والمستحبّات» والمکروهات» والمباحات؛ 
فان الامر والنهي قد یکون بالعلم والاعتقاد. 
فهو من جهة کونه علمًا واعتقادا» أو خبرًا 
صادقًا أو كاذيّاء بدخل في القسم «JUNI‏ 
ومن جهة كونه مأمورًا به أو منهيًا عنه يدخل 
في القسم cuti‏ مثل شهادة أن لا إله الا 
الله وأن محمدًا رسول الله. فهذه الشهادة من 
جهة کونها صادقة مطابقة لخبرها فهي من 
القسم الاول» ومن جهة أنها فرض واجب: 
وأن صاحبها بها يصير مؤمنًا يستحقّ الثواب؛ 
وبعدمها يصير كافرًا Jou‏ دمه وماله فهي من 
القسم الثاني . (uo‏ 00« 11( 


علم الهندسة 

- علم «الحساب» الذي هو «علم بالكم 
المنفصل»؛ و!الهندسة» التي هي اعلم بالكم 
المتصل»» علم يقينيّ لا يحتمل النقیض 
i‏ مثل جمع الأعداد» وقسمتهاء 
وضربهاء ونسبة بعضها إلى بعض (راء 
KE ۳‏ 


علم وأخبار غيبية 

Ul -‏ العلم والاخبار الغيبية والسماع والرژية؛ 
ges‏ |خبار m‏ صلى الله عليه وسلّم عن 
الانبیاء المتقدّمين» وأممهم» ومخاطباته لهم 
وأحواله معهم. وغیر الانبیاء من الاولیاء 
وغیرهم بما يوافق ما عند أهل الکتاب الذین 
ورئوه بالتواتر أو بغیره. من غير تعلم له 


منهم. وکذلك إخباره عن آمور الربوبية, 
والملائکة والجئة والنار» بما يوافق الأنبياء 
di‏ من غير تعلم منهم؛ ويعلم أن ذلك 
موافقة لنقول الانبیای تارة بما في أيديهم من 
الكتب الظاهرة» ونحو ذلك من النقل 
eg oU gd‏ «بخلمه: الشاعدة امن 
علمائهم . t)‏ ۰۳۲ 


علوم 

- قولهم (الفلاسفة) «العلوم الکسبية لا تحصل 
إلا بقیاسهم البرهاني» قول باطل» بل هو من 
ابطل الاباطیل (را» ۰۳:۰ 4( 


علوم تصديقية 
- العلوم التصديقيّة غير متناهية ) وهي تابعة 
ل«التصوّرات» (ر۱ tA‏ ۰ ۳( 


علوم ضرورية 

- العلوم الضروريّة: OI‏ الطريقة التي بعث الله 
بها آنبیاءه ورسله. وآنزل بها کتبه» مشتملة 
على الاثبات المفصّل» والنفي المجمل. 
(اص. (V ۰۸٩‏ 


علوم عقلية 

- العلوم العقلية تُعلم بما ai‏ الله عليه بني آدم 
من أسباب الادراك لا تقف على ميزان 
وضعي لشخص معيّن (Y)‏ ۰۵۲ ۱۱) 


علوم وأعمال 

- العلوم والأعمال نوعان: - نوع يحصل 
پالعقل : كعلم الحساب والطب؛ وكالصناعة 
من الحياكة والخياطة والتجارة ونحو ذلك. 
فهذه الامور عند gal‏ الملل كما هي عند 


vtr 


علي أعلى 


—————————— 


فیرهم! بل هم فیها أكمل» فان علوم 
البتفلسفة - من علوم المنطق والطبيعة 
TP‏ وغیر ذلك - من متفلسفة الهند 
رالپونان» وعلوم فارس والروم! لما صارت 
øl‏ المسلمين : هذبوها ونقحوها؛ JUS‏ 
عنرلهم؛ وحسن آلسنتهم» وکان کلامهم فیها 
انم رأجمع qub‏ وهذا یعرفه کل Je‏ 
رفاضل؛ Ul,‏ ما لا يعلم بمجرّد العقل 
كالعلوم Cog YI‏ وعلوم الديانات: فهذه 
مختصّة بأهل الملل؛ وهذه منها ما يمكن أن 
بفام عليه أدلّة عقلية؛ فالآيات الكتابية 
ستبطة من الرسالة. فالرسل هذوا الخلق 
وأرشدوهم إلى دلالة العقول عليهاء فهي 
عفلبة شرعية. فليس لمخالف الرسول أن 
بفول هذه لم تعلم الا بخبرهم؛ فاثبات 
خبرهم بها دور؛ بل يقال بعدالتهم 
وإرشادهم» وتبيينهم للمعقول: صارت 
معلومة بالعقل والامثال المضروبة» والاقيسة 
العقلية. وبهذه العلوم: يعلم صحّة ما جاء به 
الرسول ul»‏ الله عليه "m‏ وبطلان قول 
من خالفهم. النوع الثاني: ما لا يعلم الا 
بخبر الرسل؛ فهذا یعلم بوجوه: - منها: 
dull‏ الرسل على الاخبار به من غير تواطؤ 
ولا اثفاق بيهم . فان المخبر إما أن یکون 
«yu dns eue obo‏ راما Y ob‏ 
یکرن» وذا لم يكن خبره مطابقّا لمخبره: 

اما أن يكون متعمّدًا للکذب. واما أن یکون 
up ad‏ قدر عدم الخطأ والتعمّد: كان 
خبره دقًا لا محالة. (فت۰4 4۰۲۱۰) 


علوم يقينية 
> حصول العلوم JI‏ الكليّة والجزئيّة لا يفتقر 
إلى «برهائهم؛ (الفلاسفة) أن يقال: إذا كان 


- مبادئ القياس البرهاني 


لا بذ في «برهائهم؛ من «قضية US‏ فلم 
بتلك القضيّة الكليّة لا ب له من سیب (راء 
۷ ۳ 

هي العلوم البقينية 
التي هي الحشیات الباطنة والظاهرة: 
والعقليات والبدیهیات والمتواترات 
والمجزبات؛: وزاد بعضهم: الحدسیات. 
وليس في شيء من الحسّيات الباطنة والظاهرة 
قضايا كلية؛ إذ الحسْ الباطن والظاهر لا 
يدرك الا أمورًا Y ize‏ تكون Y]‏ إذا كان 
المخبر أدرك ما أخبر به بالحس؛ فهي تبع 
للحشيات. وكذلك التجرية إنما تقع على 
آمور معينة محسوسة. وإنما يحكم العقل على 
النظائر بالتشبیه. وهو قياس التمثیل؛ 
والحدسيات - عند من يثبتها منهم - من 
جنس التجريبيات. (فت4؛ ۰۷۰ (V‏ 


علي أعلى 
- العلي الأعلى هو الذي ليس فوقه شيء 


اصلا. كما قال النبي صلی الله عليه وسلم» 
في الحدیث الصحیح: ul‏ الاوك فلیس 
قبلك شيء» وأنت الآخر فليس بعدك شيء؛ 
وأنت الظاهر فليس فوفك شيء ' (صحيح 
مسلم 7١84/4‏ ۰ كتاب الذكر والدعاء؛ 
باب ما يقول عند النوم) Jm y‏ فهذا الخلق 
المذكور: G‏ أن يكون ES‏ موجوداء واما 
أن لا يكون ES‏ موجوداء فان كان الأول 
فهو من العالم dl,‏ 4( إذ هو العلي 
الاعلی: الظاهر الذي ليس d)‏ شي»؛ وان 
لم يكن Et‏ موجوذا؛ فهذا لا پرصف «V‏ 
فوق غيره ولا cs‏ ولا يقال: إن «x‏ 
شيء ولا فوقه شيء ؛ 3 هو عدم ins‏ 
ونفي صرفب فلا يجوز أن يُقال:. إن فوق الله 


EL 
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jee Uu dis idii لیس‎ aea MN 
2 ویمتتع آن یکون فوق الله 9 فهو‎ 
)۱۵ ۰۱۰ ۰۷ ممتنع . (در‎ 


عمرة 

- "إن العمرة هي الحجَ الاصغر" قد احتج به 
بعض من آوجب العمرة. وهو إنما يدل على 
آنها لا تجب. oM‏ هذا الحدیث di»‏ على 
جين «uS‏ واصتر. كما دل على ذلك 
القرآن في قوله: (يوم الحجّ الأكبر) وإذا كان 
كذلك فلو آوجبناها لأوجبنا حجین: أكبرء 
وأصغر. والله تعالى لم يفرض (um‏ وإنما 
أوجب حجا واحدّاء والحجّ المطلق إنما هو 
الحجّ الاکبر» وهو الذي فرضه الله على 
cole‏ وجعل له C,‏ معلومّاء لا يكون في 
غيره كما قال kal eu)‏ الأكبر)» بخلاف 
العمرة فإنها لا تختص بوقت بعينه» بل تفعل 
في سائر شهور العام. (فت۰۲ )١ ١۹‏ 


عمل 

- أما العمل فهو تطويع قوة التفس الأمّارة 
بالسوء لقوّتها المطمثتة: وهذا متفق cale‏ 
لكن عند أهل الملل أن هذا تكميل لعبادة الله 
وطاعتهء وعتد الملاحدة إنما هو تهذيب 
للئفس Sanc‏ الما جعلوه هم کمالا. (درت 
)١ 4١‏ 


عمل صالح 

- العمل الذي أصله حب الله تعالى أمر الشرع 
به» لأنه مقصود في نفسه» وهو معين على 
حصول العلم «eau‏ کما آنه مین علی 
حصول عمل آخر صالح كما أن الشرع أمر 
بالعلم بالله تعالی لأنه مقصود في نفسه: وهو 


معين على العمل qiu‏ وعلی علم. آخر 


نافع . )453( 6 


عموم 
- المعاني الخارجة عن الذهن هي الموجود: 


في الخارج» کقولهم: مطر عام وخصب 
عام. هذه التي تنازع الناس: هل وصفها 
بالعموم حقيقة أو مجاز؟ على فولین: 
آحدهما مجاز لأن کل جزء من أجزاء المطر 
والخصب لا يقع الا حيث يقع الآخر فليس 
هناك عموم» وقیل بل حقيقة oW‏ المطر 
المطلق قد iue‏ وأما الخصوص فیعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج فان کل شي: 
له ذات وعین تختص به ویمتاز بها عن غیره؛ 
آعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
cles‏ مثل : هذا الرجل وهذه الحبة وهذا 
الدرهم» وما عرض لها في الخارج «B‏ 
یعرض لها في الذهن. فان تصوّر الذهنية 
آوسع من الحقائق الخارجية فانها تشمل 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 
ul,‏ الاطلاق فیعرض لها إذل کانت في 
الذمن بلا ریب OB‏ العقل يتصوّر إنسانا 
مطلقًا ووجودًا مطلقًا. Ul,‏ في الخارج dé‏ 
يتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان: فیل: 
المطلق له وجود في الخارج فإنه جزء. من 
المعين» وقيل لا وجود له في الخارج:. إذ 
ليس في الخارج إلا معيّن مقیّد. والمطلق 
الذي. يشترك a‏ العدد لا یکون V‏ من 
المعيّن الذي لا يشركه فیه. (ح. ۱۰۰۱۹ 


- المتكلّمون قد اتفقوا على أنّه لا يجوز الجمع 


والخصوص؛ فلا یجمع بين «فصلین ! C3)‏ 
(IVES)‏ 


{o 


- الحقائق لها ثلاثة اعتبارات : اعتبار الغموم. 
والخصوص والاطلاق؛ فاذا فلنا : حيوان عام 
أو إنسان عام» أو جسم عام. أو وجود 
ele‏ فهذا لا يكون الا في العلم «OUI,‏ 
وأما الخارج عن ذلك فما ثم شيء موجود 
في الخارج يعم شيئين؛ ولهذا كان العموم 
من عوارض صفات الحي . T"‏ علم عام» 
وارادة عامف وغضب eple‏ وخبر عام» plo‏ 
عام. ویوصف صاحب الصفة بالعموم أيضًا 
كما في الحدیث الذي في سنن (ul‏ داود أن 
ابي صلی الله عليه وسلم مرّ بعلي وهو يدعو 
فقال: "يا علي عم فان فضل العموم على 
الخصوص كفضل السماء على الارض " 
وتوصف الصفة بالعموم كما في حديث 
التشهّد: "السلام ble‏ وعلى عباد الله 
الصالحين: فإذا قلتم ذلك فقد أصابت كل 
عبد صالح لله في السماء والارض". وأما 
إطلاق من أطلق أن العموم من عوارض 
الالفاظ clas‏ فليس کذلك إذ معانی BWYI‏ 
xatd‏ بالقلب Gul‏ بالعموم من الالفاظ؛ 
JU;‏ الصفات» کالارادة؛ والحب؛ 
والبغض؛ والغضب؛ والرضا یعرض لها من 
العموم والخصوص ما یعرض للقول؛ وائما 
المعاني الخارجة عن الذهن هي الموجودة 
في الخارج؛ کقولهم؛ jh‏ عام v,‏ 
عام؛ هذه “الت تنازع آلناس: هل وصفها 
بالعموم حقيقة أو مجارًا؟ على iod‏ - 
(آحدهما) مجاز لأن کل جزء من آجزاء 
المطر والخصب لا يقع إلا حیث يقع الآخر 
فلیس "هنال عموم» وقیل پل حقيقة OY‏ المطر 
المطلق قد Lly pe‏ الخصوص فیعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج» فان کل شيء 


له ذات وعين GE‏ به ویمتاز بها عن غیره: 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة وهذا 
الدرهم» وما عرض لها في الخارج فإنه 
يعرض لها في الذهن. فان jm‏ الذهية 
أوسع من الحقائق الخارجية فانها تشمل 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 
Ul,‏ الاطلاق فیعرض لها B]‏ كانت .في 
الذهن بلا ریب فإن العقل. يتصوّر UL‏ 
مطلقًا ووجودًا مطلقًا. ub.‏ في الخارج Jë‏ 
يتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه «OY‏ .قيل: 
المطلق له وجود في الخارج, فإنه چزء من 
المعيّن. . وقيل لا وجود له في الخارج؛ إذ 
ليس في الخارج الا معيّن (uh‏ والمطلق 
الذي. يشترك .فيه العدد لا يكون Fm‏ من 
المعيّن الذي. لا يشركه. فيه ا والتحقیق: ol‏ 
المطلق بلا شرط اصلا یدخل فيه المقيّد 
المعيّن» Ul,‏ المطلق. بشرط الاطلاق فلا 
يدخل فيه المعیّن المقیّد. وهذا GS‏ یقول 
الفقهاء: الماء up colas!‏ بشرط الاطلاق 
فلا یدخل فيه المضاف ul,‏ المطلق لا بشرط 
فیدخل فيه المضاف . (فت۰۲ VAY‏ ۵) 
للعموم M‏ موضوعة له في اللغةه ٠‏ إذا 
وردت متجردة عن القرائن دلت علی استغراق 
الجنس؛ (سود؛ ۰۸۹ ۱۷) 


عهد موقت 
- البراءة كانت إلى المعاهدین الذین لهم M‏ 


مطلق؛ غير مزفّت. أو كان Gy‏ ولم يوفوا 
بموجبه» بل نقضوه. وهنا للفقهاء ثلاثة 
اقوال: قیل: لا يجوز العهد المظلق» كما 
يقوله. الشافعي في قول : وطائفة من — 
أحمد .. وهؤلاء. یقولون (نما b qe)! JU‏ 


عهد مطلق 


۳۹۹ 


الله عليه وآله وسلّم للیهود (نفرکم ما آقرکم 
oV (Di‏ الوحي كان ينزل. ثم العهد 
c gall‏ قد يجوز للامام أن بنقضه بلا سبب؛ 
كما یحکی عن آبي حنيفة. وهؤلاء قد 
يحتجون لقوله تعالى: B‏ تاک ين 2$ 
Eio de xL VE S‏ (الأنفال: ^( 
Op‏ هزلاء عهدهم كان Uy.‏ ونقضه. 
والثالث: وهو قول الاکثرین أنه يجوز 
المطلق والمزقت وأن المؤنّت لازم من 
الطرفین يجب الوفاء به» ما لم ینقضه العدو 
ولما يجب الوفاء بسائر العهود اللازمة. Ul,‏ 
المطلق : فهو عقد جائز» إن شاء فسخهء وان 
شاء لم يفسخه» كما في العقود IP‏ 
كالوكالة والشرکة ونحو ذلك. وهذا هو 
القرل الآخر في مذهب أحمد. وهو قول 
الشافعي. والآية das‏ على هذا القول. فان 
الله أمره بنبذ العهود الا من كان له عهد إلى 
مدّة ثم وفى بموجبه» فلم يترك ما أوجبه 
العهد. فلم ينقض ÉS‏ ولا أعان عدوا. Uly‏ 
قوله: ولا 452604 dp ME E‏ 
ý‏ سو فتلك في سورة Jayi‏ وهي 
TV‏ ونحو ذلك في العهود المطلقة متی 
خاف منهم خيانة. فانه ينبذ إليهم على سواء. 
ولا يجوز آخذهم بغتة. فانهم یعتقدون آنهم 
آمنون. وأما العقود اللازمة: هل يجوز 
آنا بمجرد hus‏ الخیانة؟ هذا فيه 
فولان: والاظهر : أنه لا یجوز. OY‏ سورة 
پراءة توجب الوفاء. (ج؛ ۰۱۲۱ ۲۱) 


عهد مطلی 

- البراءة كانت إلى المعاهدین الذین لهم عهد 
مطلق» غير موفت. أو كان Gs‏ ولم يوفوا 
E‏ بل نقضوه. وهنا للفقهاء ثلاثة 


آقوال : قیل : لا يجوز العهد المطلق؛ كما 
یقوله الشافعي في قول : وطائفة من أضحاب 
آحمد. وهؤلاء یقولون إنما قال jo ue!‏ 
الله عليه di‏ وسلّم لليهود (نقركم ما أقركم 
اللّه) oV‏ الوخي كان ینزل. ثم العهد 
المزفت قد يجوز للامام أن ينقضه بلا سبب؛ 
كما يحكى عن آبي حنيفة. وهؤلاء à‏ 
دس لقوله تعالی : o Ge Ap‏ " 
zd X SC‏ عل «d‏ (الانفال: ۰۸) 
i‏ هژلاء عهدهم كان ET‏ ونقضه . 
والثالث: وهو قول الاکثرین أنه يجوز 
المطلق رالمزفت» ol‏ المزفت لازم من 
الطرفین يجب الوفاء به» ما لم ينقضه العدو؛ 
UJ;‏ يجب الوفاء بسائر العهود اللازمة. وأما 
المطلق : فهو عقد جائزء إن شاء فسخه. وان 
شاء لم يفسخه» كما في العقود الجائزة 
كالوكالة والشركة ونحو ذلك. وهلا هر 
القول الآخر في مذهب آحمد. وهو قول 
الشافعي. والاية dus‏ على هذا القول. فان 
الله آمره بنبذ العهود الا من كان له عهد إلى 
مدّة ثم وفی بموجپه. فلم يترك ما أوجبه 
المهد. فلم ینقض شيئًا ولا اعان عدرًا. وأما 
قولہ: COE A)‏ ين u$‏ حبذ هد 
E‏ سوه us‏ في سورة UM‏ ري 
متقذمة» ونحو ذلك في العهود المطلقة متى 
خاف منهم خيانة. فإنه ينبذ إليهم على سواء. 
ولا يجوز أخذهم بغتة. فإنهم يعتقدون أنهم 
آمنون. وأما العقود اللازمة: هل يجوز 
فسخها بمجرّد خوف الخيانة؟ هذا فيه 
قولان: والاظهر: أنه لا يجوز. OY‏ سورة 
براءة توجب الوفاء. )١4 ۰۱۲۱ cg)‏ 


۳۷ عبيون 
.سسس 
EN.‏ حد. ومن لم یعرفه WP‏ يعرف به إذا عرف 
ut yall-‏ وإنما تغيّرت صفاتها التي هي: ما يشبهه» ولو من بعض الوجوه. فیزف له 
الحركة والسکون؛ والاجتماع والافتراق؛ من الصفات المشتبهة المشتركة بینه وبين غیره 
والألوان والطعوم والأشكال: (در۰۸ ما يخص المعرّف (را» ۰۸۰ ۲۵) 
Qv vvv‏ 
عیون 

عبن الشيء i‏ 

پل سرد - العیون ٦/١‏ القصاد. (ش» ۰۷ ۲ 
ال لطر لي ET‏ ^ هم د, (ش؛ ۰۷ ۱۳۲) 
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غائب 


الغائب من الأمور الاضافية يراد به ما غاب 
e‏ فلم ندرکه ويراد به ما غاب عتا فلم 
يدركناء وذلك لأن الواحد متا إذا غاب عن 
الآخر مغيبًا مطلقًا لم يدرك هذا هذا ولا هذا 
(lia‏ والله سبحانه شهيد على العباد رقيب 
علیهم مهیمن عليهم› لا يعزب عنه مثقال ذرة 
في الارض ولا في السماء. فليس هو GU‏ 
up‏ لما لم يره العباد كان Es‏ ولهذا 
يدخل في الغيب الذي يؤمن به وليس هو 
بغائب؛ فان "الغائب" إسم فاعل من قولك 
غاب يغيب فهو غائب والله شاهد غير غائب» 
Ul,‏ 'الغيب' فهو مصدر غاب يغيب CORB‏ 
وكثيرًا ما يوضع المصدر موضع الفاعل 
كالعدل والصوم والزور» وموضع المفعول 
كالخلق والرزق ودرهم ضرب الأمير. ولهذا 
يقرن الغيب بالشهادة. وهي VA‏ مصدرء 
فالشهادة هى المشهود أو الشاهدء والغیب 
هو [ما المغيب عنه فهو الذي لا يشهد نقيض 
الشهادة» وإما بمعنى الغائب الذي غاب عتا 
فلم نشهده فتسميته باسم المصدر فيه تنبيه 
على النسبة إلى الغير أي ليس هو بنفسه 
(Gu‏ وإنما غاب عن الغير أو غاب الغير 
عنه. (فت۰۱8 ۰۵۲ ) 


| قاس الغائب على الشاهد كان هذا من 


أفسد القياس لاختلاف الحقائق oM,‏ هنا 
ينعكس عليه JUS‏ له لم نر الا ما له ضفة 
وقدر فيقاس الغائب على الشاهد. ويقال كل 
قائم بنفسه فله صفة وقدر وهذا إلى المعقول 
آقرب من قیاسهم op‏ هذا لا یعلم Ne‏ 
وأما قول pull‏ کل ما له صفة وقدر فیقبل 
خلاف ذلك فلا یعلم اطراده فأين القباس 
الذي لا یعلم انتقاضه من القیاس الذي لا 
یعلم cosl bl‏ والناس متفقون على أنهم لم 
يروا موجودًا الا له صفة وقدر ولیسوا متفقين 
على أن کل ما رأوه Sa‏ وجوده على 
خلاف صفاته وقدره مع بقاء حقيقة هو بها 
هوء ولکن مع استحالة حقیقته فاستحالة قدره 
وصفاته أولى. ثم إن ما نشاهده من 
السموات إنما نعلم جواز کونها على خلاف 
هذه الصفات بأدلّة متفصلة لا نعلم ذلك 
ضرورة ولا حسًا ولهذا نازع في ذلك كثير 
من العقلاء الذين لا يجمعهم مذهب معين 
تلقاه بعضهم عن بعض ولو كان هذا الجواز 
معلومًا بالضرورة لم ينازع فيه طوائف العقلاء 
الذين لم يتواطأوا على قول. فإن هؤلاء لا 
یتفقون على جحد الضروريات» ثم يقال هذا 
بعينه معارض بالحقائق في نفسها Qe,‏ 
اللازمة لها. (ب۰۳ ۰۲۳۶ (YA‏ 


غارمون 

- (الغارمین) هم الذین علیهم دیون لا يجدون 
وفاء‌ها: فیعطون وفاء cep‏ ولو كان 
cles‏ الا أن یکونوا eps A‏ في معصية الله 
تعالی. فلا obu‏ حتی یتوبوا. (ش؛ 
۱۷۳۷ 


غاسق 
- (والغاسق) قد روي في الحدیث المرفوع عن 


۳ ۸ 


۳۹ 


عائشة في الترمذي والنسائي "أن النبي صلی 

اله عليه وسلم نظر إلى القمر وقال لها: يا 
عائشة تعوّذي! بالله من clia‏ فهذا الغاسق إذا 
وب" قال ابن قتيبة (الغاسق): القمر إذا 
کسف» فاسودٌء ومعنى وقب دخل في 
الكسوف. والمشهور عند أهل التفسير واللغة 
أن (الغاسق) الليل (وقب) دخل في كل شيء 
ناظلم و'الغسق" الظلمة» JU,‏ الزجاج: 
(الغاسق) البارد» فقيل لليل غاسق؛ لانه آبرد 
من النهار» أو يقال الغسق السیلان 
والاحاطة. وغسق QUE‏ سیلانه» واحاطته 
بالارض وإذا فشر بالقمرء فقد يقال وقوبه أي 
T‏ وهو دخوله. في الکسوف؛ ولا 
منافاة بين تفسیره باللیل» وبالقمر» فان القمر 
RUE‏ فهنا ثلاث مراتب: cll (LUI‏ 

ثم القمر مطلقّاء ثم القمر حال کسوفه. 
(فت ۰۱۷ ۰۵۳۳ ۸) 


غاصب 


- الغاصب إذا قبض من العین المشترکة نصیب 
أحد الشریکین» كان ذلك من مال ذلك 
الشريك؛ في آظهر قولي العلماء» وهو ظاهر 
مذهب مالك وأحمد بن حنبل» وکذلك ظاهر 
مذهب أحد الشریکین . ولو ai‏ أحد الابنین 
بأخ ثالث. ads,‏ آخوه. لزم المقرّ أن يدفع 
إلى المقرٌ به ما فضل عن حقه» وهو السدس 
في مذمب مالك enl‏ بن حل وکذلك 
ظاهر مذهب الشافعي. وهو قول جمهور 
السلف. جعلوا ما غصبه الاخ المنکر من 
وار ہی مامتب لأنه لم يقصد ol‏ یأخذ 

شيتا من مال المقرٌ. ولكن um VE‏ قال في 
غصب المشاع : إن ما قبضه الغاصب ايكون 
من الشریکین جميعًاء باعتبار صورة القبض 


c c | e | es‏ 0ص« 


من غير اعتبار نيّة. وکذلك قال في الاخ 
المنکر : إن ما غصبه یکون منهم جميعًا فیدفع 
المقرّ إلى المقرٌ به نصف ما في يده وهو 
الربع» ويكون النصف الذي غصبه Al‏ 
منهما جميعاء وهذا قول في مذهب أحمد 
والشافعي. وقول الجمهور هو الصواب 
لأجل النيّة. وكذلك هنا إنما قبض الظالم 
عن ذلك المطلوب» لم يقصد del‏ مال 
الدافع . (To (La)‏ 


غرر - LJ‏ 
- نهی صلی الله عليه وسلم عن بيع الغرر. كما 


رواه مسلم وغيره عن أبي هريرة رضي الله 
عنه. والغرر: هو المجهول العاقبة. فإن بيعه 
من الميسر الذي هو القمار. وذلك: أن العبد 
إذا أبق» أو الفرس أو البعير إذا شرد؛ فان 
صاحبه إذا باعه فإنما يبيعه مخاطرة» فيشتريه 
المشتري بدون ثمنه بكثير. فإن حصل له قال 
البائع : قمرتني. وأخذت مالي بثمن قلیل؛ 
وان لم يحصل قال المشتري: فمرتني 
وأخذت الثمن مني بلا عوض» فيفضي إلى 
مقسدة المیسر: التي هي إيقاع العداوة 
والبغضاء مع ما فيه من أكل المال بالباطل؛ 
الذي هو نوع من الظلم. XA EN‏ 
ظلم؛ »> وعداوت ویغضاء. ومن e‏ الغرر ما 
نهى عنه النبي صلی الله عليه وسلم من بیع 
حبل الحبلة. والملافیح؛ والمضامین ومن 

بيع السنينء وبيع الثمر قبل بدو صلاحه؛ 
وبيع الملامسة والمنابدّة ونحو ذلك: كله من 
نوع a"‏ (نت۰۲۹ ۰۲۲ ۱) 


غريب 


اما العا فهوا الذي لا یعرف الامن 
TET‏ قد يكون صحیخا کحدیث : 


dle 


yo! 


"إنما الاعمال o‏ و'نهيه عن بیع 
الولاء وهبته "» وحدیث "أنه دخل S‏ وعلی 
رأسه المغفر"؛ فهذه صخاح في البخاري 
ومسلم رهي غريبة عند أهل الحدیث؛ فالاول 
إنما ثبت عن یحبی بن سعيد الأنصاري عن 
محمد بن إبراهيم التيمي عن علقمة بن وقاص 
الليئي عن عمر بن الخطاب والثاني إنما 
يعرف من حديث عبدالله بن دينار عن ابن 
عمر» والثالث إنما يعرف من رواية مالك عن 
الزهري عن أنسء ولكن أكثر الغرائب 
ضعيفة. (فت۰۱۸ ۰۳۹ )١‏ 


غزاة 

- الغزاةء الذين لا ON‏ من مال الله ما 
يكفيهم لغزوهمء Ojai‏ ما يغزون به» أو 
تمام ما يغزون به» من خيل وسلاح ونفقة 
وأجرة؛ gelb‏ في سبيل (dl‏ كما قال qe!‏ 
صلی الله nm"‏ )42( ۰۳۸ ۱) 


هش السّوّقة 

- الغش یدخل في البيوع بکتمان العیوب 
وتدلیس السلع» مثل أن یکون ظاهر المبیع 
خيرًا من باطنه» كالذي مر عليه النبي صلی 
الله عليه وسلم وأنكر عليه» ويدخل في 
الصناعات مثل الذين يصنعون المطعومات من 
الخبز والطبخ والعدس والشواء وغير ذلك؛ 
أو يصنعون الملبوسات کالنساجین والخياطين 
ونحوهم؛ أو يصنعون غير ذلك من 
الصناعات؛ فيجب نهیهم عن الغش والخيانة 
والکتمان. ومن هؤلاء: الكيماوية الذين 
يغشون النقود والجواهر والعطر وغير ذلك؛ 
فیصنعون ذهبًا أو فضة أو عنبرا او "E‏ 
جواهر أو زعفرانًا أو ماء ورد أو غير ذلك 


يضاهون به خلق ddl‏ ولم يخلق الله És‏ 
فيقدر العباد أن يخلقوا كخلقه. بل قال الله 
عزّ وجل فيما حكى عنه رسوله: 'ومن أظلم 
ممن ذهب يخلق كخلقي؟ فلیخلقوا a‏ 
فليخلقوا بعوضة'. ولهذا كانت المصنوعات 
- مثل الأطبخة والملابس والمساكن - غير 
مخلوقة إلا daz gn‏ الناس . (V ۰۱۸ uem)‏ 


غلو 
- الغلو في الأمة وقع في طائفتين: طائفة من 


ضلال الشيعة الذين يعتقدون في الانبیاء 
والائمة من أهل البيت الألوهية» وطائفة من 
جهال المتصوّفة يعتقدون نحو ذلك في 
الأنبياء والصالحین؛ فمن توهم في m‏ أو 
غيره من الأنبياء شيئًا من الألوهية والربوبية؛ 
فهو من جنس التصاری وإنما حقوق الأنبياء 
ما جاء به الکتاب £I,‏ عنهم . (NL)‏ 
1 ۱۵) 


غلول 
- إذا كان الامام يجمع الغنائم داه ٠‏ لم 


يجز لاحد أن Qe‏ منها شيئًا. JE p‏ 
deu d‏ یوم Ji iat‏ عمران: (A‏ 
فان الغلول خيانة. (ش: ۰۳۵ (Y‏ 


غنى 
- حظوظ البشر من الخوارق: وصفات الكمال 


ترجع إلى ثلاثة: العلی والقدرة» والغنى. 
وان شثت أن تقول: العلم والقدرة. والقدرة 
إما على الفعل» وهو التأثيرء وإما على 
التركه وهو الغنی؛ والاول آجود. وهذه 
الثلاثة Y‏ تصلح على وجه الکمال الا لله 
وحده. up‏ الذي احاط بکل شيء علمًاء 


Yoj 


غیران 


کح —— ڪڪ 


۷۶ الما‎ M E و‎ 
D EAN E مرد: 4..:) وهو‎ 
(4 ۷ (مع؛‎ .(4V T 


- أنا الغنیمة. فهي JUJI‏ الماخوذ من الکفار 
بالقتال؛ ذكرها الله في سورة الأنفال» التي 


انزلها في غزوة. بدرء وسمّاها أنفالاء WY‏ 
زيادة في آموال المسلمین. (فن: ۰۳۲ ۱۲) 


غوت 

ld ul -‏ الغوث والغياث فلا dio,‏ الا الله 
تعالى فهو SUB‏ المستغيثين لا يجوز لاحد 
الاستغاثة بغيره لا LS‏ مقرّب» ولا نبي 
مرسل. ومن زعم أن أهل الارض يرفعون 
حوائجهم التي يطلبون بها كشف pall‏ عنهم؛ 
ونزول الرحمة بهم» إلى الثلائمائة والثلائمانة 
إلى السبعین؛ والسبعين إلى الأربعين 
والأربعين إلى السبعة والسبعة إلى الأربعة 
والأربعة إلى الغوث فهو كاذب ضال مثترك. 
(رس۰۱ ۸ (Y‏ 


غي 
الضلال عدم العلم, والغي اتباع الهوک. 
cp)‏ ۳۵( 


غيب 

- اليب الذي أخبرت به الرسل هو مما يمكن 
الإحساس به في الجملة ليس مما لا يمكن 
الاحساس به؛ لكن مشاهدته والاحساس به 
يكون بعد الموت وفي الدار الآخرة. وهناك 
الحباة وتوابعها من الاحساس والعمل آقوی 
راکمل . (در٩‏ ۰۱6 ۱۷) 


غيبة 


- كل صنف ذمّه الله ورسوله يجب $433 وليس 


ذلك من الغیبة. كما أن كل صنف مدحه الله 
ورسوله يجب مدحه» وما «x‏ الله ورسوله 
لعن» كما أن من صلی الله عليه وملانکته 
يصلّى عليه . dU‏ تعالى ذم الكافرء والفاجر؛ 
والفاسق؛ والظالم؛ zn‏ والضال؛ 
والحاسد؛ والبخيل» والساحر؛ وآكل الربا؛ 
وموگله» والسارق؛ (ulii‏ والمختال؛ 
والفخورء والمتكيّر الجبّار» وأمثال هزلاء؛ 
كما حمد المؤمن التقي؛ والصادق؛ والبار: 
والعادل» والمهتدي؛ والراشد؛ والكريم؛ 
والمتصدّق؛ والرحيم؛ وأمثال هؤلاء. ‏ ولعن 
رسول الله صلی الله عليه وسلّم آکل الربا 
وموکله وشاهدیه وکانبه؛ والمحلْل Jio‏ 
له» ولعن من عمل عمّل قوم لوط. ولعن من 
احدث حدئًا أو آزی محدثاء. ولعن الخمر 
وغاصرها ومعتصرها وحاملها والمحمولة إليه 
وبائعها ومشتريها وساقيها وشاربها .وآكل 
ثمنهاء ولعن اليهود زالنصارى حيث حرمت 
عليهم الشحوم فجملوها فباعوها وأكلوا 
أثمانهاء ولعن الله الذين يكتمون ما أنزل الله 
من البّنات من بعد ما به للناس وذكر لعنة 
الظالمین . (فت۰۲۸ ۰۲۲4 (VO‏ 


غیران - 
- «الغیران» پما لیس احدهما هو الآخرء al‏ بما 


يجوز العلم باحدهما مع عدم الملم بالأخر؛ 
فلا ریب ان صفة الموصوف التي يمكن 
معرفتها بدونه اغیرا له بهذا الاعتبار (ر۱؛ 
(Y ۳‏ 


wu 
نفسه ممتلع بای عبارة‎ e علّة لنفسه أو شرط‎ 
عبّر عن هذا المعنئ. فلا يكون فاعل نفسه‎ 
ولا جزءًا من الفاعل ولا شرطا في الفاعل‎ 
لنفسه ولا تمام الفاعل لنفسه ولا يكون مورا‎ 
في نفسه ولا تمام المزثر في نفسه‎ 
فالمخلوق لا يكون رب نفسه ولا يحتاج‎ 
قاء التسیّب الرب نفسه بوجه من الوجوه إليه في خلقه إذ‎ 
فاء التستّب تتضمن التعقیب من غير عکس لو احتاج إليه في خلقه لم بخلقه حتی یکون‎ - 
الدور القبلي لا‎ ejl ada, فكل مسبّب فائه یکون بعد سببه» افليس کل ولا یکون حتی‎ 
عنه» بل قد المعيء واذا لم يكن مورا في نفسه فلا‎ C ما كان عقب غیره یکون‎ 
que Mas تفه‎ UE لس نا خر ايكون مورا کي الهو‎ 
A» قیمتنع تقدير واجبين كل منهما‎ ۰ Qo ۰۳۰۰ فیه. (در۳»‎ 
في الآخر بوجه من الوجوه فامتنم أن یکون‎ ٩. 
الواجب بنفسه مفتقرّا في شيء من لوازمه إلى‎ 
a, (uses غیره سواء قدر أنه واجپ أو‎ 
مما یعلم به امتناع أن یکون للعالم صانعان‎ 
فان الصانعین إن کانا مستقلین كل منهما فعل‎ 
الجمیم كان هذا متناقضًا ممتنعًا لذاته فان‎ 


- من عليه فائتة فعليه أن يبادر إلى قضائها على 
الغور» سواء فانته عمدًا أو سهرّا. عند 
جمهور العلماء. كمالك وأحمد وأبي حنيفت 
وغیرهم. وكذلك الراجح في مذهب الشافعي 
آنها إذا فاتت عمدًا کان.قضاژها Cul,‏ على 


الفور . (فت ۰۲۵۹۰۰۲۳ (V‏ فعل أحدهما للبعض يمنع استقلال الآخر به 
فکیف باستقلاله به. ولهذا اتّفق العقلاء على 
فاعل امتناع اجتماع مؤثّرين SAU‏ في آثر واحد ON‏ 


-الفاعل لا ايكون فاعلا .حتی یحضل الشيء ذلك جمع بين النقيضين إذ کونه وجد بهذا 
0 عن عدمه. فلا یکون الفعل نفل أو وحده SA‏ 4,5 وجد YU‏ وحده» QD‏ 
اا ۰ يديا لکن لي فلتم:, انم US‏ متشارکین متعاونین OP‏ كان فعل کل 
شترط قي الفعل المعيّن عدم غیره؟ y‏ منهما مستفنّا عن فعل الاخر وجب أن 
red "١‏ إنه ل( يكون فاعلا لهذه السماؤات 2 يذهب کل اله بما خلق pes‏ مفعول هذا عن 
_ والارض» سى M.‏ يكوت قبل ذلك فاعلا مفعول هذا ولا يحتاج إلى الارتباط به وليس 
٠‏ . الأصلاة ولا ایکون فاعلا um‏ يكون جنس الامر كذلك بل العالم كله متعلّق بعضه بعض 
aa arva‏ غير ل مخلوق,من La Ma.‏ من, Ha‏ وهنا من 
واج هذا وهذا محتاج إلى هذا من جهة کذا وهذا 
ڪج یهلا من جهة S‏ لا يتم ^u?‏ من 
آمور شيء من العالم .إلا ce ut‏ وهذا يدل 


Yor 


على أن العالم كله فقیر إلى غیره لما فيه من 
الحاجة. ویدل علی آنه لیس فية فعل لاثنين 
بل كله مفتقر إلى واحد. Coo)‏ ۲۳ ۰۱۳ 


فاعل بالاختیار 
- الفاعل بالاختیار : 
cdi‏ وإما أن يجب تأخره» فان وجب تأخره 
بطل قولهم بقدم العالی فان الفعل إذا لزم 
تاخره Ab ots‏ المفعول iol‏ إن جُعل 
المفعول غير الفعل؛ وان جُعل المفعول هو 
الفعل فقد لزم تاره فتاخره لازم على 
التقدیرین» وان جاز مقارنة فعله له فإما أن 
یکون التسلسل ممکتا؛ وإما أن یکون ممتنعاء 
فان كان ممتنعًا لزم أن يكون للحوادث آول؛ 
rey‏ فاذا .كان الفعل المقارن قديمّاء لم 
يقدح هذا في وجوب حدوث المفعولات. 
وهذا يقوله. من. يقول: إنه أحدث الحوادث 
بتخليق قديم أزلي قائم بذاته» كما تقول ذلك 
طوائف من المسلمين» وان :كان التسلسل 
ممكنًا أمكن أن يكون بعد ذلك الفعل فعل 
آخر» وبعده فعل آخرء ela,‏ جرّاء وأن 
تكون sa‏ الافلاك حادثة بعد ذلك» كما 
آخبرت بها النشتوص» وهو المطلوب . (o3‏ 
«MÀ‏ ) 


ul‏ أن يجوز أن يقارنه 


فتنة في القبور 

ul -‏ الفتنة في القبور فهي الامتحان والاختبار 
للمیت» حین يسأله الملكان؛ فيقولان له: ما 
کنت تقول في هذا الرجل الذي بعث فيكم 
'محمد'؟ فیثبت الله الذين آمنوا بالقول 
الثابت . فيقول المؤمن: الله ربي والاسلام 
ديني ومحمد انبيّي. ویقول: هو محمد رسول 
«dil‏ جاءنا بالبيّنات والهدی فآمنًا به وابعناه. 


فزض على الاعیان 


فینتهرانه انتهارة شديدة - وهي آخر فتنة التي 
يفتن بها المؤمن. - فیقولان له: كما قالا 
أولا. (فت ۰4 ۰۲۵۷ ۱) 


فتوة 
igal -‏ أن تقرّب من يقصيك وتكرم من 


يؤذيك» وتحسن إلى من يسيء إليك» سماحة 
لا كظماء ومودة لا مضارة. وقول e‏ 
الفتوّة ترك ما تهوی لما تخشی. وأمثال هذه 
الكلمات التي توصف فيها الفتوّة بصفات 
محمودة محبوبة سواء صمیت فتوّة jl‏ لم 
تسم › وهي لم تستحق المدح في الکتاب 
والستة الا لدخولها فيما حمده الله ورسوله 
من الاسماء» کلفظ الاحسان والرحمة والعفو 
والصفح والحلم وکظم الفیظ واليرٌ والصدقة 
والزکاة والخیر ونحو فلك من الاسماء 
الحسنة التي تتضمّن هذه المعاني؛ فكل سم 
علق الله به المدح واللواب في الکتاپ والستة 
كان آهله ممدوحين؛ وکل إسم علق به FRUI‏ 
والعقاب فى الکتاب والستة كان «Al‏ 
مذمومین» كلفظ الكذب والخيانة والفجور 
والظلم والفاحشة ونحو دلك. 
۷۲ ۲) 


oos) 


- ها احتاج - بیعه وشرائه e‏ الئاس ep‏ 


بنجب ol‏ لا e‏ لا بشمن الیل ]235.8 
الحاجة إلى بيعه وشرانه ne‏ ومن ذلك أن 
يحتاج الناس .إلى صناعة ,ناس» مثل حاجة 
الناس إلى الفلاحة والنساجة والبنایة op‏ 
au‏ لا i‏ لهم .من طعام: یأکلونه وثياب 
يلبسؤنها وساکن. بسکنونهاء فاذا لم؛ يجلب 
لهنم من الثيات ما یکفیهم كما كان یجلب إلى 


LUSI على‎ gý 


الحجاز على عهد رسول الله صلی الله عليه 
وسلم كانت الثياب تجلب ee‏ من o)!‏ 
P‏ والشام وأهلها cjus‏ وكانوا يلبسون 
ما نسجه الكفار ولا یفسلونه» فإذا لم یجلب 
إلى ناس البلد ما يكفيهم احتاجوا إلى من 
ینسج لهم الثياب» ولا بذ لهم من طعام UJ‏ 
مجلوب من غير بلدهم Ub‏ من زرع بلدهم 
وهذا هو الغالب» وكذلك لا بد لهم من 
فساكن یسکنونها فيحتاجون إلى البناء. فلهذا 
قال غير واحد من الفقهاء من أصحاب 
الشافعي وأحمد بن حنبل وغيرهم كأبي حامد 
الغزالي وأببي فرج ابن الجوزي وغيرهم: إن 
هذه الصناعات فَرْض على الكفايةء Y 4p‏ 
تم مصلحة الناس الا بهاء كما ol‏ الجهاد 
25 على الكفاية الا أن يتعيّن فيكون فَرْضًا 
على الاعیان» مثل أن يقصد العدو بلذا أو 
ge‏ أن يستنفر الامام cul‏ وطلب العلم 
qe I‏ فرض على الكفاية الا فيما يتعيّن 
مثل طلب كل واحد علم ما أمره الله به وما 
نهاه SSI Ma Op ceo‏ علی الاعیان. 


۳۵ 


ومصر pul‏ وأهلها کفار» وکانوا یلبسون 
ما نسجه الکفار ولا یغسلونه. فاذا لم یجلب 
إلى ناس البلد ما یکفیهم احتاجوا إلى من 
ینسج لهم الثياب» ولا بذ لهم من طعام U|‏ 
مجلوب من غير بلدهم Ub‏ من زرع بلذهم 
liay‏ هو الغالب» وكذلك لا X‏ لهم من 
مساکن یسکنونها فیحتاجون إلى البناء» فلهذا 
JU‏ غير واحد من الفقهاء من أصحاب 
الشافعي وأحمد بن حنبل وغیرهم كأبي حامد 
الغزالي وأبي فرج ابن الجوزي وغیرهم : : إن 
هذه الصناعات فرض علی الکفایت فائه لا 
تتم م مصلحة الناس الا بها» كما أنّ الجهاد 
25 على الكفاية الا أن يتعيّن فيكون فَرْضًا 
على الأعيان. مثل أن يقصد العدو بلذا أو 
مثل أن يستنفر الامام أحدّاء وطلب العلم 
الشرعي فرض على الكفاية الا فيما يتعيّن 
تارولب عل راو هلبق Mash‏ اب وما 
نهاه عنه » ob‏ هذا رف علی الأعيان. 
um)‏ ۰۲6 ۲۱) 


(حس» «Yo‏ *( فرع 

- یتصوّر (المتکلم) المعنيين أولاً. - وهما 
«الأصل» و«الفرع». gms‏ إلى لازمهما 
وهو «المشترك». ثم إلى لازم اللازم وهو 
«الحکم» 000 


- «قياس الشِبّْهه Bp‏ قيل به لم یخرج عن 


فزض على الكفاية 

- ما احتاج إلى بيعه وشرائه عموم الناس ناه 
يجب أن لا يباع الا بثمن المثل إذا كانت 
الحاجة إلى بيعه وشرائه عامّة. ومن ذلك أن 


یحتاج الناس إلى صناعة ناس. مثل حاجة 
القاس إلى الفلاحة والنساجة والبناية» فان 
الناس الا بد لهم من طعام یأکلونه oU,‏ 
پلبسونها ومساکن يسكنونهاء فإذا لم یجلب 
لهم من الثياب ما یکفیهم كما كان یجلب إلى 
. الحجاز علق عهد رسول الله صلى الله عليه 


۰ وسلم "كانت الثياب. تجلب إليهم من اليمن 


أحذهما. bp‏ الجامع المشترك بين الأصل 
والفرع G)‏ أن يكون هو cab‏ أو «ما 
یستلزم العلّة؛؛ وما استلزمها فهو «دليلها'. 
وإذا كان الجامع لا cale‏ ولا «ما يستلزم 
ctl aJ‏ لم يكن الاشتراك فيه مقتضيًا 
للاشتراك في الحکم؛ بل OUS‏ المشترك قد 
Tor‏ وقد لا یکون. فلا ple‏ 


Yoo 


فصل 


pE A 


ae 9l i‏ الأصل موجودة في الفرع فلا 
بعلم ضحة القياس (ر۱؛ (ETS‏ 

- قد يعلم صحة القياس بانتفاء dou!‏ بين 
الاصل والفرع» وان لم يعلم عين ÀJ‏ ولا 
دليلها . e‏ يلزم من انتفاء الفارق اشتراكهما 
في الحکم (ر۱؛ ۶ ۱۳ 

- الجمع بين الاصل والفرع كما یکون بابداء 
الجامع يكون بالغاء الفارق. وهو أن یعلم أن 
هذا مثل هذا» لا يفترقان في مثل هذا 
الحکم: ومساوي المساوي مساوء والعلم 
بالمساواة والممائلة مما قد يُعلم بالعقل» كما 


(o ۰۲۳۹ (Y) یعلم بالسمع‎ 


فرقة 

- سبب الاجتماع والالفة جمع الدین؛ والعمل 
به (d$‏ وهو عبادة الله وحده لا شريك له 
كما آمر به باطتا» وظاهرا. وسبب الفرقة: 
ترك حظ مما أمر العبد بهء والبفي بینهم. 
ونتيجة الجماعة: Rem)‏ الله» ورضوانه 
وصلواته» وسعادة UI‏ والآخرة» وبیاض 
الوجوه. ونتيجة الفرقة: عذاب الله. ولعنته. 
وسواد الوجوه وبراءة الرسول منهم. 
(فت۰۱ ۰۱۷ ۸) 


فسخ 

- الفسخ . للاعسار جائز في مذهب الثلائة. 
والحاکم ليس هو فاسخ. وانما هو الآذن في 
cell‏ والحاکم بجوازه» كما لو حکم 
لرجل بمیراث وأذن له فى التصرّف. أو حکم 
لرجل بانه ولي في النکاح» وأذن له في 
عقده. أو حکم لمشتر ob‏ له فسخ البیع 
لعيب ونحوه. ففي کل موضع حکم لشخص 
باستحقاق العقد أو الفسخ صح بلا نزاع في 


مثل هذا. (فت ۰۳۰ ۷ ۱ 


فصل 


تبیّن o|‏ کل .صفة من هذه الصفات. = 
«ole!‏ والناطق» والمائت -. لیس منها 
واحد مختص بنوع 9الانسان». فبطل قولهم : 
dj‏ «الفصل» لا یکون Y]‏ بالصفات المختصة 
باالنوع»: Aa‏ عن کونها «ذاتية». Lj,‏ 
یحصل التمییز بذکر المجموع - ما 
الوصفین وإمًا الثلائة (را۰ ۰۷۹ (Y£‏ 

إذا جعل «الفصل» مميّرًا له (للمحدود) عن 
غيره فلا ریب أنه یکون پالصفات المختصة 
C)‏ ۰۷۹ ۲۸) 

الحس الباطن والظاهر يفيد تصوّر الحقيقة 
تصوّرًا مطلقًا. آما عمومها وخصوصها: فهر 
من حکم العقل. فان القلب یعقل معنی من 
هذا المعيّن ومعنی یمائله من هذا cael!‏ 
فیصیر فى القلب معنی Ulo‏ مشتركّاء وذلك 
هو عقله أي عقله للمعاني الکلیة. فاذا عقل 
معنی. الحيوانية الذي یکون في هذا الحیوان 
وهذا الحیوان؛ ومعنی الناطق الذي يكون في 
هذا الانسان وهذا الانسان؛ وهو مختصّ ca‏ 
عقل أن في نوع الانسان معنی يكون. نظیره 
في الحیوان. ومعنی لیس له نظير. في 
الحیوان. فالاول هو الذي يقال له: الجنس. 
والثاني الذي يقال له الفصل. وهما موجودان 
في النوع . فهذا حق ولکن لم یستفد من هذا 
dalli‏ ما لم يكن يعرفه بعقله من أن هذا 
المعنی عام OLIW‏ ولغیره من الحیوان؛ 
بمعنی أن ما في هذا نظیر ما في هذاء. إذ 
لیس في الأعيان الخارجة عموم وهذا المعنی 
یختصن بالانسان. فلا . فرق ,بين قولك: 
الانسان حیوان ناطق» وقولك: الانسنان هو 


فصول 


ror 


الحیوان الناطق الا من جهة الاحاطة 
والحصر في الثاني لا من جهة تصویر حقیقته 
باللفظ والاحاطت والحصر هو التمییز 
الحاصل بمجرد الاسم؛ وهو قولك: إنسان 
ویشر. فان هذا الاسم |ذا فهم مسمّاه آفاد من 
التمييز ما آفاده الحیوان الناطق في سلامته 
عن المطاعن. وأما تصور أن فيه معنی Ule‏ 
ومعنی خاصًا فليس هذا من خصائص الحد 
والفی" deu Dex‏ لیس الا pe‏ 
التمييز الحاصل بالاسماء. وهذا بين لمن 
تأمّله . (QU MM coax)‏ 


فصول 

- اشتراطهم (الفلاسفة) مثلاً ذكر «الفصول» 
التي هي «الذاتيات المميزة» مع تفريقهم بين 
«الذاتي» و«العرضي اللازم» للماهية غير 
ممکن (Y)‏ 94 1) 


قضائل 

- كانت الفضائل ثلانًا: فضيلة العقل؛ والعلی 
والايمان: التي هي كمال القوة المنطقية 
وفضيلة الشجاعة التي .هي كمال القوة 
الغضبية» وكمال الشجاعة هو الحلم. 
(فت۰۱۵ ۰۳۲ (A‏ 


قطرة 

-فعنی الفطرة: ابتداء الخلقة. «y‏ قوله 
تعالى : pip‏ الکو وال (فاطر: .)١‏ 
أي مبتدئهما . وإذا كانت الفطرة هي الابتداء 
وجب أن تكون تلك هي التي وقعت لاول 
الخلق» وجرت في فطرة المعقول؛ وهو 


فعل 


كان کثیر من الطوائف یقولون الخلق غير 
المخلوق والفعل غير المفعول فيثبتون ذلك 
مع ابطال التسلسل مثل کثیر من أصحاب آبي 
جتيفة ومالك والشافعي وأحمد ومن الصوفية 
وأهل الحدیث والکلام من الكرامية والمرجنة 
والشيعة وغيرهمء وهؤلاء منهم من يقول 
الفعل الذي هو التكوين قديم والمكوّن 
المنفصل حادث كما يقولون مثل ذلك فى 
الارادة ومنهم من يقول بل RECTA‏ 
الجنس بعد أن لم یکن: وکلا الفریقین لا 
یقولون إن ذلك مخلوق بل یقولون إن 
المخلوق وجد به كما وجد بالقدرة. (Ye)‏ 
(YA , rv‏ 

من جهة العقل العاقل یجد Ép‏ ضروریّا بين 
قال وفعل وبين أمر وخلق ولو كان القول 
فعلا كسائر الافعال بطل الفرق الضروري 
cus‏ أن القول غير الفعل وهو قبل الفعل 
وقبلیته قبلية أزلية» إذ لو كان له J3l‏ لكان 
فعلا سبقه قول آخر ویتسلسل. lii y JU‏ 
زيادة تحقیق فقالوا قد ورد في التنزیل أظهر 
مما ذکرناه من الأمور وهو التعرض SUY‏ 
کلمات الله. (YY ۰۱16 (Yo).‏ 

الفعل إذا اشتمل على مفسدة منع منه الا إذا 
عارضها مصلحة راجحة» كما في إباحة الميتة 
للمضطرٌ. وبيع الغرر نهى عنه «M‏ من نوع 
الميسر الذي يفضي إلى أكل المال بالباطل 
فإذا عارض ذلك ضرر أعظم من ذلك» أباحه 
دفعًا لأعظم الفاسدين باحتمال أدناهما. والله 
أعلم. (فت۰۲۹ )٠١ ١448#‏ 


استخراجهم ذرية. لأن تلك حالة ابتدائهم. فعل اختياري 


4 (درف قو ۱۲) 


الفعل الاختياري Y‏ یکون الا بارادة» وحاجة 


Yoy 


فقه أكبر 


الانسان إلى وجود کل مراد مطلقّاء اعظم من فقر العبد إلى الله 


حاجته إلى العلم بما يعلمه, مطلمّا »ر galeis‏ 
النفوس بمراداتها. أعظم من تعلقها 
بمعلوماتها . )4553 ۰4۱۰ QY‏ 


فعل حادث 

- قول من یقول إن الفعل حادث قائم بذات الله 
بقدرته کما يقول ,ذلك من db‏ من الكرامية 
وهذا خير من قول المريسي وأتباعه من 
الجهمية فان ما یلزم أصحاب هذا القول من 
تسلسل الحوادث یلزمهم مثله والذي یلزمهم 
من نفي الخلق والفعل لا يلزم أصجاب هذا 
القول» وأما قولهم |« محل الحوادث فمثل 
فولهم إنه مجحل للاعراض. (ب۰۲ 
AFEAL‏ 


فعل قدیم 

- قول من يقول إن الفعل قدیم آزلي كما یقول 
ذلك o^‏ يقوله من الكلابية ومن الفقهاء 
الحتفية' والمالكية والشافعية والحنبلية 
والصوفية وهذا أيضًا على التقدیر یکون من 
جنس قول الصفاتية وهزلاء لا یقولون بقیام 
الحوادث به ولا تسلسلهاء واذا آلزمهم 
المريسي وأخوانه أن يقال فإذا كان الفعل لم 
Js‏ والارادة لم Jg‏ لزم أن يكون المفعول 
المراد لم يزل وقيل لهم فحدوث الحوادث لا 
بد له من سبب قالوا هذا السؤال مشترك بيننا 
وبينكم. (Yo ۰۱4۲ (Yo)‏ 


فقر 

ک اک رديه رم لیا 
ويراد به فقر المخلوق إلى خالقه . (فرقان؛ 
(Nout‏ 


- فقر العبد إلى الله أن يعبد الله لا يشرك به 


writ 
بعض الوجوه حاجة الجسد إلى الطعام‎ 
حقيقة‎ Op والشراب؛ وبینهما فروق كثيرة.‎ 
العبد قلبه وروحه؛ وهي لا صلاح لها إلا‎ 
بالهها الله الذي لا إله الا هو: فلا تطمئن في‎ 
الدنیا الا بذکره: وهي کادحة إليه کدا‎ 
فملاقيته ولا بذ لها من لقانه» ولا صلاح لها‎ 

إلا بلقاثه . (فت۰۱ ۰۲ 4۱۲ 


فقر المخلوقات إلى الخالق 
- فقر المخلوقات إلى الخالق ودلالتها ele‏ 


وشهادتها له: أمر فطري فطر الله عليه عباده» 
كما أنه فطرهم على الاقرار به بدون هذه 
الآيات. (فت۰۱ ۰۷ 5) 


فقراء 
- (فالفقراء والمساکین) یجمعهما معنی الحاجة 


إلى الکفاية. فلا jeu‏ الصَدَقة (gu‏ ولا 
gud‏ مُکْتیب. (وَالْعَاملِينَ عَليْها) هم الذين 
يَجُبونها ويحفظونها ویکتبونها» ونحو ذلك. 
)42 ۰۳۷ ۱۲) 


فقه أكبر 
ul -‏ العلم بالدین وکشفه فالدین نوعان: آمور 


خبرية اعتقادية» وأمور طلبية عملية. فالاول: 
كالعلم (dub‏ وملائكتهء وکتبه» ورسله؛ 
واليوم الآخر. ويدخل في ذلك أخبار UNI‏ 
وأممهم» ومراتبهم في الفضائل» وأحوال 
الملائکة» وصفاتهم وأعمالهم» ويدخل في 
ذلك صفة Sadi‏ والنار؛ وما في الاعمال من 
الثواب والعقاب؛ وأخوال الصحابة والأولياء 


فلق ‹ 


o0۸ 


وفضائلهم ومراتبهم وغير ذلك. وقد یسمی 
هذا التوع *اصول دین" gnus‏ "الفقه 
الاکبر"» ویسمّی الجدال فيه بالعقل 
"کلاما"» ویسمّی "عقائد واعتقادات " 
يشمن "التسالل العلمية. والمسائل 
الخبرية". ویسمّی "علم المکاشفة" . 
والثاني : الامور العملية الطليية» من أعمال 
الجوارح والقلب» کالواجبات» والمحرّمات» 
والمستحیّات» والمکروهات» والمباحات؛ 
فان الامر والنهي قد یکون بالعلم والاعتقاد. 
فهو من جهة كونه Ule‏ واعتقادا» أو خبرًا 
صادقًا أو كاذبّاء يدخل في القستم الاول؛ 
ومن جهة كونه مأمورًا به أو Ép‏ عنه يدخل 
في القسم الثاني» مثل شهادة أن لا إله الا 
الله وأن محمدًا رسول ال فهذه الشهادة من 
جهة كونها صادقة مطابقة لخبرها فهي من 
القسم «JUNI‏ ومن جهة أنها فرض واجب» 
وأن صاحبها بها يصير مؤمنًا يستحقّ الثواب» 
وبعدمها يصير كافرًا يحلّ دمه وماله فهي من 
القسم الثاني . (مع › 0 £^( 


فلق 

- في (الفلق) آقوال ترجع إلى — 
وتخصیص» XB‏ فسر بالخلق عمومّا» وفشر 
بكل ما یفلق منه کالفجر والحب والنوی؛ 
وهو غالب الخلق» وفسّر بالفجر. وأما 
تفسیره بالثان آو بجب» أو شجرة فيهاء 
فهذا مرجعه إلى التوقیف. (فت۰۱۷ 
(f corr‏ 


tà 
الفناء يراد به ثلائة آمور» احدها: الفناء‎ - 


ونزلت به الکتب وهو أن یفنی e‏ لم يأمره 
الله به بفعل ما أمره الله په؛ فيفنى عن عبادة 
غير الله بعبادته» وعن طاعة غير الله بطاعته 
وطاعة الله ورسوله» وعن التوكل على غيره 
بالتوكل عليه» وعن محبة ما سواه بمحبته 
ومحبة رسوله؛ وعن خوف غيره بخوفه. 
بحيث لا يتبع العبد هواه بغير هدى من الله 
وبحيث يكون الله ورسوله cl‏ إليه مما 
سواهما .. . Ul,‏ الفناء الثاني - وهو الذي 
يذكره بعض الصوفية - فهو أن یفنی عن 
شهود ما سوى الله تعالی» فیفنی بمعبوده عن 
عبادته ؛ ej iay‏ عن TRE‏ وبمعروفه عن 
معرفته ؛ بحيث oC‏ عن شهود نفسه لما 
سوی الله تعالی > فهذا حال ناقص قد یعرض 
لبعضن: التالکین»" ولیس "هو من" لوازم due‏ 
cdbl‏ ولهذا لم یعرف مثل هذا للنبي صلی الله 
عليه وسلم ولا للسابقين الأولين» ومن جعل 
هذا نهاية. السالكين: فهو ضال ضلالا (Eus‏ 
وكذلك من جعله من لوازم طريق الله فهو 
طريق الله التي تعرض لبعض الناس دون 
بعض» ليس هو من اللوازم التي تحصل لكل 
سالك . وأما seel‏ فهو "UI‏ عن وجود 
السْوّی» بحيث يرى أن وجود المخلوق هو 
عين وجود الخالق ؛ وأن الوجود فيهما واحد 
بالعین؛ فهذا قول أهل الالحاد والاتحاد 
الذين هم ji‏ العباذ . (تد (Y* «Vo‏ 


الفناء ثلائة آنواع: نوع للکاملین من الأنبياء 
والاولیاء. ونوع للقاصدین من الاولیاء 
والصالحین. ونوع للمنافقین الملحدین 
المشبهين. (ع۰ ۰۱46 ۱۲) 


vu l‏ الشرعي: الذي جاءت به الرسل - فناء: فهو أن يشهد أن لا موجود إلا الله 


Yoq 


فناء 


oly‏ وجود الخالق هو وجود المخلوق فلا 
فرق بين الرب والعبد. فهذا فناء آهل 
الضلال والالحاد» الواقعين في الحلول 
والاتحاد» وهذا يبرأ مئه المشایخ |3 قال 
أحدهم : ما آری غیر اله: او لا آنظر الی 
غير الله» ونحو ذلك فمرادهم بذلك ما أرى 
É‏ غیره: ولا خالقًا ولا مدبّرًا غيره. ولا 
UJ‏ لي غيرهء ولا أنظر إلى غيره Em‏ له أو 
us‏ منه أو رجاء له. فان العين تنظر إلى ما 
يتعلّق به القلب. فمن أحب شيئًا أو رجاه أو 
خافه التفت إليه. وإذا لم يكن في القلب 
ميضة له ولا رجاء له ولا خوف مله ولا 
بغض «d‏ ولا غیر ذلك من .تعلق القلب له 
لم يقصد القلب أن یلتفت إليه» ولا أن ینظر 
إلبه» ولا «lg ol‏ وان رآه. VLSI‏ ,45 
مجرّدة» ,كان كما لو sb‏ حائطًا ونحوه مما 
ليس في قلبه تعلق به. والمشایخ الصالحون 
رضي الله عنهم پذکرون ES‏ من تجرید 
التوحید وتحقیق |خلاص الدین كله» بحيث 
لا يكون العبد ملتفتّا إلى غير cd‏ ولا ناظرا 
إلى ما سواءء. لا Cm‏ له ولا خوفا cc‏ ولا 
رجاء,,له؛ . بل يکون, الفلت Q^. QU‏ 
المخلوقات. خاليًا منهاء لا ينظر إليها الا 
بنور الله . فبالحق یسمع وبالحق یبصر ؛ 
وبالحق يبطش» وبالحق يمشي. cm‏ منها 
ما di co‏ وییخض_منها ما di eai,‏ ويوالي 
منها ما والاه الله » ويعادي منها ما عاداه c4‏ 
ویخاف الله فيهاء ولا یخافها في الله؛ ویرجو 
الله فیها. ولا يرجوها فى اللّه؛ فهذا هر 
القلب السليم الحنيف السزاشد المسلم المژمن 
المحّق العارف بمعرفة الأنبياء والمرسلين 
وبحقيقتهم وتوحیدهم. فهذا النوع الثالث: - 


الذي هو الفناء في الوجود - هو تحقیق آل 
فرعون ومعرفتهم وتوحیدهم؛ کالقرامطة. 
وأمثالهم . ul,‏ النوع الذي عليه أتباع الأنبياء 
فهر الفناء المحمود؛ الذي یکون صاحبه به 
ممن أثنى الله عليهم من أوليائه المثقین؛ 
وحزبه المفلحین» وجنده الغالبین. (ع 
(E ۰‏ 

المعنی الذي يسمّونه (المتصوّفة) الفناء ینقسم 
ثلائة آقسام: فناء عن عبادة السوی» وفناء عن 
شهود السوی: وفناء عن وجود السوی. 
فالاول: أن یفنی بعبادة الله عن عبادة ما 
سواه» وبخوفه عن خوف ما سواه» وبرجاه 
عن رجاء ما سواهء وبالتوكل عليه عن التوگل 
على ما سواه» وبمحبته عن محبة ما سواه؛ 
وهذا هو حقيقة التوحيد والاخلاص الذي 
أرسل الله به رسله» وأنزل به کتبه» وهو تحقيق 
'لا إله إلا الله" فإنه يفني من قلبه کل db‏ لغير 
اللهء ولا يبقى فى قلبه تألّه لغیر الله وكل عن 
كان أكمل فى هذا التوحيد كان أفضل عند اللّه. 
والثانی : آن يفن ن شنهودا نا سبوای: كشن وهذا 
الذي يسمّيه كثير من الصوفية حال الاصطلام 
والفناء والجمع ونحو ذلك. وهذا فيه فضيلة 
من جهة JU]‏ القلب على الله؛ وفيه نقص من 
جهة عدم شهوده للأمر على ما هو عليه؛ فإنه 
إذا شهد أن الله رب كل شيء ومليكه وخالقه؛ 
وأنه المعبود لا اله الا هوء الذي أرضل الرسل 
وانزل الکتب ul,‏ بطاعته وطاعة رسله» 
ونهی عن معصیته ومعصية رسله» فشهد حقائق 
آسمائه وصفاته وأحکامه خلقّا وأمرًا: كان e‏ 
معرفة وشهودّاء وایمانا وتحقيقاء من أن یفنی 
بشهود معنی عن شهود معنی آخر: وشهود 
التفرقة في الجمع؛ والكثرة في الوحدة؛ وهو 
الشهود الصحيح المطابق. لكن إذا كان قد ورد 


على الانسان ما يعجز معه عن شهود هذا 
وهذاء كان معذورًا للعجزء لا محمودًا على 
النتقص والجهل. والثالث: الفناء عن وجود 
السوى؛ وهو قول الملاحدة أهل الوحدةء 
کصاحب القصوص وأتباعه الذين يقولون: 
وجود الخالق هو وجود المخلوق وما ثم غير 
ولا سوى في نفس الأمر. فهؤلاء قولهم أعظم 
كرا من قول اليهود والنصارى وعباد الأصنام . 
(فت۰۲ 535 (Y‏ 

- الفناء ثلاثة أقسام : فناء عن وجود السوی وفناء 
عن شهرد السوی وفناء عن عبادة السوی. 
فالاول هو فناء أهل الوحدة الملاحدة كما 
قروا به كلام الحلاج وهو أن یجعل الوجود 
وجودًا واجدًا. وأما الثاني وهو الفناء عن 
شهود السوی فهذا هو الذي یعرض لکتیر من 
السالکین كما یحکی عن أبي يزيد dU,‏ وهو 
مقام الاصطلام وهو أن يغيب بموجوده عن 
وجوده وټمعبوده عن عبادته وبمشهوده عن 
شهادته وبمذكوره عن ذکره» فيظنَ من لم یکن › 
ويبقى من لم يزل» وهذا كما يحكى أن رجلا 
كان يحب آخر فألقى المحبوب نفسه في الماء 
فألقى المحت نفسه خلفه Ren Ul JUS‏ 
وقعت أنت؟ فقال: غبت بك عني» فظننت أنك 
We y‏ حال من عجز عن شيء من 
المخلوقات إذا. شهد قلبه وجود الخالق وهو 
آمر یعرض لطائفة من السالکین؛ .ومن الناس 
ومن یجعل هذا من السلوك ومنهم من یجعله 
غاية السلوك حتی يجعلوا الغاية هو الفناء في 
توحید الربوبية: فلا يفرّقون بين المأمور 
والمحظور؛ والمحبوپ والمكرؤهء وهذا 
غلط عظیم غلطوا فيه بشهود القدر وأحکام 
الربوبية عن شهود الشرع والامر والتهي وعبادة 
الله وحده وطاعة رسوله» فمن طلب رفع إنيته 


۳۹۰ 


بهذا الاعتبار لم يكن محمودًا على هذا ولکن 
قد يكون معذورًا. وأما النوع الثالث وهو الفناء 
عن عبادة السوى فهذا حال النبيين وأتباعهم 
وهو أن یفنی بعبادة الله عن عبادة ما سواه 
وبحبه عن حب ما سواه؛ وبخشيته عن خشية ما 
سواه. وبالتوكل عليه عن التوكل على ما سواه. 
فهذا تحقيق توحيد الله وحده لا شريك له وهو 
الحنيفية ملة إبراهيمء ويدخل في هذا أن يفنى 
عن اتباع هواه بطاعة الله فلا يحب الا لله ولا 
LENS‏ ولا يعطي لا «à‏ ولا يمنع إلا 
لله. فهذا هو الفناء الديني الشرعي الذي بلغ 
الله به رسله وأنزل به کتبه. (رس۰۱ ۰۸۲ ۲۰) 


الفناء |ذا كان في توحيد الالوهية هو أن 
يستولي على القلب شهود معبوده وذکره 
y‏ حتی لا يحسن بشيء آخر مع العلم 
بثبوت ما أثبته الحق من الاسباب والحکم 
وعبادته ike,‏ لا شريك له بالامر والنهي 
ولکن غلب على القلب شهود الواحد كما 
يقال غاب بموجوده عن وجوده وبمعبوده عن 
عبادته وبمذكوره عن ذكره وبمعروفه عن 
معرفته. (من۰۳ ۰۸٩‏ 4( 

ul‏ القناء الذي ذکره صاحب المنازل فهو 
الفناء في توحيد الربوبية لا في توحید الالهية 
وهو يثبت توحيد الربوبية مع نفي الأسباب 
والحکم كما هو قول القدرية والمجبرة 
کالجهم ابن صفوان ومن اتّبعه والاشعري 
Tr‏ وشیخ الا سلام وان كان رحمه الله من 
آشد الناس مبايتة للجهمية فى الصفات. وقد 
صتف abs‏ الفاروق في الفرق بين المثبتة 
والمعطلة CAL‏ كتاب تكفير الجهمية 
EL‏ كتاب p‏ الكلام وأهله وزاد في هذا 
الباب حتی ضار یوصف بالغلو في الاثبات 


۳۱ 


فناء عن شهود السوی 


للصفات لکنه في القدر على رأي الجهمية 
نفاة الحکم والأسباب. والکلام في الصفات 
نوع والکلام في القدر نوع . وهذا الفناء عنده 
لا يجامع البقاء فانه نفي لكل ما سوی حکم 
الرب بارادته الشاملة التي تخصّص أحد 
المتمائلین بلا مخصّص ولهذا قال في باب 
التوبة في لطائف أسرار التوبة اللطيفة الثالثة 
إن مشاهدة العبد الحكم لم تدع له استحسان 
حسنة ولا استقباح سيّئة لصعوده من جميع 
المعاني إلى معنی الحكم أي الحكم القدري 
وهو خلقه لكل شيء بقدرته وإرادته فإن من 
لم يثبت في الوجود فرفا بالنسبة إلى الرب بل 
يقول كل ما سواه محبوب له مرضي له مراد 
له سواء بالنسبة إليه لیس یحب شيكا؛ او jiny‏ 
شيا فان مشاهدة هذا Y‏ یکون معها 
استحسان حسنة ولا استقباح سيّئة بالنسبة إلى 
الرب إذ الاستحسان والاستقباح على هذا 
المذهب Y‏ يكون الا بالسبة إلى العبد 
پستحسن ما یلائمه ویستقبح ما ينافيه وفي 
عين الفناء لا يشهد نفسه ولا غیره بل لا 
بشهد الا فعل ربه فعند هذه المشاهدة لا 
یستحسن شيئًا ویستقبح آخر على قول هؤلاء 
القدرية الجبرية المتبعين لجهم بن صفوان 
وأمثاله. وهژلاء وافقوا القدرية في أن مشيئة 
الرب وإرادته ومحبّته ورضاه سواء ثم قالت 
القدرية النفاة وهو لا يحب الكفر والفسوق 
والعصيان فهو لا يريده ولا يشاؤه فيكون في 
ملکه ما لا یشاء. i (Yo ۰۸٩ Yoa)‏ 


فناء عن إرادة ما سوى الله 

- الفناء عن إرادة ما سوى (dil‏ بحیث لا يحب 
«dt Yl‏ ولا as‏ الا eu‏ ولا يتوكل الا 
عليه؛ ولا يطلب من غیره. وهو المعنی الذي 


يجب أن يقصد بقول الشيخ آبي يزيد حيث 
قال: أريد آن لا أريد الا ما يريدء.أي المراد 
المحپوب المرضي . وهو المراد بالارادة 
الدينية. وکمال العبد أن لا يريد ولا يحب 
ول برضی Y|‏ ما آراده الله ورضیه col,‏ 
وهو ما آمر به آمر إيجاب أؤ استحباب» ولا 
بحب الا ما يحبّه. اله كالملائكة والأنبياء 
والصالحين»:.وعذا: مغنی قولهم م .نيب قوله؛ 
Ly‏ من dí of‏ بقل uz‏ € (الشعراء: AAA‏ 
EPI‏ مما سوی عبادة ال أو 
مما سوی |رادة اله أو مما سوی محبة الله 
فالمعنی واحد وهذا المعنی إن ÁZ‏ فناء؛ أو 
لم یسم هو آول الاسلام وآخزه»"وباطن 
الدین وظاهره. (ع: ۵ (f‏ 


فناء عن شهود السوی 


- الفناء عن شهود السوی» وهذا یحصل لکثیر 
من السالکین؛ فانهم لفرط انجذاب قلوبهم 
إلى ذکر الله وعبادته ومحبته» وضعف قلوبهم 
على أن تشهد غير ما تعبد» وتری غیر ما 
تقصدء لا بخطر بقلوبهم غير الله؛ بل ولا 
Og ja‏ به.. . وهذا کیا ما TI‏ لمن 
دهمه آمر من الامور اما cc‏ وإما G3‏ 
وإما رجاء؛ يبقى قلبه منصرفا عن کل شيء» 
الا عما قد أحبّه او خافه أو طلبه؛ | بحيث 
یکون عند استغراقه في ذلك لا يشعر بغیره. 
فاذا قوي على صاحب الفناء هذاء. فانه A‏ 
بموجوده عن وجوده» وبمشهوده عن شهوده: 
وبمذکوره عن ذکره وبمعروفه عن معرفته؛ 
حتی یفنی من .لم يكن» وهي المخلوقات؛ 
العبد فمن سواه. ویبقی من لم يزل» وهو 
الرب e‏ والمراد فناژها في شهود العبد 
وذکره؛ وفناژه عن أن يدركها أو یشهدها, 


فناء کامل MAE‏ 


وإذا قوي هذا. ضعف المحب حتی یضطرب 
في تمييزه» Die ax‏ أنه هو محبوبهء كما 
يذكر أن رجلا ألقى نفسه في الیم. فألقى 
محبّه نفسنه خلفه. فقال: (LÀ, U‏ فما 
أوقعك, خلفي؟ قال: غبت بك ue‏ فظننت 
أنك gA‏ وهذا الموضع فلت فيه TM‏ 
qi,‏ أنه ol, eU‏ المحبٌ . يتحد 
بالمحبوب» حتى لا يكون بينهما فرق في 
نفس وجودهما. (dale liay‏ فان الخالق لا 
يتحد به شيء أصلاء بل لا یمکن أن يتّحد 
شيء بشيء: الا إذا استحالا وفسدت حقيقة 
كل «Lega‏ وحصل من اتحادهما آمر ثالث»› 
لا هو هذا ولا (lia‏ كما إذا اتحد الماء 
واللبن؛ والماء والخمرء ونحو ذلك. ولکن 
يتحد المراد والمحبوب والمراد cog Sadly‏ 
ویتفقان في نوع الارادة والکراهة فيحبٌ هذا 
ما يحب هذا ويبغض هذا ما يبغض هذاء 
ويرضى ما یرضی ويسخط ما (am‏ 
ويكره ما یکره» ويوالي من يوالي؛ ويعادي 
من يعادي. وهذا الفناء كله فيه نقص. (ع» 
۳۰۹۹ 


قناء کامل 

- إن التوحید الجامع لتوحید الالوهية والربوبية 
yi‏ توحید أحدهما للعبد فيه ثلاث مقامات. 
آحدها مقام الفرق والكثرة بإنعامه (؟) ومن 
كثرة المخلوقات والمأمورات. والثاني مقام 
الچمع والفناء بحيث يغيب بمشهوده عن 
شهوده وبمعبوده عن عبادته. ویموحده عن 
توحیده» وبمذکوره عن ذکره وبمحبوبه عن 
حبه. فهذا فتاء, عن إدراك السوی وهو فناء 
القاصرین. وأما الفناء الکامل المحمدي فهر 
الفناه عن عبادة السوی والاستعانة بالسوی 


۳۹ 


وارادة وجه السوی» وهذا في الدرجة الثالثة 
وهو شهود التفرقة في الجمع ؛ والکثرة في 
الوحدة» فيشهد قيام الكائنات مع تفرّقها 
بإقامة لله تعالى وحده وربوبيتهة؛ ويرى أنه ما 
من دابة الا ربي آخذ بناصيتهاء وأنه على كل 
شيء وكيل» وأنه رب العالمين» وأن قلوب 
العباد ونواصيهم بیده لا خالق غيره ولا 
لفیا ضار ولا معطي ولا i‏ ,ولا حافظ 
ولا معز ولا مذل سواه. ويشهد أيضًا فعل 
المأمورات مع كثرتها وترك الشبهات مع 
کثرتها لله وحده لا uy‏ له . (رس۰۱ 
(Y ۷‏ 


قناء کامل محمدي 
- آما الفناء الکامل المحمدي: فهو الفناء عن 


عبادة qe‏ والاستعانة بالسوی» وارادة 
وجه السوی» وهذا في الدرجة الثالثة وهو 
شهود التفرقة في الجمم. والکثرة في 
الوحدة» فيشهد قيام الکائنات مع E‏ 
بإقامة الله تعالی وحده وربوبيته. ویری أنه ما 
من دابة لا ربي آخذ بناصيتهاء وأنه على كل 
شيء وكيل» وأنه ربّ العالمين» وأن قلوب 
العباد ونواصیهم Ge Y «y‏ غیره؛ ولا 
نافع ولا ضارّء ولا معطي ولا مانع ولا 
حافظ ولا عرولا مذل سواه؛ LA aptus‏ 
فعل المأمورات مع كثرتهاء وترك الشبهات 
مع کثرتها لله وحده لا شريك له. COR)‏ 
48 ۱۱) 


۹۳ الفيی فاضله ما ذکره الله تعالی في 


سورة الحشرء التي آنزلها الله في غزوة بني 
التضیر» بعد يَدْرء من قوله تعالی: AG‏ 


r 


a 


- یجتمع من الفيء 


dedi‏ شو ی de nO‏ ين كيل 
MAT S de n IA 950 S 2 d:‏ 
Y;‏ ركاب یط رس de‏ من XS‏ 
gd‏ ڪل کيو کید ٠‏ نا أف pá‏ 
145 من "x i Jb d CO Qa‏ 


Já af aS eh‏ لا يون درا 

اه so‏ وه ا عم ارو "e‏ ۳ 
s kg‏ ما d ass‏ إنَّ df‏ کیب 
لاب (الحشر: ۰7 ۷). (ش» )٩:۳۸‏ 
قال الفقهاء: o]‏ الفيء هو ما lel‏ من الکفار 
بغير قتال؛ oY‏ إيجاف الخیل والرکاب هو 
معنی القتال؛ وشمي OY É‏ الله أفاءه علی 
المسلمین» اي رده علیهم من الکفار؛ فان 
الاصل أن الله «uu‏ اما ale‏ الاموال 
اعانة على عبادته» لائه Ui‏ خلق الخلق 
لعبادته» فالكافرون به أباح آنفسهم التي لم 
يعبدوه بهاء. وأموالهم التي لم يستعينوا بها 
على عبادته؛ لعباده المؤمنين الذین يعبدونه» 
وأفاء إليهم ما یستحقونه. كما يُعاد على 
الرجل ما عُصِبٌ من میرائه» وان لم يكن 
ead‏ قبل ذلك؛ وهذا مثل الجزيّة التي على 
الیهود والنصاری. والمال الذي يصالح عليه 
TR‏ أو يهدونه إلى سلطان المسلمين 
کالخمل الذي demi‏ من بلاد النصاری 
ونحوهم؛ وما يؤخذ من تجار أهل الحرب: 
وهو العْشْرء ومن تجار أهل الذمّة إذا اتجروا 
من غير بلادهم» وهو نصف العشر. (ش: 
(Y «t*‏ 
جميع الاموال السلطائيّة التي 
لبیت مال ال اي ull‏ لیس لها 
مالك coit‏ مثل من مات من المسلمين وليس 
معیّن ؛ وکالغضوب؛ والْعَوَاري» 
والودائم التي تعذر معرفة أصحابها؛ وغیر 
ذلك من آموال المسلمین العقار والمنقول فهذا 


له وارث 


ونحوه مال المسلمین. وإنما ذکر الله تعالی في 
القرآن الفيء ء فقط ؛ OM‏ النبيّ m‏ الله عليه 
وسلم ما كان يموت على عهده میت الا وله 
وارث مُعيّن لظهور الانساب في أصحابه» وقد 
مات مرّة رجل من قبيلة فدفع میرائه إلى أكبر 
تلك القبيلة؛ أي أقربهم نسبًا إلى جذهم» وقد 
قال بذلك طائفة من telli‏ كأحمد في قول 
S cond‏ وغیره. ومات رجل لم يخلف إلا 
TE‏ فدفع ميراثه ol‏ عتبقه» JU,‏ بذلك 
طائفة من أصحاب أحمك وغيرهم؛ ودفع 
ميراث رجل إلى رجل من آهل قريته وكان صلی 
الله عليه وسلّم هو وخلفاؤه یتوشعون في دفع 
ميراث المیت إلى من بينه وبينه نسب كما 
ذکرناه. (شن» ۰۰ QV‏ 
الفيء . وهو الذي ذکره الله تعالی فيي "سورة 
Fic‏ حيث قال : وما era also de ai di‏ 
فا se n3‏ ین Jg‏ ولا رکب (الحشر : 
؟) ومعنی قوله : Pos aeo‏ © أي ما حرکتم» 
ولا آعملتم. » ولا pm‏ يقال وجف البعير» 
tiu‏ وجوفاء وأوجفته : إذا سار نوعًا من 
السير. فهذا هو الفيء الذي أقاءه الله على 
رسوله» وهو ما صار للمسلمين بغير إيجاف 
خيل ولا رکاب؛ وذلك عبارة عن القتال» أي 
ما قاتلتم علیه. فما قاتلوا عليه كان للمقاتلة؛ 
وما لم يقاتلوا عليه فهو فيء؛ لأن الله أفاءه على 
المسلمين ؛ فإنه خلق الخلق لعبادته» وأحل لهم 
Loc‏ ليأكلوا (Cb‏ ویعملوا صالخا: 
والکفار عبدوا غيرهء فصاروا غير مستحقين 
للمال. فأباح للمزمنین أن یعبدوه» bly‏ 
يسترقوا — EP‏ الأموال 
منهم. فإذا أعادها الله إلى المؤمئين منهم فقد 
TOU‏ أي رجعت إلى مستحقيها . وهذا الفيء 
بدخل فيه جزية الرؤوس التي تزخذ من أهل 


۳۹4 1 


الذمّةة ویدخل فيه ما يؤخذ منهم من العشوره . فيه ما جلوا عنه وترکوه خوفا من المسلمین, 
وانصاف العشور» وما يصالح عليه الکفار من کاموال بني النضيرء التي أنزل الله فیها 'سورة 
المال» كالذي يحملونه » وغير ذلك. ویدخل الحشر * . (فت۰۲۸ ۰۵۲۲ (NY‏ 


قائس 
اا e‏ القائس أن un‏ تأثیر الرصف 
المشترك الذي جعله مناط الحکم؛ بطریق من 
الطرق الدالة على کون الوصف المشترك هو 
ale‏ الحکم. allis,‏ في الوصف الذي فرّق 
فيه بين الصورتین» عليه أن يبيّن تأثیره بطریق 
من الطرق الشرعية. (فت۰۲۱ ۰۲۷ ۱۲) 


قاض 
- القاضي إسم لكل من قضی بين اثنين وحکم 
ETE‏ ملطاناء أو 
(GU‏ أو «Op‏ أو كان منصوبًا ليقضي 
بالشرع ؛ أو GU‏ له» حتى يحكم بين الصبیان 
في الخطوط» إذا تخایروا. هکذا ذکر 
أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلّم : 
وهو ظاهر. (ش» ۰۱5 (Yo‏ 


= 

- التحسین الشرعي يتضمّن أن الحسن ما حصل 
به الحمد والثواب» والقبح ما حصل به pUl‏ 
والعقاب» ومعلوم أن الحمد والثواب ملائم 
للانسان» والذمٌّ والعقاب gis‏ للانسان. 
(Yo ۰۲۲ «A5»‏ 

- العباد هل یعلمون بعقولهم حسن بعض 
الافعال ویعلمون أن اش متصف بفعله 
ویعلمون قبح بعض الافعال ویعلمون أن الله 
نره عنه على قولین: آحدهما أن العقل لا 


Yao 


یعلم به حسن فعل ولا قبحه. آما في حق الله 
تعالی فلان القبیح منه ممتنع لذاته وأما في 
حق العباد 056 الحسن والقبح لا یثبت الا 
بالشرع» وهذا قول الاشعري واتباعه وکثیر 
من الفقهاء من أصحاب مالك والشافعي 
وأحمد. ومزلاء لا ینازعرن في الحسن 
والقبیح إذا فشر بمعنی الملائم والمنافي أنه 
قد یعلم بالعقل. وكذلك لا ينازعون أو لا 
ینازع أكثرهم أو کثیر منهم في أنه إذا عنی به 
كون الشيء صفة كمال أو صفة نقص أنه 
يعلم بالعقل. والقول الثاني أن العقل قد يعلم 
به حسن كثير من الأفعال وقبحها في حق الله 
تعالى وحق عباده» وهذا مع أنه قول المعتزلة 
فهو قول الكرامية وغيرهم من الطوائف. وهو 
قول جمهور الحنفية وكثير من أصحاب مالك 
والشافعي وأحمد كأبي بكر الابهري وغيره 
من أصحاب مالك وأبي الحسن التميمي 
وأبي الخطاب الكلواذي من أصحاب أحمد؛ 
وذكر أن هذا القول قول أكثر أهل العلم وهو 
قول أبي علي » " هريرة وأبي بكر القفال 
وغيرهما من أصحاب الشافعي؛ وهو قول 
طوائف من أئمة أهل الحديث وعذوا القول 
الأول من أقوال أهل البدع كما ذكر ذلك أبو 
نصر السجزي في رسالته المعروفة في EJ‏ 
وذکره صاحبه آبو القاسم سعد بن علي 
الزنجاني في شرح فصیدته المعروفة في 
الستة. وفي المسألة قول ثالث اختاره الرازي 
فى آخر cula.‏ وهو القول بالتحسین 
والتقبيح العقلیین في أفعال العباد دون أفعال 
الله تعالى وقد تنازع آئمة الطوائف في 
الأعيان قبل ورود السمع فقالت الحنفية وكثير 
من الشافعية والحنبلية إنها على الاباحة مثل 


EI 
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ابن سریج آبي (سحق المروزي وأبي الحسن 


التميمي وأبي الخطاب؛ وقالت طوائف انها 
على الحظر كأبي علي بن أبي هريرة وابن 
الحلواني وغيرهم» مع أن أكثر الناس يقولون 
إن القولين oa Y‏ الا على قولنا oU‏ 
العقل يحسن ويقبح» والا فمن قال |« Y‏ 
یعرف بالعقل حکم e‏ أن يصفها قبل 
الشرع بحظر أو إباحة كما قال ذلك الاشعري 
وأبو الحسن الجزري وأبو بكر الصيرفي وأبو 
الوفاء بن عقيل وغیرهم. (من ۰۱ AYÉ‏ ۳۰( 
الحسن والقبح بمعنی کون الشيء محبوبًا 
ومکروها ونافعًا وضارا وملائمًا (iia,‏ 
وهذه صفة ثبوتية للموصوف لكنها EX3‏ بتنوّع 
الافعال لیس فیها صفات تقتضي الحسن 
والقبح فهو Jie‏ قوله لیس في الاجسام 
والارواء. فسلب صفات الاعیان المقتضية 
للتار کسلب صفات الافعال المقتضية 
للآثار. Ul,‏ جمهور المسلمین الذين يثبتون 
طبائع الاعیان وصفاتها فإنهم يثبتون ما في 
الافعال من حسن وقبح باعتبار ملائمتها 
ومنافرتها. (من۰۲ ۰۳6 ۳) 


jus qua 
سبب المقاتلة از مجرد‎ ps je الکقار‎ Jis - 


الكفر؟ وفي ذلك قولان مشهوران للعلماء : 
الاول : قول الجمهور؛ «US‏ واحمد بن 
حنبل ؛ وأبي spiky "p‏ الثاني : قول 
الشافعي» وربما qi‏ به بعض أصحاب 
آحمد. فمن قال بالثاني قال: مقتضی الدليل 
قتل کل کافر: سواء کان رجلا آو امرأت 


وسواء كان 1536 على القتال أو TP‏ 
وسواء سالمنا أو حاربنا. لکن شرط العقوبة 
بالقتل» أن یکون (UU‏ فالصبیان لا یقتلون 
لذلك. وأما اللساء فمقتضی الدلیل قتلهن: 
لکن لم يقتلهن لانهن یصرن Co‏ بنفس 
الاستیلاء علیهن؛ فلم يقتلن لکونهن مالا 
للسلمین كما لا تهدم المساکن إذا ملکث" 
وعلی هذا القول: يقتل الرهبان وغیر الرهبان 
لوجود الکفر . وذلك أن الله le‏ القتل لکونه 
مشركًا ‏ بقوله: الوا Gs 2C‏ (التوبة: 
۵ فیجب JS‏ کل مشرك كما تحرم ذبيحته 
ومناکخته لمجرّد الشرك . وکما يجب JS‏ کل 
من X‏ دینه لکونه بڌله» وان لم يكن من 
أهل القتال» کالرهبان. وهذا لا نزاع فيه. 
وإنما التزاع في المرأة المرتذة خاصة. وقول 
الجمهور: هو الذي يدل عليه الكتاب والسئة 
والاعتبار. فان الله سبحانه قال: «وَقَيَنُوا فى 
سيل اله aX‏ 99$« ... (البقرة: 
۰) إلى tui Js‏ ان Rz‏ ات4 
(البقرة: (AE‏ فقوله: LE GX‏ 
(البقرة: ۱۹۰) تعلیق للحکم بکونهم 
یقاتلوننا. da)‏ على أن هذا علّة الامر 
بالقتال. ثم قال: ولا 53$ (البفرة: 
14°( والعدوان: مجاوزة الحد. فدل على 
ol‏ قتال. من لم يقاتلنا عدوان. وید عليه 
قوله بعد هذا: Qi‏ اعد ai M Ki‏ 
Jis‏ ما Ki véi‏ (البقرة: ۱۹6) فدل 
على أنه لا تجوز الزيادة! وقوله بعد ذلك: 
QA aJ) AUi Sr aui)‏ ولم 
یقل : قاتلوهم. آمر بقتل من وجد من أهل 
القتال حیث وجد. وان لم يكن من طائفة 
متمتعة . ثم قال: é MAS‏ لا ككون هنت 


۳۹۷ 


J 


لل بي aa‏ 


ds‏ لب ی (البقرة: OAY‏ والفتنة: أن 
فتن المسلم عن دینه. كما كان المشرکون 
پفتتون من أسلم عن دينهء ولهذا قال تعالى 
zug)‏ اد KAN c.‏ (البقرة: ۱۹۱) Has‏ 
إنما یکون إذا اعتدوا على المسلمین؛ وکان 
لهم سلطان dne,‏ يجب فتالهم» حتی لا 
تکون 43 حتی لا ly‏ مسلمّا. la,‏ 
بحصل بعجزهم عن القتال. ولم یقل: 
وفاتلوهم حتى يسلموا. وقوله SES‏ ال 
€ (البقرة:- (Y‏ وهذا یحصل إذا ظهرت 
كلمة الاسلام» OU,‏ حکم الله ورسوله 
غالبا . ap‏ قد صار الدين للّه. dus‏ على 
ذلك: GE‏ إذا قاتلنا أهل الکتاب Up‏ نقاتلهم 
حت لا تکون فتنة ویکون الدین كله لله. 
liay‏ المقصود یحصل اذا آدوا الجزية عن ید 
وکانوا صاغرین. وقول النبي صلی الله عليه 
ff‏ رسّم: | al, coul!‏ آقاتل النامی.احتی 
بشهدوا أن لا اله إلا الله واني رسول اللّه. 
فإذا فعلوا ذلك عصموا مني دماءهم وأموالهم 
Glos Y]‏ وحسابهم على الله" هو ذكر للغاية 
التي يباح قتالهم إليهاء بحیث إذا فعلوها حرم 
قتالهم. والمعنی: آني لم أؤمر بالقتال الا 
ul‏ هذه الغایف» لیس المراد أني آمرت أن 
pul‏ کل ael‏ إلى هذه الغایة. فان هذا 
خلاف النص والاجماع» فانه لم یفعل هذا 
فطء بل كانت سيرته أن من سالمه لم يقاتله. 
وفد ثبت بالنص والاجماع: أن أهل الكتاب 
والمجوس إذا آذوا الجزية عن يد وهم 
صاغرون جرم قتالهم. (ج» ۲۰۱۰۹) 


قتل 


- القتل ثلاثة آنواع: أحدها: العمد المحض؛ 
وهو أن یقصد من یعلمه معصومًا بما يقتل 


(OU‏ سواء کان يقتل بحدّه كالسيف ونخوه» 
أو بثقله كالسندان وكوذين القصار؛. أو بغير 
ذلك كالتحريق والتغريق» والالقاء من مكان 
شاهق» والخنق؛ وإمساك الخصيعين a»‏ 
تخرج الروح» وغم الوجه حتی emm‏ 
وسقي السموم ونحو ذلك من الافعال. فهذا 
إذا فعله وجب فيه القودء وهو أن یمکن 
أولياء المقتول من القاتل؛ فان أحبّوا قتلواء 
وان أحبّوا عفواء وان أحبّوا أخذوا AXE‏ 
وليس لهم أن يقتلوا غير قاتله..: قال 
العلماء: إن أولياء المقتول تغلي قلوبهم 
بالغيظء حتى يؤثروا أن يقتلوا القاتل 
وأولياء»» وربما لم يرضوا بقتل القاتل» بل 
يقتلون كثيرًا من آصحاب القاتل كسيد القبيلة 
ومقدّم الطائفة» فيكون القاتل قد اعتدى في 
الابتداء» وتعذی هؤلاء في الاستيفاء؛ كما 
كان يفعله أهل الجاهلية الخارجون عن 
الشريعة في هذه الاوقات؛ من الاعراب 
والحاضرة وغیرهم. وقد یستعظمون فتل 
القاتل لکونه عظيمًا آشرف من المقتول؛ 
فیفضی ذلك إلى أن أولياء المقتول یقتلون من 
قدروا عليه من آولیاء القاتل» وریما حالف 
هؤلاء قومًا واستعانوا بهم؛ وهژلاء قوماء 
فیفضی إلى الفتن والعداوات العظیمة. وسبب 
ذلك خروجهم عن سنن العدل .الذي هو 
القصاص في القتلی» فکتب الله علينا 
القصاص - وهو المساواة والمعادلة في 
القتلى - وأخبر أن فيه حياة؛ فإنه يحفن.دم 
غير القاتل. من أولياء الرجلين. ۰۰ والنوع 
الثاني: الخطأ الذي يشبه العمد. قال النبي 
صلی الله edo‏ ونم :ال aco]‏ قل leid!‏ 
شبه العمد ما كان في السوط والعصا مائة من 


آولادها". ae‏ شبه العمد؛ GY‏ قصد 


العدوان عليه بالضرب؛ لکنه لا یقتل Oe‏ 
فقد تعمّد العدوان» ولم يتعمّد ما يقتل. 
والثالث : الخطأ المحض وما يجري مجراه: 
مثل أن يرمي صيدّاء أو هدفا : فيصيب إنسانًا 
بغير de‏ ولا قصده. فهذا ليس فيه قود. 
وانما فيه الدّية والكفارة. وهنا مسائل كثيرة 
معروفة في كتب أهل العلم» وبينهم. 
(فت۰۲۸ ۰۳۷۳ ۱۲) 


قدر 


القدرية ‏ - هو إرادة الله: المسيطرة على 
الکون والحياة والانسان. د المسيطرة 
"من کل لحظة من اللحظات". وعلی کل 
تفضيلة من التفصيلات. چ > 3 g'u*‏ 
الوجود يحدث مصادفة ولا جزافا . و - ولا 
شيء بحدث بلا غاية. (Aie)‏ ۹۲ ۲) 

JU.‏ القدر والنزاع فيها معروف بين 
المسلمین فأما نفاة القدر کالمعتزلة ونحوهم 
فقولهم هو الذي ذهب إليه متأخرو الامامية 
Ul,‏ المثبتون للقدر وهم جمهور الأمة 
Ll,‏ کالصحابة والتابعين لهم بإحسان 
وأهل cJ‏ وغیرهم؛ N DI"‏ تنازعوا في 
ذلك . فقالت طائفة إن الظلم ممتنع منه غير 
مقدور وشو محال لذاته کالجمع بين النقيضين 
ob‏ كل ممكن مقدور فليس هو «Ul‏ وقالوا 
الظلم التصرّف فيما ليس له وال له كل شيء 
M‏ المثبتين للقدر .ومن 
وافقهم من الفقهاء أصحاب الائمة الأربعة. 


۳۹۸ 


وقالت طائفة بل الظلم مقدور ممکن والله 
آخبر أله لا يظلم الناس S‏ والمدح إنما 
يكون بترك المقدور عليه لا بترك الممتئع . 
(من۰۱ ۰۳۳ (o‏ 


قدر وتعدیل وتجویز 
- إدخال مسائل القدر والتعدیل والتجویز في 


هذا الباب. (الامامة) کلام باطل من الجانبين 
إذ كل من القولین قد قال به طواتف من أهل 
السئّة والشیعة» فالشيعة فیهم طوائف cu‏ 
القدر وتتکر مسائل التعدیل والتجویز . والذین 
يقرّون بخلافة أبي بكر وعمر وعثمان فیهم 
طوائف تقول بما ذکره من التعدیل والتجویز 
کالمعتزلة وغیرهم ومعلوم أن المعتزلة هم 
أصل هذا القول وأن شیوخ الرافضة کالمفید 
والموسوي والطوسي والكزاجكي . وغيرهم 
نما أخذوا ذلك من المعتزلت والا فالشيعة 
القدماء لا amy‏ في کلامهم شيء من oM‏ 
وان كان ما ذکره في ذلك لیس متعلقا 
بمذهب الامامية بل قد يوافقهم على فولهم 
في الامامة من لا يوافقهم على قولهم في 
القدرء وقد تقول بما ذكره في القدر طوائف 
لا توافقهم على الامامة كان ذكر هذا في 
مسألة الامامة بمنزلة سائر مسائل النزاع التي 
وافقوا فیها بعض المسلمين». کمسائل 3& 
القبر ومنكر ونكير والحوض والميزان 
والشفاعة وخروج أهل الكبائر من النار 
وأمثال' ذلك من المسائل التي Y‏ تتعلق 
بالامامة بل هي مسائل مستقلة بنفسها وبمنزلة 
المسائل العملية کمسائل الخلاف التي yio‏ 
الموسوي وغیره من شیوخ الامامية فتبيّن أن 
إدخال مسائل القدر .في مسائل الامامة اما 


۳۹ 


قدرة 


ج 


جهل وإما تجاهل . (من۱ ۰ (Asfi‏ 


قدرة 
ez, -‏ أن يكون CRT‏ بين القدرة والارادة 
بسبب التعلّقات والمتعلّقات إذ القدرة معنى 
من oU «ls‏ الإيجاد به» والارادة معنى من 
i. er‏ تخصیص الحادث بحال دون 
حال وعند اختلاف التأثیرات À Y‏ من 
الاختلاف في نفس المؤثّر. Ma,‏ بخلاف 
إلكلام «ul ob‏ بمتعلقاته لا توجب. I‏ 
نضلا عن کونه ۰۹٩۹ c£.) . ls‏ ۲۲) 
- إذا كان gez.‏ الدین وجمیع الولایات هو أمز 
cg,‏ فالامر الذي بعث الله به رسوله هو 
الامر بالمعروف» والنهي الذي بعثه به هو 
النهي عن المنکر؛ وهذا نعت النبيّ والمؤمنين 
كما قال تعالی : € ELK SL‏ نسم 
باه and > cw o‏ نود o‏ 
n ? «a‏ ۱ وهذا واجب. علی 
Js‏ مسلم قادرء وهو فرض على الکفاية: 
ويصير فرض عين على القادر الذي لم يقم به 
غیره» والقدرة هو السلطان والولاية» فذوو 
السلطان أقدر من غيرهم؛ وعليهم من 
الوجوب ما ليس على غيرهم DB‏ مناط 
الوجوب هو القدرة» فيجب على كل إنسان 
بحسب 163 قال d P : Ju‏ ما 
KAET‏ (التغابن: .)۱١‏ (حسء )٩۰۱۱‏ 
- من dem‏ العلم هو القدرت والقدرة هي 
الإرادة» وجعل الارادة هى المرید» والعلم 
هو العالم والقدرة هي القادر — كان وت 
للعلوم الضرورية وسفسطته أعظم من سفسطة 
کثیر من السوفسطائية» .وقول هذه المقالة أنه 
یمکن أن یکون المتکلم هو الکلام؛ 
رالمتحزك .هو الحرکة. والمصلي" هر 


الصلاة؛ والصائم هو الصوم؛ Jul,‏ ذلك» 
وان فرق بين الصفاث اللازمة .وغیرها "فلا 
فرق في الحقيقةء بل هذا تحکم؛ ویلزمه أن 
يكون الانسان الناطق نفس النطق» والفرس 
الصاهل نفس الصهيل» والحمار الناهق نفس 
النهيق» والجسم الحسّاس المتحرّك بالارادة 
نفس الاحساس والحركة الارادیة» ویلزمه 
أيضًا آن یجعل نفس الح نفس. الحرکة: 
ونفس الحيوانية نفس الناطقبة» ونفس 
الصاهلية نفس الناهقية . :وما >l‏ هولاء 
بدخولهم في قول الله تعالی: BE qt‏ 
- مر اون5 

ER ge. له ع‎ ds ی‎ 
QV £YY 5) .٩ ves 


حظو ظ البشر من الخوارق: وصفات الکمال 
ترجع إلى ثلائة: العلمء والقدرة. والفنی. 
وان شثت أن تقول: العلم والقدرة. والقدرة 
إما على الفعل. وهو التأئير» واما على 
oda‏ وهو الغنی؛ والاول آجود. وهذه 
zy‏ لا تصلح على وجه الکمال إلا" à‏ 
وحدهء فإنه الذي أحاط بكل شيء (e‏ 
وهو على کل شيء قدیر؛ ipta‏ 
العالمین. (مع؛ ۰۲۷ )٩‏ 

ما كان من باب القدرة فهو التأثیر. 
يكون ila‏ وصدقًا ودعوة مجابة. وقد يكون 
من فعل الله الذي لا تأثير له فيه لحال؛ مثل 
هلاك عدوّه بغير أثر منه. (مع» ۰۳۰ (Y‏ 
القدرة نوعان مصخحة ومستلزمة» افالمصخحة 
قله والستلزمة معه» ومنهم من يقؤل بل 
القدرة هي المصححة فقط وهي تكون معه 
Laus,‏ وأما الاستلزام فانما یحصل بوجود 
الارادة هع القدرة لا نفس ما qe‏ قدرة 


وقد 


٠‏ قددرة مستلزمة 


والارادة ليست جزءًا من مسمی القدرة وهو 
القول الموافق للغة القرآن» بل ولغات سائر 
الأمم وهو أصمٌ LU MI‏ (من۰۲ ۰5 ۳۲) 
- القدرة نوعان فالقدرة المشروطة في التكليف 
تكون قبل الفعل وبدون الفعلء وقد تبقى إلى 
حين الفعل والقدرة المستلزمة للفعل لا X,‏ أن 
تكون موجودة عند وجوده وأصل قولهم إن 
الله Gaw‏ المؤمنين بنعمة يهتدون بها لم يعطها 
الکافرون» أن العبد Y‏ بد أن يكون قادرًا 
حين الفعل خلاقًا لمن زعم أنه لا يكون 
قادرًا الا قبل الفعل. وأن النعمة على الكافر 
والمؤمن سواء وإذا كان لا X‏ من قدرة حال 
الفعل فإذا كان قادرًا قبل الفعل وبقيت القدرة 
إلى حين الفعل لم ینقض هذا أصلهم لكن 
مجرّد القدرة الصالحة للضدّين يشترك فيها 
المؤمن والكافر فلا X‏ للمؤمن ما يخصّه الله 
به من الأسباب التي بها يكون مؤمنًا وهذا 
يدخل فيه إرادة الایمان sla,‏ الارادة 
يدخلونها في جملة القدرة المقارنة للفعل وهو 
نزاع لفظي . (من ۰۲ ۵ OF‏ 


قدرة مستلزمة 

- القدرة نوعان فالقدرة المشروطة في التکلیف 
تکون قبل الفعل وبدون الفعل وقد تبقی إلى 
خين الفعل والقدرة المستلزمة للفعل لا X‏ أن 
تکون موجودة عند وجوده وأصل قولهم إن 
الله gas‏ المؤمئين بنعمة يهتدون بها لم یعطها 
الکافرون» أن العبد لا À‏ أن يكون قادرًا 
oem‏ الفعل .خلافا لمن زعم أنه. لا یکون 
قادرًا لا قبل الفعل. وأن النعمة على الکافر 
والمؤمن سواء واذا كان لا بد من قدرة حال 
الفعل فإذا كان قادرّا قبل الفعل وبقیت القدرة 
إلى حين الفعل لم ینقض هذا اصلهم لکن 


۳۷۰ 


مجرّد القدرة الصالحة للضدّين يشترك فيها 
المؤمن والکافر فلا بد للمؤمن ما يخصّه الله 
په من الأشباب التي بها يكون مؤمئًا lay‏ 
يدخل فيه ارادة الایمان» وهذه mmt‏ 
يدخلونها في جملة القدرة المقارئة للفعل وهو 
نزاع لفظي . (من ۰۲ ۰۱۵ )١4‏ 


قدرة مشروطة 
- القدرة نوعان فالقدرة المشروطة في التکلیف 


تکون قبل الفعل وبدون الفعل؛ وقد تبقی إلى 
حين الفعل والقدرة المستلزمة للفعل لا بد أن 
تکون موجودة عند وجوده وأصل قولهم إن 
الله Gas‏ المؤمنين بنعمة یهتدون بها لم یعطها 
الکافرون» ol‏ العبد ol Àj Y‏ یکون 38 
حين الفعل خلافا لمن زعم |« لا یکون 
قادرًا الا قبل الفعل» وأن النعمة على الکافر 
والمژمن سواء وإذا كان لا بد من قدرة حال 
الفعل فاذا كان قادرًا قبل الفعل وبقیت القدرة 
إلى حين الفعل لم ینقض هذا أصلهم لکن 
مجرّد القدرة الصالحة للضذین يشترك فيها 
المژمن والکافر فلا بذ للمژمن ما يخصّه الله 
به من الاسباب التي بها یکون مؤمنًا وهذا 
یدخل فيه ارادة الایمان» وهذه الارادة 
یدخلونها في جملة القدرة المقارنة للفعل وهو 
نزاع لفظي . (من ۰۲ ۰۱۵ ۱۳) 


قدرة وتأثیر 
ul -‏ القدرة والتأثیر Gp‏ أن یکون في العالم 


العلوي أو ما دونه؛ .وما دونه اما بسیط أو 
مرگب. والبسيط إما الجو وإما الارض: 
والمركب إما حیوان وإما معدن وإما نبات؛ 
والحیوان إما. ناطق راما بهيم. فالعلوي 
کانشقاق القمرء ورد الشمس لیوشم بن نون؛ 


۳۷ 


وکذلك رذها لما فاتت علا الصلاة والنبي 
صلی الله عليه وسلم نائم في حجره go‏ 
الحديث ... وکذلك معراجه إلى 
TIEREN ESI PETERE‏ 
واستصحاژه غير مرّة. کحدیث الاعرابي 
الذي في الصحیحین وغیرهما وکذلك کثرة 
الرمي بالنجوم عند ظهوره وکذلك |سراژه من 
المسجد الحرام إلى المسجد الاقصی . Gl,‏ 
الارض والماء» فکاهتزاز الجبل تحته» 
وتكثير الماء في عين تبوك» وعین TUN‏ 
ونبع الماء من بين أصابعه غير (Ep‏ ومزادة 
المرأة. Ul,‏ المركبات فتكثيره للطعام غير 
ip‏ افي فصة الخندق من حديث. جاپر 
وحديث Ul‏ طلحة وفي آسفاره» وجراب 
ul‏ هريرة» ونخل جابر بن عبداله» وحديث 
جابر وابن الزبير في انقلاع النخل له وعوده 
إلى مکانه. وسقياه لغير واحد من الاأرض: 
VE‏ قتادة» وهذا باب واسع لم يكن 
الغرض هنا ذکر معجزاته بخصوصه. وانما 
الغرض التمثیل. وکذلك من باب القدرة: 
Lar‏ موسی عليه السلام. وفلق البحر 
والقمل والضفادع والدم» (uua SU,‏ 
قابراء الاکمه والابرص. واحیاء الموتی 
لعبسى. كما أن من باب العلم |خبارهم بما 
یأکلون وما یدخرون في بيوتهم. وبالجملة لم 
يكن المقصود هنا ذكر المعجزات kJ!‏ 
بخصوصهاء وإِنّما الغرض التمثيل بها. (مع؛ 
(Tê‏ 


قدرية 

> القدرية لا تنازع في هذاء لا ینازعون في أنه 
ما شاء أن یفعله هو فعله ul,‏ قادر على أن 
یفعل ما یشاء أن يفعله» لکن عندهم أن 


آفعال العباد Y‏ تدخل في خلقه؛ "n‏ 
قدرته» ولا في een‏ ولا في مشبنته. أن 
یفعل» لکن المشيئة المتعلقة بها بمعنی الامر 
فقط» فیقولون: خلفهم لمبادته أن bala‏ 
هم وقد أمرهم cle‏ فإذا لم یفعلوها كان 
ذلك بمنزلة عصيان أمره. (Y ۰۵۵ (Ac)‏ 


قدم 

- القدم عندهم ينافي الحاجة إلى الفاعل وينافي 
کونه مفعولا فالحدوث عندهم من لوازم كون 
الشيء مفعولا فیمتتع عندهم أن یکون مفعولا 
قدیما وهذا لیس قول الجبرية والقدرية فقط 
بل قول جماهیر العقلاء من gal‏ الملل وغیر 
آهل الملل وهو قول جماهیر أئمة الفلاسفة. 
(من۰۱ ۰۵۱ 4( 

Ul‏ القائلون بالقدم فعمدتهم أن المؤثر التام 
يستلزم أثره فيمتنع عندهم القول بمفعول قدیم 
من غير علة تامّة موجبة لأنه أثر عن غير مؤثر 
تام. وأما القائلون بالحدوث فعمدتهم أن 
الفاعل بالاختيار بل الفاعل Uh.‏ لا يكون 
مفعوله الا ol bu‏ کون مفعول قديمًا 
ممننم فصار عمدة هژلاء وهژلاء مبطلة لهذا 
القول الذي لم يقله asd‏ ولكن يقال على 
سبيل الالزام لكل من الطائفتين إذا التزمت 
قولها دون اصخته» فاذا التزمت القدمية جواز 
حدوث" التحوادث"بلا بت وان y‏ 
یحتاج إلى مؤثر تام بل القادر eR‏ آحد 
مقدوریه بلا مرجّخ والتزمت الحدوئية أن 
المفعول مطلقّا أو المفعول بالقدرة والاختیار 
لم يزل قديمًا أزليًا مع فاعله مقارئا له لزم من 
هذين اللازمين إمكان أن یکون الفاعل قادرًا 
مختارًا یرجح بلا مرججحء ومفعوله مع هذا 
قديمًا بقدمه لكن آحد من العقلاء لم يلتزم 


E 
وان قدر أنه التزم ذلك‎ cotale هذین فيما‎ 
التزم ملزومين باطلین کل منهما باطل‎ an 
بالبرهان والجمع بینهما لم يقله أحد من‎ 
العقلاء. وكان كل من العقلاء ,3 عليه‎ 
ببرهان قاطع ولكن هو يعارض كلام كل‎ 
طائفة بكلام الطائفة الأخرى. وغايته فساد‎ 
بعض قول هؤلاء وقساد بعض قول هؤلاء‎ 

لكن لا يلزم أن يسلم له الجمع بين فساد 
من القولين ولا الجمع بين هذا الفساد وهذا 
الفساد بل هذا يكون آبلغ في رد SAF.‏ 
فان کل من الطائفتين فرّت من أحد الفسادين 
وظثّت أن الاخر لیس بفاسد ولم تهتد إلى 
الجمع بين الصحیح كله والسلامة من الفاسد 
کله» فلیس له أن یلزمها ما علمت فساده مع 
ما لم تعلم فساده فیلزمها الفاسد كله 
ویخرجها من الصحیح کله. فان غاية قولها 
أبلق فيه بیاض وسواد والابلق خير من 
"TT‏ فإن الطائفة التي قالت إن القادر 
پمکنه ترجیح أحد مقدوریه على الآخر بلا 
مرح نما «JU‏ لما علمته أن القادر الفاعل 
لا بذ أن یکون فعله ol, Éste‏ کونه فاعلّا 
مع کون الفعل قديمًا جمع بين المتاقضین 
ولم يهتدوا إلى الفرق بين نوع الفعل وبين 
عينه بل اعتقدت LAIT‏ أن حوادث لا آوّد لها 
ممتنع فقالت ja>‏ فيمتنع دوام الفعل فيلزم 
كونه. فاعلا بعد أن.لم يكن فيلزم ترجيح 
القادر لأحد مقدوریه على الآخر بلا de‏ 
oam Y ou oV‏ ولم یز وان J‏ 
باختصاصها أو حدوثها لزم حدوث القدرية 
بلا محدث وتخصیصها بغیر مخصّص «lj‏ 
ضار قادرًا بعد أن لم يكن بغير سبب وانتقل 
4 الفعل من الامتناع إلى الامكان بدون سبب 


۳۷۲ 


يوجب هذا الانتقال وإذا جاز ذلك فجواز 
كونه am NAE A‏ مقدوريه أولى بالجواز. 
وهذه اللوازم وإن قال الجمهور ببطلانها 
فانهم يقولون ألجأنا إليها تلك المقدّمات لما 
ذكرناه من ظنهم أنه لا فرق بين النوع 
والعین» وإذا قیل لهم فقولوا مع هذه اللوازم 
بانتفاء تلك الملزومات فقالوا إن القادر برخم 
أحد المقدورين بلا مرجح ويحدث الحوادث 
بلا سبب مع أن الفاعل القادر يقارنه مفعوله 
المعين وأنه لا اوّل لعين الفعل والمفعول. 
فقد لزمهم أن يقولوا باللوازم التي يظهر 
بطلانها مع نفي الملزومات التي أوجبت تلك 
في نظرهم التي فيها ما يظهر بطلانه وفيها ما 
يخفى بطلانه. فقد لزمهم أن يقولوا باللازم 
الباطل الذي لا حاجة لهم إليه مع نفي ما 
أحوجهم إليه مع أن فيه É‏ أو فيه حا 
وباطلاء وکذلك الطائفة التي قالت بقدم 
العالم فإنها لما اعتقدت أن الفاعل يمتنع أن 
يصير فاعلا بعد أن لم يكن ol‏ يحدث Él-‏ 
لا في وقت ويمتنع نع الوقت في العدم المحض 
ولم يهتدوا إلى الفرق بين دوام العين ودوام 
النوع ظنّت أنه يلزم قدم عين المفعول 
فالتزمت مفعو N‏ قديمًا Ói‏ لفاعل. (من۰۱ 
(Y1 «oY‏ 


قدم العالم 
- هؤلاء الفلاسفة بنوا عمدتهم في قدم العالم 


على مقذمتین |حداهما أن الترجیح Y‏ له 
من مرجح تام يجب به. والثانية أنه لو حدث 
الترجیح للزم التسلسل وهو باطل. و 

متنافضون قائلون بنقیض هاتين المقدمتین إما 
جواز التسلسل فان آرادوا به التسلسل 
المتعاقب في الاثار ES‏ بعد شيء فهم 


E" 
v 


ور بجواز ذلك SUN he ^in‏ 
يكن کالفلك وغیره وان كان die‏ موقوقًا 
خن انیب حادث قبله. وان آرادوا التسلسل 
المقترن وهو أنه لو حدث حادث للزم أن 
یحدث تمام uU‏ المزثر فهذا باطل بصریح 
العقل وهم پوافقون ی امتناعه . . ve‏ 
My ۳ mdi os -—‏ تاقفن 
وهو ممتنع أيضًا فإذا قال القائل لو حدث 
مب پوجب اتزجيح جنس الفعل للزم هذا 
السلسل فهو صادق ولکن هذا يفيد أنه لا 
بحدث مرجح یوجب ترجیح الفعل بل لا 
يزال جنس الفعل موجودا» فهذا يسلمه لهم 
أئمة السلمین لکن ليس في هذا ما يقتضي 
صحة قولهم بقدم .شيء من العالم بل هذا 
بقتضي حدوث کل ما سوی اللهء فانه إذا كان 
جنس الفعل لم يزل لزم أنه لا تزال 
المفعولات تحدث شيئًا بعد شيء وکل مفعول 
محدث مسبوق S‏ نقسه ولكن هؤلاء n‏ 
أن العفعول يجب أن یقارن الفاعل على 
8 کے acp‏ 
بزمان وهذا غلط بين لمن تصوّره وهو معلوم 
الفساد بالعقل عند عامة العقلاء. 
(TTA‏ 
- أما القائلون بقدم العالم فقولهم يستلزم امتناع 
حدوث حادث. فإن القديم إما واجب بنفسه أو 
لازم للواجب بنفسه. ولوازم الواجب لا تكون 
محلاثة ولا مستلزمة لمحدث. فالحوادث ليست 
من لوازمه» .وما لا يكون من لوازمه يتوقف 
رجوده علی حدوث سیب taal‏ فإذا كان 
القدیم الواجب بنفسه. أو اللازم للواجب؛ لا 


0 دم هذا العالم 


يصدر عنه حادث امتنع حدوث الحوادث: 
وهذا حقيقة قولهم؛ فإنهم يزعمون أن العالم له 
علة قديمة موجبة له؛ وهو لازم eal‏ وعلته 
عندهم مستلزمة. لمعلولها 'ومعلول: معلولها؛ 
فيمتنع أن یحدث شيء في الوجود؛ إذ الحادث 
المعین یکرن لازمًا للقدیم بالظرورة واتفاق 
العقلاء. وإذا قالوا: "يجوز أن يحدث عن 
الواجب بنفسه حادث بواسطة " . قيل: الكلام 
في تلك الواسطة کالکلام في الأولء فانها إن 
كانت قديمة لازمة له لزم قدم المعلولات كلهاء 
وان كانت حادثة فلا بذ لها من سبب حادث. 
وإذا قالوا: "کل حادث مشروط بحادث قبله لا 
إلى أول' . قیل لهم: فلیست آعیان الحوادث 
من لوازم الواجب بنفسهء. ولذا كان gll‏ من 
لوازم الواجب امتنم وجود الواجب بنفسه بدون 
النوع؛ ونوع الحوادث ممکن بنفسه لیس فيه 
واجب بنفسه؛ فیکون نوع الحوادث صادرا عن 
الواجب بنفسه فلا يجب قدم شيء معیّن من 
أجزاء العالم؛ لا الفلك ولا غیره؛ وهو نقیضص 
قولهم. (در۰۲ ۰۱۵۱ ۳) 


قدم هذا العالم 
Ul -‏ القائلون بقدم هذا العالم» فهم آبعد عن 


المعقول والمنقول من جمیع الطواتف. ولهذا 
آنکروا الکلام القائم ناه والذي یخلقه في 
غیره. ولم يكن کلامه عندهم الا ما یحدث 

ET su‏ المعقو لات والمتخیّلات: 
وهذا معنی تکلیمه لموسی عليه السلام 
عندهم. فعاد التکلیم إلى مجرّد علم المکلم. 
ثم إذا قالوا مع ذلك: إنه لا یعلم الجزئیات: 
فلا علم ولا «e»‏ وهذا غاية التعطیل 
والنقص. وهم لیس لهم دلیل قط على قدم 
شيء m‏ العالی ٠‏ بل حججهم إنما تدل علی 


i 
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قدم نوع الفعل» وأنه لم Jy‏ الفاعل فاعلا؛ 
ولم يزل لفعله مذت أو أنه لم Jy‏ للمادة 
مادة:“وليس في شيء من أدلتهم ما يدل على 
قدم الفلك» ولا قدم شيء من حرکاته» ولا 
قدم الزمان الذي هو مقدار حركة الفلك. 
والرسل أخبرت بخلق الافلاك وخلق 
الزمان» الذي هو مقدار حرکتها: مع اخبارها 
بأنها خلفت من مادة قبل ذلك» وفي زمان 
قبل هذا الزمان up‏ سبحانه أخبر أنه dle‏ 
السموات والأرض في ستة أيام. وسواء 
قيل: إن تلك الأيام بمقدار هذه الأيام 
المقدرة بطلوع الشمس وغروبهاء أو قيل: 
إنها أكبر منهاء كما قال بعضهم إن كل يوم 
قدره ألف سنةء فلا ريب أن تلك الأيام التي 
خلقت فیها السموات والارض B‏ هذه 
الأيام» وغير الزمان الذي هو مقدار حركة 
الافلاك . وتلك الأيام مقدرة بحركة أجسام 
موجودة قبل خلق السموات والارض. (مع؛ 


(V ۰۵ 


قدیم 
- القدیم بستلزم قدم موجبه أو وجوبه بنفسه فإن 


القدیم |ما واجب بنفسه وإما واجب بغيره» إذ 
الممکن الذي لا موجب له لا یکون موجودا 
فضلا .عن أن یکون قديمًا بالضرورة. واتفاق 
العقلای وإذا كان (uu Cel,‏ فلا بد أن 
يكون الموجب له قديمًا ولا یکون C y‏ له 
حتی تکون شروط الایجاب قديمة LA‏ 
فیمتتع أن یکون موجب القدیم أو شرط من 
as‏ ایا ب ON ote‏ الموجب 
المقتضی للفاعل المؤثّر يمتنع أن یتأخر عن 


موجبه الذي هو مقتضاه وأثره وهذا معلوم 


بالضرورة ومتفق عليه بين العقلاء وإذا كان 


"vt 


کذلك فيمتنع أن یکون جميع العالم وا 
بنفسه» إذ: لو کان كذلك لم يكن في 
الموجودات ما هو حادث لأن الحادث كان 
معدومًا وهو مفتقر إلى محدث dum,‏ فضلا 
عن أن يكون Cel‏ بنفسه فثبت أن في العالم 
ما ليس بواجب والواجب بغيره لا بد له من 
موجب تام مستلزم لموجبه والموجب التام لا 
يتأخر عنه شيء من موجبه ومقتضاه فيمتنع 
صدور الحوادث عن موجب تام كما يمتنع أن 
تكون هي واجبة بنفسهاء وإذا لم تكن واجبة 
ولا صادرة عن de‏ موجبة فلا بد لها من 
فاعل لیس موجبًا بذاته وإذا كان غاية ما 
يقولون إن العالم صادر عن ile‏ موجبة بنفسها 
من غير واسطة أو بوسائط لازمة لتلك العلة 
فعلی هذا التقدیر m‏ حدوث الحوادث عنه 
فان لم يكن للحوادث فاعل غیره لزم حدوئها 
بلا محدث وهذا معلوم الفساد بالضرورة؛ 
فين Ol‏ للخوادث Gase‏ لیس .هو Unus‏ 
لموجبه ومقتضاه فامتنع أن يكون محدث 
الحوادث علة مستلزمة لمعلولها وکل ما 
سواها معلول لها d,‏ مما تبيّن بطلاه 
بالضرورة. (ب۰۲ (A «VÀ‏ 


الحدوث عبارة عن مجموع الوجود الحاصل 
في الحادث والعدم السابق» ولا یبعد حصول 
العلم بالوجود الحاصل مع الجهل بالعدم 
السابق بخلاف القدیم فانه لا معنی له إلا 
نفس وجوده فظهر الفرق. (ب۰۳ )٩۰۱۱‏ 


القدیم |ما واجب بنفسه وإما واجب بغیره؛ 
فان کان Cels‏ بتفسه بطلت eR‏ وان كان 
Cel‏ بفیره لزم من کون المعلول مختضًا أن 
کزان NL iain lo‏ بقدينء أن 
تکون العلّة الموجبة وجودّا la.‏ لا تختصض 


۳۷۵ 


قراء 


م و کک 


بشيء من الأشياء كما يقوله من يقول هو 
وجود مطلق تکون نسبته إلى جميع أجناس 
الموجودات ومقادیرها وصفاتها نسبة واحدة 
وحینثذ فلا Gay‏ مقدار دون مقدار 
پالافتضاء والایجاب الا أن يقال لا یمکن 
غير ذلك المقدار. واذا Qa‏ ذلك لزم أن 
يكون من المقادير ما هو واجب لا يمكن 
غیره» فإذا قيل هذا في الممكن ففي الواجب 
بنفسه آولی. فان تطرّق الجواز .إل الممکن 
بنفسه أولى. من تطرّقه إلى الواجب بنفسه فإذا 
قدر في الممکن مقدار لا یمکن وجود ما هر 
آکبر منه» فتقدیر ذلك في الواجب بنفسه 
اولی. "ونکتة الجواب أن الموجب الذي 
پسنونه de‏ إن كان له مقدار بطل أصل 
قولکم» وان لم يكن له مقدار Up‏ أن يكون 
جميع المقادير ممكنة بالنسبة إليه وإما أن لا 
يكون كذلك. فان كان الأول لم يخصّ 
بعضها دون بعض بلا مخصّص لما في ذلك 
من ترجیح أحد المتمائلین على الآخر بلا 
مرججح؛ وان لم یمکن الا بعضها كما یقوله 
من یقوله من المتفلسفة فحينئظٍ لزم أن یکون 
من المقادیر ما هو ممتنع لنفسه؛ بل منها ما 
هو متعيّن لا یمکن وجود غیره واذا جاز أن 
یمتتع بعضها لنفسه فوجوب بعضها لنفسه 
آرلی وأحری. وذا جاز أن يتعيّن ممکن من 
المقادیر دون غیره لنفسه فتعيّن مقدار واجب 
لنفسه P‏ وأحری وهذا کلام لا gam‏ 
لهم عنه. (fo)‏ ۰۱۳۹ ۲( 


القدیم یستلزم قدم موجبه» أو وجوبه I‏ 


بالضرورة» وائفاق العقلاء واذا كان واجیّا 
بغيره فلا بذ أن یکون الموجب له قديمّاء 
پالضرورة واتفاق العقلاء؛ وإذا كان wn‏ 
بغيره فلا بذ أن يكون الموجب له قدیمّا؛ ولا 
یکون موجب القدیم أو شرط من شروط 
الایجاب حادثا؛ ON.‏ الموجب المقتضی 
للفاعل المزثر qu‏ أن یتأخر عن موجبه 
الذي هو مقتضاء وأثرهء liag‏ معلوم 
بالضرورة» ومتفق عليه بين العقلاء. (در۲: 
۱۱۲ 


- قد نجد ابن. امتا قلت مراد ol ai uil‏ 
المفعول Y‏ یکون op OE Uu‏ من 
الضروري عنده وعند عامة العقلاء حتی 
آرسطو وأتباعه وحتی ابن سينا وأتباعه وان 
تناقضوا هو القدیم الازلي الذي یمتتم عدمه 
في الماضي والمستقبل» وهذا يمتنع أن یکون 
ممکتا یقبل الوجود والعدم بل هذا لا یکون 
Y]‏ محدئّا والمحدث يمتنع أن ینقلب قدیمّا؛ 
فلهذا قال الممکن یمتنم أن یکون ضروريًا 
وأما کون الممکن الذي يمكن وجوده وعدمه 
وهو المحدث يصير واجب الوجود بغیره فهذا 
لا ریب فيه وما أظنّ ابن رشد pola‏ في هذا 
ولكن من المتكلمين من ينازع في clia‏ وهذا 
حق وإن قاله ابن سينا فليس كل من قاله ابن 
سینا هو باطلا: بل مذهب أهل ZI‏ أنه ما 
شاء .الله كان فوجب وجوده وما لم Us‏ لم 
يكن فامتنم وجوده وهذا یوافق عليه جماهیر 
الخلق . (رد» ۰۱۳۲ (OV‏ 


بغیره» إذ الممکن الذي لا موجب له لا قراء 


یکون موجودًا.. فضلا عن أن یکون قديمًا 


- کان السلف یسمون. GaU! Jal‏ والعلم: 


(القراء) فیدخل فيهم العلماء poU‏ 
حدث بعد ذلك اسم الصوفية والفقراء. واسم 
الصوفیة: هو نسبة إلى لباس الصوف»ء هذا 
هو الصحیح. وقد قيل: انه نسبة إلى صفوة 
الفقهاء. وقيل: إلى صوفة (بن مر) ابن أد بن 
طابخة» قبيلة من العرب» كانوا يعرفون 
بالشك» وقیل الی أهل a‏ وقیل : الی 
(أهل) الصفاء وقیل: إلى الصفوة. وقیل: 
إلى الصف المقدم بين يدي الله تعالی؛ وهده 
آقوال ضعيفة» «p‏ لو كان کذلك لقيل: 
Ao‏ أو صفائي» "T‏ أو cue‏ ولم 
یقل: صوفي» وصار اسم الفقراء» یعنی به 
آهل السلوك؛ وهذا عرف حادث؛ وقد تنازع 
الناس: أيهما أفضل. مسمّى الصوفي. أو 
مسمّی الفقير؟ ويتنازعون أيضًا أيهما hal‏ 
الغني الشاكرء أو الفقير الصابر؟ (فرقان 
۹393 


قراءة 

- القراءة تشترط لها الطهارة الکبری كما تشترط 
للصلاة الطهارتان» والذکر Y‏ يشترط له 
الكبرى ولا الصغری فعلم أن أعلى gl‏ 
ذکر الله هو الصلاة؛ ثم القراءة» ثم الذکر 
المطلق› ثم الذکر في الرکوع والسجود 
أفضل بالنص والاجماع من قراءة «OE‏ 
وكذلك كثير من العباد قد ينتفع بالذكر في 
الابتداء ما لا ينتفع بالقراءة؛ إذ الذكر يعطيه 
إيمانًا والقرآن يعطيه العلم؛ وقد لا يفهمه؛ 
ويكون إلى الايمان أحوج منه لكونه في 
الابتداء» والقرآن مع الفهم لأهل الايمان 
أفضل بالاتفاق. (فت۰۱۹ ۱۰۱۲۱) 


۳۷۹ 


القرآن الذي يقرأ للمسلمین هو کلام الله الذي 
Jy‏ به الروح الأمين على محمد صلی الله 
عليه وسلّم خاتم النبیین والمرسلين وان 
جبریل سمعه من الله والنبي صلی الله عليه 
- سمعه من جبريل» والمسلمون سمعوه 
من النبي صلی di‏ علیه pla,‏ (سلف: 


(44 ۱ 


القرآن غير مخلوق 
- الدلیل على أن القرآن غير مخلوق: أنه کلام 


الله» وکلام الله سبب إلى خلق الاشیاء قال 
الله تعالی GS C‏ کی لد رنه أن Ii‏ 
4 كى 54« (سورة النحل: 4۰) أي أردنا 
خلقه وایجاده واظهاره. فقوله "كن " کلام الله 
وصفته. والصفة التي منها يتفرع الخلق 
والفعل» les‏ یتکوّن المخلوق» لا تکون 
مخلوقه» ولا یکون مثلها للمخلوق. والدلیل 
على أنه کلام لا يشبه کلام المخلوقین أنه 
کلام معجزء وکلام المخلوقین غير معجز؛ 
لو اجتمع الخلق على أن يأتوا بمثل سورة من 
سوره؛ أو آية من آياته» عجزوا عن ذلك ولم 
يقدروا علیه۰.(در ۰۲ ۰۹6 ۱۳) 


قرض 
- من قال القرض خلاف القیاس قال لأنه بيع 


ربوي بجنسه من غير قبض. وهذا غلط OB‏ 
القرض من "جنس" التبرّع. بالمنافع کالعاریه: 
ولهذا سمّاه النبي صلّی الله عليه وسلم منيحة 
Ju‏ "أو منيحة ذهب أو منيحة ورق" وباب 
العارية أصله أن یعطیه أصل المال لینتفع بما 
یستخلف منه ثم يعيده الیه. فتارة ينتفع 


القرآن 


بالمنافع كما في عارية العقار وتارة يمنحه 
olal-‏ حرف وصوت ان آراد بذلك أن هذا 


ماشية لیشرب لبنها ثم" یمیدها وتارة یعیره 


۳۷۷ 


تصد الدلالة 


E ——————D— PR.‏ ج ج ج ججج 


ييز Us‏ مرها ثم یعیدها+ فان اللبن 
والثمر بستخلف شيئًا بعد شيء بمنزلة 
المنافع» ولهذا كان في الوقف يجري مجرى 
المنانع؛ والمقرض يقرضه ما يقرضه لينتفع به 
ثم يعيد له بمثله . . فإن إعادة المثل تقوم مقام 
اعادة العين. ولهذا نهى أن بشترط زيادة على 
المثل كما لو شرط في العارية أن يرد مع 
الاصل غيره. وليس هذا من باب البيع فان 
عاقلا لا بیع درهمًا بمثله من كل وجه إلى 
أجل ولا يباع الشيء بجنسه إلى أجل الا مع 
اختلاف الصفة. أو القدر كما يباع نقد بنقد 
pl‏ وصحيح بمكسور ونحو ذلك» ولكن قد 
يكون الفرض منفعة للمقرض كما في مسألة 
السفتجة؛ ولهذا كرهها من كرههاء والصحيح 
أنها .لا تکره لان المفترض ينتفع بها أيضًا 
ففيها منفعة لهما جميعًا إذا أقرضه. (ud)‏ 
(AW‏ 

فام 

- الام الذین یقشمون العقار وغيره بالأجر. 
(uer)‏ ۱۹۵۳۳ 


قسریه 
- الحرکات ثلاثة: طبيعية» وقسریة» وارادية. 
oV‏ الخرکة: UJ‏ آن یکون مبدآها من 
المتحرّك؛ وإما من غیره. فما كان مبدژها 
از فهو القسرية الکرهیة. وما كان 
من المتحرك» فان كان على شعور منه 
Nb d .‏ فهي الطبيعية . والطبيعية 
Y‏ تغرف إلا إذا خرج المطبوع عن مرکزه؛ 
کصعود الحجر والماء إلى فوق؛ ففي طبعه 
áp‏ والنزول» فهي تابعة للقسرية» فكل من 
الطبيعية والقسرية تابعة لغیرها. فمبدأ 


الحرکات كلها هي الارادية؛ وکل إرادة لا 
يكون الله هو المراد المقصود بالقصد الاول 
بهاء كانت ضارّة لصاحبها مفسدة له» غير 
نافعة ولا مصلحة له. )4555 ۰۳۷۳ (VE‏ 


قصد 
ul -‏ القصد. فأن لا يقصد Yj‏ الحق (المريد)؛ 


فينخي ما سواه عن طريق القصد. فلا يقصد 
إلا t]‏ وهذا حق لكن لا يكون إلا على 
دين المرسلين. Ul,‏ إرادة الله ومحبّته دون ما 
سواه فليس هو طريق هؤلاء المتفلسفة؛ بل 
هو ممتنع على أصولهم الفاسدة. وليس 
زهدهم زهد الاأنبیاء» ولکن زهدهم للتوفر 
على مطلوبهم الذي يرونه كمالاء. لا. على 
عبادة الله. CU»)‏ ۰۷۹ ۱۱) 


قصد الدلالة 
E‏ الأجود أن يقال جميع الأدلة عقلية بمعنى أن 


العقل إذا. تصورها علم آنها تدل فان الدلیل 
هو ما يكون النظر الصحيح) فيه Piai‏ 
العلم بالمدلول عليه وانما یکون النظر 
الصحيح لمن يعقل دلالة الدلیل؛ فمن لم 
يعقل کون الدليل مستلزمًا.للمدلول لم يستدل 
به ومن. عقل ذلك استدل"به فهو يدل بضفة 

هو Melo cui‏ ۷بصفة هي في اة 
لکن کونه عقليًا یرجم إلى أن المستدل علمه 
بعقله وهذا iie‏ في المستدل لا )4 أو 
الاجود أن يقال الدلیل قد يدل بمجرّده وقد 
Ju‏ بقضد الدال. على دلالته». فالاول لا 
بحتاج إلى قصد الدلالة كما تقول النحاة إن 
الاصوات Qus‏ بالطبع وتدل بالوضعء فالذي 
ja,‏ بالطبع كالتحنحة والسعال والبكاء ونجو 
ذلك من الاصوات وهذا ليس Aum, GAS‏ 


قصد القبور لأجل الدعاء 


فما Qu‏ بقصد الدال $-l‏ بالدلالة ودلالته 
أكمل ولهذا كانت دلالة الکلام على مقصود 
المتکلم وهي دلالة سمعية أكمل من eem‏ 
أنواع الأدلّة على مراده» وهو البيان الذي 
علّمه الله الانسان امتنّ بذلك على عباده فمنها 
nah da Goles ui 8‏ 39 
فإذا انضم إليه ما یعرف أنه قصد الدلالة d»‏ 
فالدلیل هنا في الحقيقة قصد الدال للدلالة 
وهي دلالة لا تنتقض إذا لم يجوز عليه 
الکذب وائما الذي ds‏ به علی فصده هو دل 
بجعله دلیلا لم يدل بمجرده فهو jd»‏ 
بالاختيار لا بمجرده» فالاقوال والافعال التی 
یقصد بها الدلالة Jas‏ باختیار الدال بها لا 
بمجرّدها ودلالتها تعلم بالعقل وقد یفتقر من 
العقل إلى آکثر مما یفتقر إليه العقلي المجرد 
لأنها تحتاج إلى أن یعلم قصد الدال ولکن ما 
یحصل بها من الدلالة أوضح وأكثر کالکلام. 
وعلی هذا فإذا آرید تقسیمها إلى عقلي 
ووضعي أي إلى عقلي مجرّد والی وضعي 
یحتاج مع العقل إلى قصد من الدال فهو 
تقسیم صحیح. (نباء ۰۱۲۰ (Yo‏ 


قصد القبور لأجل الدعاء 

- قصد القبور je M‏ الدعاء عندها. رجاء 
الاجابة: هو من هذا الباب «b‏ لیس من 
الشریعة: لا واجبّاء ولا مستحبّا؛ فلا یکون 
دی" ولا حيثاء زلا My ch doli,‏ معا په 
di‏ ویرضاه» ولا يكوت عملا صالا؛ ولا 
قربة» ومن جعله من هذا الباب فهو ضال 
باتفاق المسلمین. (فت ۰۲۷ ۰۱۵۲ (NE‏ 


قصر 
- القصر ob‏ كان رخصة استباحة المحظور فقد 


۳۷۸ 


تکون واجبة کأکل الميتة للمضطرّ. edo‏ 
لمن عدم الماء» ونحو ذلك» هذا إن سلم أن 
المراد به قصر العدد. فان للناس فى الآية 
Se‏ ازال یل" المزاد به قصر القدد 
فقط» وعلی هذا فیکون التخصیص بالخوف 
غير مفید. - والثاني: أن المراد به قصر 
الاعمال؛ op‏ صلاة الخوف تقصر عن صلاة 
الأمن» والخوف يبيح ذلك. وهذا يرد عليه 
ol‏ صلاة الخوف جائزة حضرا وسفرا. والآية 
آفادت القصر في السفر. والقول الثالث: 
وهو الاصحٌ: أن الآية آفادت قصر العدد 
وقصر العمل جميعًا؛ ولهذا علق ذلك بالسفر 
والخوف فإذا اجتمع الضرب في الأرض 
والخوف mul‏ القصر الجامع لهذا ولهذاء 
وإذا انفرد السفر فإنما يبيح قصر العددء وإذا 
انفرد الخوف فائما يفيد قصر العمل. 
(فت ۰۲ ۰۹۸ ۱۱) 

القصر وان كان رخصة استباحة المحظور فقد 
تکون واجبة كأكل المیت للمضطر eA)‏ 
لمن عدم الماء ونحو ذلك. Co)‏ 
«oY‏ 10( 


قضاء 


الله تعالی une‏ فعل العبادة في وفتها 
قضاء. . . و"القضاء" فى لغة العرب: هو 
Jus]‏ الشيء وا WE‏ قال تعالی : 
4a og ix‏ (فصلت: OY‏ أي 
أكملهن وأتمهنٌ . فمن فعل العبادة کاملة فقد 
قضاهاء وان فعلها في وقتها. وقد gl‏ 
العلماء فيما أعلم على أنه لو اعتقد بقاء وقت 
الصلاة فنواها أداء. ثم تبيّن أنه صلی بعد 
خروج الوقت (G5 cx‏ ولو اعتقد 
خروجه فنواها قضاء ثم تبيّن له بقاء الوقت 


۳۷۹ 
dll‏ ضلاته . (فت۰۲۲ ۰۳۷ ۳) 


- المتصود من القضاء وصول الحقوق إلى 
أهلهاء وقطع المخاصمة. فوصول الحقوق 
هو المصلحة» وقطع المخاصمة إزالة 
المفسدة. فالمقصود هو جلب تلك المصلحة 
وازالة هذه المفسدة. ووصول الحقوق هو من 
العدل الذي تقوم به السماء والارض. وقطع 
الخصومة هو من "باب دفع الظلم والضرر " 
وکلاهما ینقسم إلى إبقاء موجود ودفع 
مفقود. ففي وصول الحقوق إلى مستحمّها 
يحفظ موجودها ویحصل مقصودها وفي 
الخصومة یقطع موجودها ویدفع مفقودها. 
فإذا حصل الصلح زالت الخصومة التي هي 
ael‏ المقصودین. واما "الحقوق" فاما أن 
تكون وصلت معه أو رضي صاحب الحق 
S‏ وهو جائز. وإذا انفصلت الحقوق 
بحکم وشهادة ونحو ذلك A»‏ یکون في 
فصلها C‏ الحکام والشهود ونحو ذلك» 
وهو من. المفاسد التي لا يصار إليها الا 
لضرورة. کالمخاصمة؛ فانه قد یکون فى 
e‏ ,نان بين المتيفاضهين 
وغيرهما. .Yoc3)‏ ۰۳۵۵ £( 


قضاة 


ان ade dic ule‏ وسللم: "القضاة 
ثلاثة : : قاضيان في التارا» وقاض في cadi‏ 
فرجل ge‏ الحقٌ وقضی بخلافه: فهو في 
B‏ ورجل قضی بین de voll‏ جهل» 
فهو في (QUI‏ ورجل علم gadi‏ وقضی به 
فهر في الجئة“ رواه آهل الستئن. (ش» 
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قضايا نبوية 
قضایا 
- القضایا «الحسيّة) واالمتواترة» واالمجرّیة» قد 


تکون (d$‏ وقد تکون مختضة (V)‏ 
(Y ۲‏ 


قضایا تواترية 

- ذكر من ذکر من هزلاء المنطقیین l‏ القضايا 
موی A‏ را بت 
حجة على m to p$‏ غیرها فانها 


مشتركة c‏ بها o‏ المنازع (ر۱ 
11°71( 


قضايا حسية 
- القضایا «الحسية» لا تکون NI‏ اجزشه "PE‏ 
(Y* ۵‏ 


قضایا كلية 
- ما من قضية من هذه القضایا الكليّة التي 
تجمل «مقدمة؛ في tol Jh‏ الا والعلم 
راالنتیجة» ممکنْ بدون توسط ذلك «البرهان». 
بل هو الواقع كثيرًا )3( ۰۱۲۱ ۱۲) 

- القضایا الكلية إن لم تُعلم معيّناتها بغیر 
التمثيل» والا لم تعلم الا بالتمئيل فلا ابد من 
معرفة لزوم المدلول للدلیل الذي هو IJ‏ 
الاوسط (را (ANOA‏ 


قضایا نبوية 

- القضایا النبويّة لا تحتاج “إلى القیاس العقلي 
الذی سمّوه «برهائا»» وما يستفاد بالعقل من 
العلوم أيضًا لا يحتاج إلى «قیاسهم البرهاني» 
Yj)‏ ۱۰۰۱۲۵) 


r^t 


p 


MEUS‏ کانت. ضرورية. او 


شمول» إلا وإثباتها باالتمثیل» آیسر وأظهر 


المعارض» ولو توف على ذلك لم یعلم 
أحد شيئاء لأن ما يخطر بالقلوب من 
الشبهات الممارضة de Y‏ له. لمر 
(r ۳۳‏ 

قضية 

- القضية - سواء كانت سلبية أو إيجابية - إذا 
لم تكن بديهية فلا بذ لها من دليل (راء 
۵ £( 

- إذا كانت القضية مقيّدة بقيود كثيرة لم تكن 
ملفة من لفظین» بل من ألفاظ متعددة gue,‏ 
متعددة (راء ۰۱۷۸ ۱۵) 


قضية كلية 

- ليس في الموجودات ما تعلم الفطرة له قضية 
كلية بغير قباس إلا وعلمها بالمفردات المعيّنة 
من تلك القضية الكلية أقوى من علمها بتلك 
القضية الكلّية (راء £41( 

- إذا كان لا X‏ في كلّ ما يسمّونه «برهاتًا» من 
«قضيّة ts‏ فلا بد من العلم بتلك «القضيّة 
الکلیة» أي من العلم بكونها (Y) tls?‏ 
۰ ۱۵) 

- لم يكن لنا طريق يُعلم به صدق هذه القضيّة 
الكليّة Cox Cle‏ إلا والعلم بذلك ممكنٌ في 
«الأعيان المعيّنة» بطريق الاولی (راء 
AET‏ 

- القضية الكلية تحصل في الذهن ضرورة أو 
بديهة. من واهب العقل... فحصول تلك 
القضية المعيّنة في الذهن من واهب العقل 
آقرب )35( ۰۱۵۹ (Y3‏ 


— 


(YY ۵ (را»‎ 


إذا كانت القضية الكلية معلومة بنص 
المغصوم» فهنا يكون الاستدلال بها ull‏ من 
الاستدلال باقیاس التمثیل». لکن الدلیل هنا 
یکون شرعيًا لم تعلم إحدى مقدمتيه الا 
بالنص المعصوم أو الاجماع المعصوم؛ لم 
تعلم بمجرّد al‏ (راء ۰۲۳۹ ۲۲) 


dj‏ كان لا X‏ في القیاس من قضية كلية 
والحس لا 3.5 الکلیات وانما تدرك 
بالعقل. ولا يجوز أن تکون معلومة بقیاس 
آخرء لما پلزم من الدور أو التسلسل . فلا i‏ 
من قضايا كلية تعقل بلا فیاس کالبدیهیات 
التي جعلوها. فنقول: إذ وجب الاعتراف 
بان من العلوم الكلية العقلية ما یبتدی في 
التفوس ویبدهها بلا قیاس» وجب الجزم بأن 
العلوم الكلية العقلية قد تستغني عن القیاس. 
وهذا مما اعترفوا به هم وجميع بني آدم: أن 
من التصوّر والتصديق ها هو بديهي لا يحتاج 
إلى كسب بالحة والقیاس, Np‏ لزم الدور أو 
التسلسل. وإذا كان كذلك فنقول: إذا je‏ 
هذا في علم uis‏ جاز في آخرء إذ ليس بين 
ما يمكن أن يعلم ابتداء من العلوم البديهية 
وما لا يجوز أن يعلم فصل يطرد» بل هذا 
يختلف باختلاف قوة العقل وصفائه» وكثرة 
إدراك الجزئيات التي تعلم بواسطتها الأمور 
الكلّية. فما من علم من الكليات الا «Je,‏ 
يمكن بدون القياس المنطقي. فلا يجوز 
الحكم بتوقف شي» من العلوم الكلية عليه. 
coax)‏ ۰۲۰۷ ۱۳) 


۳۸۱ 


نطب غوث 


aa پ«۹9:ّ‌ّ‌ِ‌ِ‌؟‎ 


قضية معينة 

النضية الكلية تحصل في الذهن ضرورة أو 
بدیهة من واهب العقل .۰ . فحضول تلك 
القضنية المعيّنة في الذهن من واهب العقل 
اقرب (را. ۰۱9۹ ۲۷) 


قطب 

- اما القطب فیوجد في کلامهم (المتصوفة) 
TV‏ فلان من الأقطاب وفلان قطب؛ فكل 
من دار عليه آمر من آمور الدين والدنیا باطنا 
jl‏ ظاهرا فهو قطب ذلك الامر ومداره سواء 
كان الدائر عليه أمر داره أو قرية أو مدينة أمر 
دينها أو دنياها باطنًا أو ظاهرّاء ولا 
اختصاص لهذا المعنی بسبعة ولا jl‏ ولا 
o xg‏ الممدوح من ذلك من كان مدارًا 
لصلاح الدین دون مجرد صلاح الدنيا وهذا 
هو القطب في عرفهم» وقد یتفق في عصر 
آخر أن يتكافأ اثنان أو ثلائة في الفضل عند 
di‏ ولا يجب أن يكون فى كل زمان شخص 
واحد هو أفضل الخلق عند الله a.‏ 
(رس۰۱ QY ۰4٩‏ 


قطب غوث 
bl-‏ سؤال السائل عن "القطب الغوث الفرد 
الجامع " . فهذا قد يقوله طوائف من الناس؛ 
ویفشرونه بأمور باطلة في دين الاسلام: مثل 
تفسير بعضهم : أن "الغوث" هو الذي يكون 
مدد الخلائق بواسطته في نصرهم ورزفهم؛ 
ue‏ يقول: إن مدد الملائكة وحیتان البحر 
بواسطته. فهذا من جنس قول التصاری في 
المسيح عليه السلام» والغالية في علي رضي 
الله عنه. Ma,‏ كفر صریح» يستتاب منه 
صاحبه» op‏ تاب والا قتل؛ «p‏ ليس من 


المخلوقات لا ملك ولا بشر يكون إمداة 
الخلائق بواسطته ولهذا كان ما يقوله 
الفلاسفة في 'العقول العشرة' الذين يزعمون 
أنها الملائكة» وما Jg‏ النصارى في 
المسيح ونخو ذلك کفر صريح باثفاق 
المسلمين. وكذلك عني بالفوث ما يقوله 
بعضهم من أن في الارض ثلاثمائة وبضعة 
عشر Tu‏ بسمونهم "التجیاء " فینتقی منهم 
سبعون هم "النقباء" ومنهم آربعون هم 
"الابدال" ومنهم سبعة هم "الاقطاب" 
ومنهم أربعة هم "الأوتاد' ومنهم واحد هو 
"الغوث " وإنه مقيم بمكةء وان Jal‏ الأرض 
إذا نابتهم نائبة في رزقهم ونصرهم فزعوا إلى 
الثلائمائة وبضعة عشر رجلاء وأولئك 
يفزعون إلى السبعین؛ والسبعون إلى الأربعين 
T‏ إلى السبغة» والسبعة إلى الأربعة؛ 
والأربعة إلى الواحد. وبعضهم قد يزيد في 
هذا وینقص في الأعداد والاسماء والمراتب؛ 
نان لهم Gi‏ مقالات متعدّذة حتی يقول 
بعضهم إنه ينزل من السماء على الکعبة ورقة 
خضراء باسم غوث الوقت» واسم خضره - 
على dj‏ من بقول منهم: إن ' الخضر هو 
مرتبة وان لكل زمان خضرًا فان لهم في ذلك 
قولین - ومذا كله باطل لا أصل له في كتاب 
di‏ ولا سه رسوله؛ ولا JU‏ آحد من سلف 
GNI‏ ولا أئمتهاء ولا من المشایخ الکبار 
المتقدمین الذین یصلحون للافتداء بهم. 
ومعلوم أن سيّدنا, رسول. رب العالمین Mo.‏ 
بكر وعمر وعثمان وعليًا - رضي الله عنهم - 
كانوا خير الخلق في زمنهم» وكانوا بالمدينة؛ 
ولم یکونوا بمگة. (فت ۰۲۷ ۰۹۲ ۱۰) 


قطع وظن ۳۸۲ 


قطع وظن 
- القطم DE‏ یکون بحسب ما وصل إلى 


هو عقله. أي عقله للمعاني الکلية. فإذا عقل 
معنی الحيوانية الذي یکون في هذا الحیوان 


الانسان من الادلة» وبحسب قدرته على 
الاستدلال» والناس یختلفون في هذا وهذاء 
فکون المسألة قطعية أو Ab‏ لیس هو صفة 
ملازمة للقول المتنازع فيه حتی یقال: کل من 
خالفه قد خالف القطعي بل هو صفة لحال 
الناظر المستدل المعتقد» وهذا مما یختلف 
فيه الناس» فعلم أن هذا الفرق لا يطرد ولا 
ینعکس . (فت۰۱۹ ۰۲۱۱ ۷) 


2 : 
-ahal‏ يدل علی مدلوله "MT‏ ويفتضي 
العلم وما كان كذلك فلا یتصوّر أن یعارض 

ما كان مثله. (أص. ۰۲۰۵ ۱) 


قلب 


- القلب فقير پالذات إلى الله من وجهین: من 
جهة العبادةء وهي العلّة الغائیف ومن Ape‏ 
الاستعانة والتوگل؛ وهي العلة الفاعلة. 
فالقلب لا یصلح ولا یفلح ؛ ولا ینعم ؛ ولا 
يسرّء ولا یلتذ» ولا يطيب. ولا (oss‏ ولا 
يطمثن» الا بعبادة )4 وحبّه والانابة» ولو 
حصل له کل ما kl‏ به من المخلوقات لم 
يطمئن » ولم یسکن إذ فيه فقر ذاتي إلى 4« 
من حيث هو معبوده ومحبوبه ومطلوبه 
وبذلك یحصل له الفرح والسرور واللذة 
والنعمة والسکون والطمأنينة. (ع۰ ۰۱۰۸ (o‏ 
- الحس الباطن والظاهر يفيد ju‏ الحقيقة 
تصوَرّا مطلفّا. آما عمومها وخصوصها: فهو 
من حکم العقل. فان القلب یعقل معنی من 
هذا المعیّن ومعنی یمائله من هذا المعيّن. 
xu‏ في القلب معنی Ule‏ مشترگا» وذلك 


وهذا الحیوان؛ ومعنی الناطق الذي یکون فى 
هذا الانسان وهذا الانسان» وهو مختص په 
عقل أن في نوع الانسان معنی یکون نظیره 
في الحیوان» ومعنی ليس له نظیر في 
الحیوان . فالأول هو الذي يقال له: الجنس. 
والثاني الذي يقال له الفصل. وهما موجودان 
في النوع. M‏ حق ولکن لم یستفد من هذا 
اللفظ ما لم يكن یعرفه بعقله من أن هذا 
المعنی عام للانسان ولغیره من الحیوان؛ 
بمعنی ol‏ ما فی هذا نظیر ما فی (lia‏ 3 
لیس في الاعیان الخارجة عموم وهذا المعنی 
(ans‏ بالانسان. فلا فرق بين قولك: 
الانسان حیوان ناطق» وقولك: الانسان هو 
الحیوان الناطق» الا من جهة الاحاطة 
والحصر في الثاني لا من جهة تصوير حقیفته 
باللفظ والاحاطت والحصر هو التمییز 
الحاصل بمجرّد الاسم؛ وهو قولك: إنسان 
وبشر. فان هذا الاسم إذا فهم مسمّاه آفاد من 
التمییز ما آفاده الحیوان الناطق فی سلامته 
عن المطاعن . Ul,‏ تصور أن فيه M^ jiis‏ 
ومعنی خاصًا فليس هذا من خصائص الحذ 

. والذي eJ (axe‏ لیس الا مجرد 
التمییز الحاصل بالاسماء. uu Ma,‏ لمن 
تأمله . (نقض» ۰۱۸۷ ۲۱) 


قلم 
- إن خاصية القلم کونه یکتب به فإذا قدر أن 


خاصية شيء من الاشیاء آن یکتب. به آمکن 
تشبيهه بالقلم أما إذا كانت له أفعال عظيمة 
بغير ذلك والعقل عندهم قد صدرت عنه 


۳/۸۳ 


وه 


7 تيبب ي o‏ .ا 


الجواهر والمواد والصور وما يقوم به النفوس 
رالاجسام من جميع الاعراض كالحياة 
والعلم والقدرة والكلام والأكوان والالوان 
رالطعوم والروائح وغیر ذلك فلأي شيء 
بسئی باسم عرض من الاعراض التي تصدر 
عه دون أن يسمّى بما تقتضیه سائر الاعراض 
پل والجواهر التي صدرت عنه. وهو عندهم 
قد فاض الالواح التي یکتب فیها فهل یکون 
الفلم Uus‏ للوح وهل في الحدیث أن اللوح 
ds‏ عن القلم أو ما يشبه ذلك. ولئن جاز 
نسمية هذا قلمًا فتسمية لسان الانسان قلمًا 
أقرب فإنه جسم مستطيل مستدق الرأس يشبه 
القلم وهو إذا خاطب بالقلم نقش العلم في 
القلب وخاصيته هي التفهيم دون سائر 
الافعال. وقد يقال للقلم أحد اللسانين 
تتسمية اللسان قلمًا أشبه وأنسب مع هذا فلم 
يسمع أن النبي صلی الله عليه وسلّم أو واحدًا 
من الصحابة أراد بلفظ القلم اللسان كلسانه 
أو لسان الملك الذي Jy‏ عليه فكيف | عبّر 
به عمّا هو أبعد من ذلك. (بغ» ۲۰4۳) 


قوابل 

- لم جعل القوابل تقبل على ذلك (ax JI‏ دون 
fud‏ ولم جعل الحركة الفلكية على هذا 
الوجه دون غيره؛ مع أن الممكن ليس له من 
نفسه شيء اصلا. لا طبيعة ولا غيرها؟ بل 
الموجب هو الفاعل لطبيعته وحقيقته» وليس 
له حفيقة في الخارج مباينة للموجود في 
uU‏ بل الباری هو المبدع للحقائق 
كلها ومن قال: "إن للممکن ماهية مغايرة 
في p‏ للأعيان الموجودة في الخارج' . 
لاقال: نه شيء ثابت في القدم". فلا 
eft‏ أن یقول: "إن تلك المعدومات وجبت 


قدرة الفاعل على بعضها دون بعض» مع Ul‏ 
كلها ممكنة: إلا لامر آخر» مثل أن يُقال: ما 
يمكن غير هذا. وهذا هو الأصلح» أو 
الأكمل والأفضل. وبهذا تظهر Re‏ الله 
Jw‏ في قوله: 3b‏ بمو وید LX‏ 
ns‏ عق بض a p AT a‏ ديلك s‏ 
لت € (الرعد: Js ep «(E‏ بهذا 
على تفضیله بعض المخلوقات على بعض» 
مع استوائها فیما تساوت فيه من الأسباب. 
كما قال في الآبة الأخرى: d‏ تر أن ái‏ 
ار بن الم مله مانا بي رم 
o6 (3‏ الا E‏ بش TL,‏ کف 
با cu‏ شود o‏ زمرت الاس الاب 
عِبَادِهِ امسر (فاطر: ۲۷ - ۲۸). JU lp‏ 
القائل : إنما تفاضلت واختلفت لاختلافت 
القوابل» وأسباب أخرى من الهواء والتراب 
والحَبٌ والنوی. قيل له: وتلك القوابل 
والأسباب هي آیضا من فعله» ليست من فعل 
غيره: فهو الذي Sel‏ القوابل؛ وهر الذي امد 
کل شيء بحسب ما أعذه له؛ dme,‏ فقد 
تبيّن أنه خلق الأمور المختلفة» ومن كل شيء 
ce‏ فطل أن 5 s x,‏ لا 
يصدر عنه إلا واحد لازم له لا يصدر ce‏ 
غيره» ولا يمكنه je‏ شيء سواهء فان فعل 
المختلفات الحادثات يدل على أنه فاعل 
بقدرته int,‏ (درا» EFAN‏ 


338 
- القوّة في کل LY,‏ بحسبها؛ 33386 في إمارة 


الحرب ترجع إلى شجاعة القلب» وإلى 
الخبرة بالحروب؛ والمخادعة tes‏ فإن 
الحرب خدعة» رالی القدرة ue‏ آنواغ 


وه في الحكم بين الناس 


القتال: من رمي وطعن وضرب؛ وركوب 
فكو وف ونحو ذلك؛ كما قال الله تعالى: 
E PEE S‏ هرو ومن Wj‏ 
—- (الانفال: 1۰). وقال النبي صلى الله 
عليه وسلم: 'ازمُوا وَارْكَبُواء وان وتو 
gi ec‏ ین أن M e‏ ومن تلم ea‏ 
فیس متا" وفي رواية: "فهي AA‏ 
( ۵۱۸۸۸ ,۱۲) 


te 


Ui 


533 في الحكم بين الناس 

- القوة في الحکم بين الناس» ترجع إلى العلم 
بالعدل الذي دل عليه الکتاب «EI,‏ والی 
القدرة على تنفيذ الاحکام. (ش» ۷۵ £( 


قول 


- من جهة العقل العاقل يجد فرقا ضروريًا بين 
قال وفعل وبين أمر وخلق ولو كان القول 
فعلا كسائر الأفعال بطل الفرق الضروري 
فثبت أن القول غير الفعل وهو قبل الفعل 
وقبليته قبلية أزلية» إذ لو كان له JIi‏ لكان 
Aie Dad‏ قول آخر ویتبلسل: JU‏ وحتققوا 
زيادة تحقیق فقالوا قد ورد في التنزیل أظهر 
o apt s -‏ من الأمور وهو التعرّض لاثبات 
کلمات اللّه. (ب۰۲ o£‏ ۲۴) 


- العرب یحکون ‏ بالقول ما كان كلامّاء لا 
یحکون به ما کان قولا . فالقول لا یحکی به 
إلا کلام تام أو جملة إسمية. أو جملة 
فعلية» ولهذا يكسرون 'إن* إذا جاءت بعد 
القول فالقول لا يحكى به إسم؛ والله تعالى 
إلا يأمن. أحدا«بذكر. إسم مفردء ولا شرع 
للمسلمين. 4 ۰۱۲۰ ۱۵) 


۳۸ 
قياس 
- «القیاس» تولف من «مقدمتين» QU)‏ 
۲ ۱۲) 


- انقسم القیاس - باعتبار صورته - إلى «قیاس 
تداخل» وهو الحملي» و«قياس تلازم» وهر 
الشرطي المتصل؛ veh‏ تعاندا. وهو 
التقسيم والترديد» وهو الشرطي المنفصل 
(ر۱ YY‏ 1۸( 
القباس ‏ آو البرهان الموصترف dab ud‏ 
بالتصدیفات (ر ۱ Y‏ ۱۲) 
الاصولیون ذکروا لالقیاس» ini‏ وعشرین 
> وكلها معتر ض على أصلهم )9( 
۲۹ ۱۳ 
- حصر حصول العلم على «القیاس» قول بغير 
j‏ علم (ر۱؛ ۳ ۳۳( 
dp‏ لا یعلم شيء من التصدیقات إلا 
بالقیاس» - الذي ذکروا (المنطقیون) صورته 
ومادته - T‏ سلبية نافیه  CM‏ معلومة 
بالبديهة (ر۱؛ (t CMT.‏ 
- إذا كان لا * في العلم الحاصل بالقیاس - 
الذي يخصّونه پاسم «البرهان» - من العلم 
باقضيّة كليّة موجبة».ء فيقال: العلم بتلك 
القضيّة إن كان «pas‏ أمكن أن یکون کل 
راحد من T‏ ادها «بدیهیا» , بطریق .الأول 
(YA ۰ (9)‏ 
العلم با لنتیجة» وهو ¿pian al‏ المعنيين 
ضدان» فلا یجتمعان» - یمکن بدون العلم 
بالمقدمة said‏ - وهو 5b‏ «کل Y ja‏ 
۲ فلم "m‏ العلم بذلك إلى القیاس 
€ خضوه باسم «البرهان» (راء ۰۱۲۲ ۷) 
- القضایا النبويّة. Y‏ تحتاج إلى القیاس العقلي 
الذي سوه (المنطقیون) «برهانًا»» وما يستفاد 


YAo 


قباس 


بالعقل من العلوم أيضًا لا يحتاج إلى 
«فیاسهم البرهاني» («M0 (Y)‏ 

- «القباس» یستدل به في العقلیات Qum US‏ 
به في الشرعتيات (ر۱ ۰ ۲۰۰۱۲۹) 

- فالقياس» حیث قام الدلیل على bl‏ الجامع 
bu‏ الحکم. أو على الغاء الفارق بين 
الاصل والفرع؛ فهو قياس صحیح ودلیل 
صحیح - في آي شيّء كان = (راء 
(v ۳۰‏ 

- «القیاس» في اللغة «تقدیر الشيء بغیره»؛ 
Da,‏ یتناول «تقدیر الشيء المعیّن بنظیره 
المعيّن» واتقدیره بالامر الكلي المتناول له 
ولامثاله». نان «الكلي» هو مثال في الذهن 
لجزئیاته»» ولهذا كان مطابقًا Uil ys‏ له (راء 
۱۱۱۳۰ 


- لا بد من |ثبات خاصة الرب التي بها RA‏ 


عمًا سواه . وذلك مدلول «آیاته» سبحانه التي 
بستلزم ثبوتها ثبوت نفسه؛ لا يدل على هذه 
etos‏ رلا ابرهاني» ولا اخير. برهاني» 
pun‏ امود : 

- القیاس» ینقسم إلى الاقتراني؛ 
واالاستثنائي» , فاالاستثنائي» ما تکون النتيجة 
أو نقیضها مذكورة فيه بالفعل؛ ولالاقتراني» 
ما تکون فيه بالقرّة (ر۱» (NE VIT‏ 

7 االقیاس» مشتمل على ثلاثة حدود: col‏ 
وأرسط ‏ وأكبر )3( ۰۱۷۰ (V‏ 

- إن كان القیاس «اقترانیّا» فكل واحد من 
gm‏ المطلوب لا بد وأن یناسب مقدمة 
ce‏ أي يكون فیها G)‏ مبتدأ وإما خبرّاء ولا 
يكون هو نفس المقدمة (راء ۱۷١‏ ۲) 

" إن کان القیاش «استدائيًا» فلا بد فيه من 
مقدمة شرطية - متصلة. أو منفصلة - تکون 


مناسبة لكل مطلوب أو نقیضه. ولا بد من 
مقدمة استثائیف» فلا حاجة إلى ثالثة (V)‏ 
۷۲۹ £( 

لفظ «القیاس» يقتضي التقدیر» كما يقال: 
«قست هذا بهذا». والتقدیر یحصل بواحده 
كما یحصل بائنین» وبثلائة. فأصل التقدیر 
بواحد؛ وإذا 3 بائنین از ثلاثة ايكون 
تقدیرین وثلائت لا lux‏ واحذا. فتکون 
تلك التقدیرات أقيسةء لا قياسًا واحذا (را» 
Qo‏ 

قد یعلم صحة القیاس بانتفاء الفارق بين 
الاصل والفرع» وان لم یعلم عين JI‏ ولا 
دلیلها . dp‏ يلزم من ائتفاء الفارق اشتراکهما 
في الحکم (را. ۰۲۰4 ۱۲) 

«القياس» لا يخلو G‏ أن یکون ب«إبداء 
الجامع» أو ب«إلغاء الفارق»؛ و«الجامع؛ Ul‏ 
Gl, call‏ دليلها. UT,‏ القیاس بالفاء الفارق 
فهنا «إلغاء الفارق» هو «الحد الاوسط» (Y)‏ 
(Yo ۰‏ 

ساثر ما cu‏ به , العلّة من «الدوران 
والمناسبة» وغیر ذلك إذا أخذ معه «السبر 
والتقسیم» آمکن کون «القیاس» قطعيًا (راء 
۹ £( 

كل «قیاس» لا بد فيه من قضية کلیه إيجابية؛ 
Ul,‏ أن تلك القضية Y‏ بد أن ela‏ صدق 
كونها كلية. وكل ما به يعلم ذلك به يعلم.أنْ 
الحكم لازم لذلك الكلي المشترك: فيمكن 
جعل ذلك is!‏ المشترك هو الجامع بين 
الاصل والفرع (ر۰۱ ۰۲۳۹ (OY‏ 

لفظ (القیاس) لفظ مجمل یدخل فيه القیاس 
الصحیح والقیاس الفاسد. فالة 
الصحیح: هو الذي وردت به الشریعة» و 


- 


الجمع بين المتمائلین والفرق بين المختلفین . 
الأول قياس الطرد» والثاني قياس العکس. 
وهو من العدل الذي بعث الله به رسوله. 
(قس » (f£.‏ 

"ما لا يقصد فيه العمل بل المقصود المال' 
وهو المضاربة فإن.رب المال ليس له قصد في 
نفس عمل العامل كما للجاعل والمستأجر قصد 
في عمل العامل» ولهذا لو عمل ما عمل ولم 
يربح شيئًا لم يكن له شيء» وان سمّي هذا 
جعالة بجزء مما يحصل بالعمل كان نزاعًا 


qu‏ بل هذه مشاركة : : هذا بنفع بدنه وهذا 
بتفع JU‏ وما قسم الله من الربح كان بینهما 
علی الاشاعة. N mn‏ يجوز أن يخصن 


العدل الواجب في الشركة وهذا هو الذي نهی 
عنه صلى الله عليه وسلم من المزارعة فانهم كان 
یشرطون لرب المال زرع بقعة بعينها وهو ما 
ينبت على المازیانات واقبال الجداول ونحو 
ذلك» فنهی النبي صلی الله عليه وسلم عن 
ذلك . ولهذا قال الليث بن سعد وغيره: إن 
الذي نهى عنه صلّی الله عليه وسلّم هو أمر إذا 
نظر فيه ذو البصر بالحلال والحرام علم أنه لا 
يجوز" أو كما قال: فبين أن النهي عن ذلك 
موجب القیاس. فان مثل هذا لو شرط في 
المضاربة لم یجز لان مبنی المشاركات على 
العدل بين الشريكين فإذا Gas‏ أحدهما بربح 
دون الآخر لم يكن هذا عدلاء بخلاف ما ذا 
. كان لكل منهما جزء شائع فإنهما يشتركان في 
المغتم وفي المغرم» فان حصل ربح اشتركا في 
المغنم وان لم يحصل ربح اشتركا في الحرمان 
وذهب نفع بدن هذا كما ذهب نفع مال هذا. 
QYAM «ua‏ 

یت نویه ین piu‏ هذه 


۳۸۹ 


الصناعة. کما ينطق العربي بالعربية.بدون 
النحو؛ وکما يقرض الشاعر الشعر بدون 
معرفة العروض. لکن استغناء بعض الناس 
عن هذه الموازین لا يوجب استغناء 
الآخرين. فاستغناء كثير من النفوس عن هذه 
الصناعة لا ينازع فيه أحد منهم. (Ac)‏ 
(Y «4‏ 

إذا كان القیاس لم Sau‏ الشارع على ele‏ ولا 
d»‏ لفظ الشرع على عموم المعنى فیه؛ ولكن 
رأی الرائي ذلك لمناسبة أو لمشابهة Gib‏ مناط 
الحکم؛ ثم Gat‏ من ذلك المعنی صورا بنصٌ 
یعارضه كان معذورا في علمه بالنص. لکن 
ره ای شلوك odes. e a‏ 
الصور ليل على أنها لست alo‏ تامة قطمّاء فان 
العلّة التامة لا تقبل الانتقاض . فان لم یعلم أن 
مورد Gall‏ مختصٌ بمعنی يوجب الفرق لم 
يطمئنَّ قلبه إلى أن ذلك المعنی هو العلة؛ بل 
TOREM TIR on‏ 
ils‏ المع aer‏ الفلا ريا فلا ينارق 
الحکم من جميع موارد ما Eb‏ علة. وان كان 
مورد الاستحسان هو أيضًا معنی b‏ مناسبًا أو 
مشابهًا db‏ يحتاج um‏ إلى أن يثبت ذلك 
بالأدلّة dut‏ على تأثير ذلك الوصف. فلا 
یکون قد Bi‏ القیاس NI‏ لقياس أقوى Tu‏ 
لاختصاص صورة الاستحسان بما یوجب 
dl‏ بينها "وبين غيرهاة فلا یکون U gne‏ 
استحسان یخرج عن نص أو قياس . وهذا هو 
الذي آنکره الشافعي وأحمد وغیرهما في 
الاستحسان» JU Us‏ به UJ‏ هو عدول عن أنه 
قياس» لاختصاص تلك الصورة بما يوجب 
الفرق . deum,‏ فلا یکون الاستحسان الصحبح 
عدولا عن قياس صحیح» والقیاس الصحیح لا 
يجوز العدول عنه بحال. (حسن؛ ۰۸۰ ۱۳) 


۳۸۷ قياس 
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ب اما طرق الاحکام الشرعية التي نتکلم عليها ‏ بحصل العلم بشيء منهاء .وانما بوجب 


في اصول الفقه فهي plomb‏ المسلمین: 
الکتاب لم یختلف أحد من الأئمة في 
ذلك» كما خالف بعض أهل الضلال في 
الاستدلال على بعض المسائل الاعتقادية . 
والثاني: EN‏ المتواتر» التي لا تخالف 
col di AU‏ بل ce LE‏ مثل آعداد الصلاةء 
وأعداد رکعاتها» ونصب الزکاة» وفرائضهاء 
وصفة (JE‏ والعمرة» وغیر ذلك من 
etse VI‏ التي لم تعلم الا بتفسیر السئّة. ul,‏ 
I‏ المتواترة التي لا تفشر ظاهر القرآن؛ أو 
بقال : تخالف ظاهره كالسئة في تقدیر نصاب 
السرقة» ورجم الزاني» وغیر ذلك. فمذهب 
جمیع السلف العمل بها آیضا. الا الخوارج؛ 
فان من قولهم أو قول بعضهم مخالفة JI‏ 
حيث قال آولهم للنبي صلی الله عليه وسلم 
في وجهه: 'إن هذه القسمة ما أريد بها وجه 
الله' (أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب 
المغازي باب: ۰۳۷ وفى كتاب الديات 
باپ: ۲۲ بالفاظ مختلفة, كما آخرجه سيلم 
في صحیحه في کتاب القسامة حدیث: ۱۲). 
۰ وقد پنکر هولاء. كثيرًا من السنن, Cale‏ 
في التقل» لا ردا للمنقول. كما پنکر کثبر من 
أهل البدع الستن المتواترة عند Jal‏ العلمء 
کالشفاعة. والحوض» والصراط؛ والقدر؛ 
وغیر ذلك . الطریق الثالث: السنن المتواترة 
يعن رسول الله صلّی الله عليه ceo,‏ اما 
متلقاة بالقبول من آهل العلم بهاء أو برواية 
الثقات بها . وهذه أيضًا مما gäl‏ أهل العلم 
على اتباعها» من أهل الفقه والحدیث 
deb‏ وأكثر gal‏ العلم. وقد. أنکرها 
gal ua‏ الكلام. وأنكر كثير منهم :أن 


العلم. فلم يفرّقوا بين المتلقي بالقبول 
وغيره. وكثير من أهل الرأي قد ينكر Ves.‏ 
منها بشروط اشترطها» ومعارضات دفعها بها 
ووضعهاء كما يرد بعضهم Ri E e‏ 
بخلاف ظاهر القرآن فيما يزعمء ولأنه خلاف 
الأضول. او قياس الأضول» أو لان عمل 
متأخري أهل المدينة بخلافه» أو غير ذلك 
من المسائل المعروفة في كتب الفقه 
والحدیث وأصول الفقه. الطريق الرابع: 
الإجماع وهو متفق عليه بين عامة المسلمين 
من الفقهاء والصوفية وأهل الحدیث والكلام 
وغيرهم في الجملة. وأنكره بعض أهل البدع 
من المعتزلة والشيعة. لكن المعلوم منه هو ما 
کان «e‏ الصحابة. Ul,‏ ما بعد ذلك فتعذر 
العلم به غالبًا. ولهذا اختلف أهل العلم فیما 
یذکر من الاجماغات الحادثة بعد الصحاپة 
واختلفوا في مسائل منه» كإجماع التابعین 
على أحد قولي الصحابة والاجماع الذي لم 
ينقرض عصر أهله حتى خالفهم بعضهم؛ 
والاجماع السكوتي» وغير ذلك. الطريق 
الخامس: القياس على النص والاجماع. 
وهو LA Ane‏ عند جماهير الفقهای لكن 
كثيرًا من gal‏ الرأي أسرف فيه» e‏ 
استعمله قبل البحث عن النص؛ وحتى 35 به 
النصوص: وحتى استعمل منه الفاسد. .ومن 
أهل الکلام وأهل الحدیث وأهل القیاس من 
ينكره Lb‏ وهي JUS‏ کبیرة» والحق فیها 
متوسط بين الاسراف والنقص. الطریق 
السادس : الاستصحاب» وهو البقاء على 
الاصل فیما يعلم ثبوته وانتفازه بالشرع. .وهو 
حجّة على عدم الاعتقاد ou Y.‏ وهل هو 


. حجّة في اعتقاد العدم؟ فيه خلاف. ومما 
یشبهه الاستدلال بعدم الدليل السمعي على 
عموم الحکم الشرعي» مثل أن یقال: لو 
كانت الاضحية أو الوتر Cel,‏ لنصب عليه 
الشرع دلبلا شرعيّاء إذ وجوب هذا لا يعلم 
بدون الشرعء ولا دليلء فلا وجوب. قالأول 
يبقى على نفي الوجوب والتحريم والمعلوم 
بالعقل حتى يثبت المغيّر لهء وهذا استدلال 
بعدم الدليل السمعي على عدم الحكم» إذ 
uU‏ من ثبوت me^ ci‏ الحكم ثبوت Bos‏ 
السمعي. كما يستدل بعدم النقل لما تتوفر 
الهمم والدواعي على نقله. وما توجب 
الشريعة c‏ وما بعلم os o^‏ أهلها 
وعاداتهم آنهم ینقلونه. على أنه لم يكن. 
كالاستدلال بذلك على عدم زيادة في «ol adl‏ 
وفي الشرائع الظاهرة» وعدم النص الجلي 
بالامامة على علي أو العباس أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسنن UIT,‏ 
وسيرة النبي صلی الله عليه وسلّم وخلفائه 
انتفاء آمور من هذاء لا يعلم انتفاءها 
غیرهم» ولعلمهم بما ينفيها من أمور منقولة 
یعلمونها هم ولعلمهم بانتفاء لوازم نقلهاء 
فإن وجود أحد الضدین ينفي الآخرء وانتفاء 
اللازم دليل على انتفاء الملزوم. الطريق 
السابع : المصالح المرسلة. وهؤ:“ أن .يرى 
المجتهد أن هذا الفعل يجلب منفعة راجحت 
وليس في الشرع ما ینفیه» فهذه الطريق فيها 
خلاف مشهورء فالفقهاء يسمّونها المصالح 
المرسلة» ومنهم من يسمّيها الرأي. وبعضهم 
يقرب إليها الاستحسان. وقريب منها ذوق 
الصوفية ووجدهم والهاماتهم» فان حاصلها: 
أنهم يجدون في القول والعمل مضلحة في 


YAA 


قلوبهم» وآديانهم ویذوقون طعم ثمرته. 
وهذه مصلحة. لکن بعض الناس ja‏ 
المصالح المرسلة بحفظ ‏ اللفوس والاموال 
والاعراض والعقول والادیان» ولیس «ds‏ 
بل المصالح المرسلة في جلب المنافع» وفي 
دفع المضان وما ذكروه من دفع المضار عن 
هذه الامور الخمسة فهو أحد القسمین. 
وجلب المنفعة یکون في الدين والدنیا» ففي 
الدنیا کالمعاملات والاعمال التي یقال: فيها 
مصلحة للخلق» من غير حظر شرعي؛ وني 
PARS. cial‏ .جن المعارف والاحوال 
والعبادات والزهادات التي یقال: فیها 
قصر المصالح على العقوبات التي فیها دفع 
الفساد عن تلك الاحوال لیحفظ الجسم فقط 
فقد قصر. s (I 1° (eo‏ 
قد Sls‏ القائس ما ليس مناط الحكم مناطًا 
فيغلط ولهذا كان عمدة القياس عند القائسین 
على بیان تأثير المشترك الذي yn‏ جواب 
سؤال المطالبة وهو أن يقال لا نسلّم أن علة 
الحكم في الأصل هو الوصف المشترك بين 
الأصل والفرع حتى يلحق هذا الفرع به OP‏ 
القياس لا تثبت صحته حتى تكون الصورتان 
مشتركتين في المشترك المستلزم للحكم اما في 
aL‏ نفسها Up,‏ في دليل العلّة تارة بإبداء 
الجامع وتارة بالغاء الفارق . فاذا عرف 'أثة ليس 
بين الصورتین فرق يؤثّر علم استواژهما في 
الحكم وإن لم يغلم عين الجامع وهم يثبترن 
قباس الطرد وهو إثبات مثل حكم الأصل في 
الفرع لاشتراکهما في مناط الحکم وقياس 
العكس وهو نفي حكم الاصل عن GE‏ 
لافتراقهما في مناط الحکم هذا يفرّق بینهما 
ON‏ العلة المثبتة للحكم في الاصل منتفية في 


۳۸ 
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الفرع وذاك يجمع بينهما لوجود العلة المثبتة في 
الفرع. (من ۰۲ ۰٩۲‏ ۲۲) 
- القياس يتعقد في نفسه بدون ئعلم da‏ 
الصناعة» كما ينطق العربي بالعريية بدون 
النحوء وکما یقرض الشاعر الشعر بدون 
معرفة العروض» لكن استغناء بعض الناس 
عن هذه الموازین لا بوجب استغناء 
الاآخرین . فاستغناء کثیر من التفوس ge‏ "هذه 
الصناعة لا a ps‏ أخد منهم. والکلام 
هنا: هل تستغني النفوس في علومها الكلية 
عن نفس القیاس المذکور؛ ومواده المعيّئة. 
فالاستغناء عن جنس هذا القیاس شي ۱۶ وعن 
الصناعة القانونية التي يوزن بها القياس شيء 
آخر. (نقض؛ ۰۱5۷ (Yo‏ 
- تقسیم القیاس إلى الحملي الافرادي 
والاستثنائي التلازمي والتعاندي وغیر ذلك: 
غالبه - وان کان Wo‏ - ففیه ما هو 
باطل , والحق الذي هو فیه: فيه من تطويل 
الکلام وتکثیره بلا فائدة» ومن سوء التعبیر 
والعي في البيان» وهن العدول عن الصراط 
المستقيم القريب إلى الطريق المستدير البعيد. 
(vr 5١١ coax)‏ 
- القیاس المذکور لا یفید Ule‏ إلا بواسطة 
فضية xs‏ موجبة. فلا بد من كلية جامعة 
ثابتة في کل قياس. وهذا gë‏ عليه معلوم 
أيضا. ولهذا قالوا: لا قياس عن سالبتین؛ 
ولا عن جزئیتین. وإذا كان كذلك وجب أن 
تكون العلوم الكلية الكلمات الجامعة هي 
أصول الأقيسة والأدلّة. وقواعدها التي تبنی 
علیها وتحتاج إليها. ثم قالوا: إن مبادئ 
القياس البرهاني هي العلوم اليقينية التي هي 
الجسّيات الباطنة والظاهرة؛ والعقليات 


والبديهيات والمتواترات والمجربات» وزاد 
عسوم MARE‏ لیس "dui. idi.‏ 
الحشیات الباطنة والظاهرة قضایا كلية» إذ 
الحسّ الباطن والظاهر لا يدرك إلا أمورًا 
معيّنة لا تکون إلا إذا كان المخبر ادرك ما 
آخبر به بالحسن. فهي R3‏ للحسیّات. وکذلك 
ET‏ تقع علی آمور Lina‏ محسوسة. 
وانما یحکم العقل على النظائر بالتشبيه» وهو 
قياس التمثيل» والحدسيات عند من يثبتها 
منهم: من جنس التجريبيات» لکن الفرق: 
أن التجربة Glas‏ بفعل المجرّب کالاطعمة 
والاشربة duo‏ والحدس یتعلق" بغیر 
فعل» کاختلاف آشکال القمر عند اختلاف 
مقابلته للشمس. وهو في الحقيقة تجرپة 
علمية بلا عمل فالمستفاد به أيضًا آمور معيّنة 
el x Y due‏ إلا بواسطة قياس 
التمثيل.. Un paw»‏ 

إذا كان Y‏ بد في القیاس من قضية كلية والحسَ 
لا يدرك الکلیات وإنما تدرك بالعقل؛ ولا 
يجوز أن تكون معلومة بقياس آخرء لما يلزم من 
الدور أو التسلسل. فلا بذ من قضايا كلية تعقل 
بلا قیاس كالبديهيات التي جعلوها. فنقول: 
إذ وجب الاعتراف بأن من العلوم الكلية العقلية 
ما يبتدئ في النفوس ويبدهها بلا قیاس؛ وجب 
الجزم بان العلوم الكلية العقلية قد تستغني عن 
القياس. وهذا مما اعترفوا به هم وجميع بني 
آدم : أن من التصوّر والتصديق ما هو بديهي لا 
يحتاج إلى كسب بالحة والقیاس» والا لزم 
الدور أو التسلسل . وإذا كان كذلك فنقول: إذا 
جاز هذا في علم كي جاز في آخر» إذ لیس بين 
ما يمكن أن يعلم ابتداء من العلوم البديهية وما 
لا يجوز أن يعلم فصل يطرد» بل هذا يختلف 
با ختلاف قوة العقل وصفائه. وكثرة إدراك 


Ju UN 


۳۹۰ 


الجزئیات التي تعلم بواسطتها الامور الكلية. 
فما من علم من الکلیات الا وعلمه یمکن بدون 
القياس المنطقي . فلا يجوز الحکم بتوقف 
شيء من العلوم الكلية علیه. (نقض: 
۷ ۱۳) 


قياس استثناني 

oj-‏ كان القیاس 'استئنائيًا"' فلا بد فيه من 
مقدمة شرطية - ilan‏ أو منفصلة - تکون 
مناسبة لكل مطلوب أو نقیضه. ولا بد من 
مقدمة استثنائیت فلا حاجة إلى ثالثة (را. 
(£va‏ 


قياس اقتراني 

- إن كان القیاس ES‏ فكل واحد من 
جزئيّ المطلوب لا بد وأن یناسب مقدمة 
co‏ أي یکون فیها G)‏ مبتدأ واما خبرّاء ولا 
یکون هو نفس المقدمة (ر۰۱ ۲۰۱۷) 


قياس الأولی 

- الطرق التي جاء بها القرآن هي الطرق 
البرهانية التي تحصّل العلم في المطالب 
الإلهيّة: مثال ذلك : أنه Jans‏ بقیاس الاوآی 
البرهاني؛ لا daz,‏ بقیاس التمثيل والتعدیل؛ 
وذلك أن الله تعالی لیس ممائلا لشىء من 
الموجودات فلا يُمكن أن يُستعمل في á>‏ 
قياس شمول منطقيّ تستوي أفراده في 
الحکم» كما لا يستعمل dm)‏ .قياس dee‏ 
يستوي فيه الأصل والفرع ؛ فائه سبحانه لا 
مثل (d‏ وإنما يُستعمل في حقّه من هذا liay‏ 
قياسن الاولی؛ مثل آن يقال: QS‏ نقص ينزه 
عنه مخلوق من المخلوفات فالخالق تعالى 
ای eee «eum‏ وکل كمال Glas‏ ثبت 


لموجود من الموجودات فالخالق تعالی اور 
شوت الکمال المطلق الذي لا نقص فيه 
پوجه من الوجوه؛ GY‏ سبحانه واجب 
الوجود؛ فوجوده أكمل من الوجود الممکن 
من کل cm)‏ ولائه مبدع الممکنات 
وخالقها. jS‏ كمال لها فهر منه وهر 
معطيه» والذي خلق الكمال وأبدعه وأعطاء 
أحقٌ بان يكون له الکمال؛ كما یقولون: JS‏ 
كمال في المعلول فهو من العلة. (أصء 
(o ۵‏ 


لما كان القیاس الكلي فائدته آمر مطلق Y‏ 
معین : كان إثبات الصانع بطریق SANI‏ هر 
col y‏ كما Jy‏ به «ol di‏ وفطر di‏ عله 
عباده» وان كان الطريقة القياسية صحيحة؛ 
لکن فائدتها ناقصة. والقرآن | استعمل في 
الایات الالهیات: استعمل قياس الاولی Y‏ 
القیاس الذي يدل على المشترك. فانه ما 
وجب تنزیه مخلوق عنه من النقائص والعیوب 
التي لا كمال فیها. فالباري تعالی gol‏ 
بتنزیهه عن ذلك وما ثبت dà‏ من 
الكمال الذي لا نقص فيه کالحياة والعلم 
والقدر:ة: قالخالق آولی : بذلك عنه؛ 
فالمخلوقات كلها آیات (aU‏ والفرق بين 
الآية .ويين القیاس : آن الاية dus‏ على عين 
المطلوب الذي هي آية وعلامة علیه. فكل 
مخلوق فهو دلیل. وآية على الخالق نفسه. 
(فت۰۱ ^£« (A‏ 

قياس Qu!‏ في حق الله تعالی لم يسلكه 
آحمد. لم يسلك فيه الا قياس الأولى» وهو 
الذي جاء به الکتاب والستة» فان الله Y‏ 
یمائل غيره في شيء من الأشياء حتى يتساويا 
في حکم القياش» بل هو سبحانه ml‏ بكل 


۳۹۱ 


قياس برهاني 


حمدء وأبعد عن کل ذم» فما کان من قیاس:برهاني 


صفات الكمال المحضة التي لا نقص فيها 
بوجه من الوجوهء فهو أحقّ به من كل ما 
سواه» وما کان من صفات النقص فهو غق 
بتنزيهه عنه من کل ما سواه. والقرآن لما ou‏ 
قدرته على إعادة الخلق بفعله لما هو آبلغ من 
ذلك» کان هذا من باب قياس الاولی. 
وکذلك gu‏ تنزیهه عن الولد والشريك. 
asl allis,‏ سلك هذا المسلك ... مثل 
uL‏ لامکان کونه عالما بجمیع المخلوقات؛ 
مع کونه GL‏ عن العالم فوق العرش؛ 
بقیاسین عقلیین: Gael‏ آن الانسان 4 
یکون معه قدح Lo‏ فیری ما فيه مع Cuba‏ 
له» فالرب سبحانه قدرته على العالم ومباینته 
له» أعظم من قدرة هذا على ما في يديهء فلا 
تمتنع رؤيته لما فيه وإحاطته به مع مباينته له. 
(در ۰۷ )١١ ۷٥٤‏ 


استعملوا «قیاس eJ et AIIN,‏ بستعملوا 
"قياس شمول» تستوي TR‏ ولا قياس 
تمثيل» محض. فان الرب تعالى لا مثل ed‏ 
ولا یجتمع هو وغیره تحت كلي تستوي 

)۵ ۰۱۵۸ « V) آفراده‎ 


- "قياس «AM‏ الذي كان يسلكه السلف 


dus ofa GGI‏ على آنه يقبت له من 
صفات الكمال التى لا نقص فيها أكملّ ممًا 
aub SS‏ مغ التفاوت الذي لا 
یضبطه العقل (راء CM‏ ۲۰) 


طريقة قياس الاولی: وهي الترجیح 
والتفضیل» وهو أن الكمال إذا * ثبت للمحدث 
الممکن المخلوق فهو للواجب القدیم الخالق 


(v «rov (MW) . اولی‎ 


uu -‏ في هذا المقام : منهم من يزعم أن 


القياس البرهاني هو قیاس الشمولا» وأن قیاس 
التمثیل لا یفید البقین» بل لا un‏ قیاشا Jj‏ 
بطریق المجاز كما يقول ذلك من يقوله من 
آهل المنطق» ومن وافقهم من نفاة قياس 
التمثيل في العقلیات والشرعیات؛ کابن حزم 
وأمثاله. ومنهم من ينفي قياس التمثيل في 
العقليات دون الشرعیات؛ كأبي المعالي 
ومتبعيه» مثل الغزالي والرازي والآمدي وأبي 
محمد المقدسي وأمثالهم . ومنهم من يعكس 
ذلك فیثبت قياس التمثيل في العقليات دون 
الشرعیات؛ كما هو قول أثمة أهل الظاهی مثل 
داود بن علي وأمثاله. وقول كثير من المعتزلة 
البندادیین؛ كالنظّام وأمثاله» ومن الشيعة 
الامامیف کالمفید والمرتضي والطوسي 
وأمثالهم. وکثیر من هزلاء يقول: إن قياس 
التمثيل هو الذي بستحق أن يُسمّى قياسًا على 
سبيل الحقيقة؛ Ul,‏ تسمية قياس الشمول قياسًا 
فهر مجاز» كما ذكر ذلك الغزالي وأبو محمد 
المقدسي وغيرهما. والذي عليه جمهور 
الناس» وهو الصواب. أن كليهما قياس 
ol) dai‏ كليهما يفيد اليقين تارة BE,‏ 
أخرى. بل هما متلازمان» فان قياس التمثيل 
مضمونه تعلّق الحكم بالوصف المشترك؛ الذي 
هو علة الحکم؛ أو دلیل al‏ « أو هو ملزوم 
للحکم. وهذا المشترك هو الحد الاوسط في 
قياس الشمول. فإذا قال القایس : ثبيذ الحنطة 
المسکر حرام؛ قياسًا على نبيذ العنب» لاه 
شراب مسکر؛ فکان حرامّا قياسًا sade‏ وین 
أن السکر هو مناط التحریم» فیجب تعلق 
التحریم بکل مسکر - كان هذا قياس تمثیل. 
وهو بمنزلة أن یقول: هذا شراب مسكر» وکل 


quein‏ فالمسکر الذي dam‏ في هذا 
القیاس حدًا أوسط هو الذي جعله في ذلك 
القیاس الجامع المشترك الذي هو مناط 
الحکم؛ فلا فرق بینهما عند التحقیق في 
المعنی؛ بل هما متلازمان» وانما یتفاوتان في 
ترتيب المعاني والتعبیر عنهاء ففي الأول يؤخر 
الكلام في المشترك الذي هو الحد الأوسط. 
وبيان أنه مستلزم للحكم متضمّن له» ويذكر 
الأصل الذي هو نظير الفرع ابتداء. وفي الثاني 
يقدّم الكلام في الحدّ الأوسط ويبيّن شموله 
ؤعمومه» وأنه مستلزم للحكم ابتداء. Co»)‏ 
۵ 1۰( 

- مبادی القیاس البرهاني هي العلوم اليقينية 
العن هي DTE‏ 
والعقلیات. والبدیهیات والمتواترات 
والمجرّبات» وزاد بعضهم: الحدسیات. 
وليس في شيء من الحتیات الباطنة والظاهرة 
قضايا كلية؛. |3 الحسنّ الباطن والظاهر لا 
يدرك الا أمورًا؛ ace‏ لا تکون لا |ذا كان 
المخبر آدرك ما آخبر به بالحس» فهي تبع 
للحسّيات: وكذلك التجرية إنما تقع على 
آمور ية Ae gama‏ وإنما يحكم العقل على 
النظائر بالتشبیه. وهو قياس التمثيل. 
والحدسيات - عند من يثبتها منهم - 
جنس التجریبیات . ,(فت4» ۰۷۰ ۷) 


قياس التعلیل 

+اقياسالتعليل ا هو ij‏ التعفيقة ,من نوع .قياس 
الشمول: لکنه امتاز e‏ بان الحذ الاوسط - 
png‏ لین رت هو ٠ d.‏ المکم» 
ویسمی قياس i‏ وپرهان العلّة. وذلك 
یسمی قياس الدلالة وبرهان الدلالت وإن لم 
نعلم التمائل والعلة. بل ظنناها ظنًا .كان 


۴4۲ 


الحکم كذلك. (فت۰۹ ۰۲۰ ۵) 


- قياس التعلیل : هو في الحقيقة من نوع قياس 


الشمول» لکنه امتاز عنه بأن الحد الاوسط - 
egi‏ زوب القايل اقم > fedi de gn‏ 
ویسمّی قياس العلة وبرهان العلة. وذلك 
یسمّی قياس الدلالة وبرهان الدلالة» وان لم 
نعلم pud!‏ والعلّت. بل ظناها Cb‏ اكان 
الحکم کذلك . (نقض » ۲ ) 


قياس التمثیل 
- يستفاد العلم بالقضية الكلية براسطة العلم 


بالمعيّنات لكن المقصود أن هذا الاستدلال 
od‏ شرلا | في العلم بل العلم بالمعيّنات قد 
بعلم كما تعلم الکلیات وأعظم.. بل قد يجزم 
بالمعيّنات من لا يجزم بالكليات ولهذا Y‏ 
تجد I]‏ يشك فى أن هذه الكتابة لا X‏ لها 
من کاتب وهذا الا 1305 لق من باق 
یعلم هذا ضرورة. وان كان العلم ol‏ کل 
حادث لا بذ له من فاعل قد اعتقده طوائف 
من النظار نظريًا حتی آقاموا عليه دلیلا U‏ 
بقیاس الشهول واما بقیاس النمثبل» فالاول 
قول من یقول کل محدث لا بد له من 
محدث . والثانی dy‏ من Sia. Qu‏ 
فيفتقر إلى محدث قياسًا على البناء والكتابة. 
ثم القائلون بان كل محدث لا X‏ له من 
محدث منهم من يثبت هذا بالاستدلال على 
أن الحادث aux‏ والتخصيص لا بذ له من 
مخصّص. ثم من الناس من يثبت هذا بأن 
المخصوص ممكن والممكن لا X‏ له من 
مرججح لوجوده» ثم من الناس من يثبت هذا 
ob‏ نسبة الممكن إلى الوجود والعدم سواء 
فلا بذ من ترجیح أحد الجانبین وکثیر من 
الناس یجعل المقدّمة الاولی في هذه القضایا 


var 


قباس الیل 


ضرورية بل یجعلها أبين من الثانية التي 
dana‏ بها علیها وهذا الاضطراب اما يقع 
في القضايا الكلية العامة. وأما کون هذا 
البناء لا بد له من بان وهذه الكتابة لا بد لها 
من کاتب وهذا اللوب المخیط لا X‏ له.من 
bes‏ وهذه الآثار التي في الارض من آثار 
الاقدام لا بذ لها من موثر وهذه الضربة لا بد 
لها من ضارب وهذه الصياغة لا بذ لها من 
صائغ وهذا الکلام المنظوم المسموع لا i‏ له 
من متکلم وهذا الضرب والرمي والطعن لا 
X‏ له من ضارب ورام وطاعن فهذه القضایا 
المعيّئة الجزئية لا يشك فيها أحد من العقلاء 
ولا تفتقر في العلم بها إلى دليل وان كان ذکر 
نظاثرها imn‏ لها وذکر القضية التي تتناولها 
وغیرها Ae‏ ثانية فیستدل علیها بقیاس 
التمثيل وبقیاس الشمول لکن هي في نفسها 
معلومة للعقلاء بالضرورة مع قطع نظرهم عن 
قضية كلية كما یعلم الانسان أحوال نفسه 
المعيّنة. فإنه يعلم أنه لم يحدث نفسه وإن لم 
pinim‏ أن كل حادث لا يحدث بنفسه 
ولهذا كانت فطرة الخلق مجبولة على أنهم 
متى . شاهدوا ÉS‏ من الحوادث المتجددة 
كالرعد والبرق والزلازل ذكروا الله وسبحوه 
لأنهم يعلمون أن ذلك المتجدّد لم يتجدّد 
بنفسه بل له محدث أحدثه وإن كانوا يعلمون 
هذا في سائر المحدثات لکن ما اعتادوا 
حدوثه صار مألوفا لهم بخلاف XJ!‏ 
الغریب . (Yo).‏ ۰۹4 ۱۸) 


- الئاس في هذا المقام: منهم من يزعم آن 
القياس البرهاني هو قياس الشمول؛ وأن 
امن التمثیل ۷ ینید الیقین» .بل لا o‏ 
قياسًا الا بطریق المنجاز: كما Jj‏ ذلك من 


يقوله من أهل المنطق؛ ومن وافقهم من نفاة 
قياس التمئیل في العقلیات والشرعیات: کابن 
حزم وأمثاله. ومنهم من ينفي قياس" التمثیل 
في العقلیات دون الشرعیات؛ كأبي المعالي 
ومتبعيه» مثل الغزالي والرازي والأمدي وأبي 
محمد المقدسي وأمثالهم. ومنهم من یگس 
ذلك فيثبت قياس التمثيل في العقليات دون 
الشرعيات» كما هو اقول أثمة أهل c AUI‏ 
مثل داود بن علي وأمثالهء وقول كثير من 
المعتزلة البغداديين., edis‏ وأمثاله» ومن 
الشيعة الامامية» كالمفيد والمرتضي والطوسي 
وأمثالهم. وكثير من هؤلاء یقول: إن قياس 
التمثيل هو الذي يستجقّ أن يُسمّى قياسًا على 
سبيل الحقيقة» Gl‏ تسمية قياس الشمول 
قياسًا فهو مجازء كما ذكر ذلك الغزالي وأبو 
محمد المقدسي وغيرهما. والذي عليه 
جمهور الناس» وهو الصواب: أن كليهما 
قياس حقيقةء وأن Gels‏ يفيد اليقين OU‏ 
sul lll,‏ بل هما متلازمان» فان قياس 
التمثیل مضمونه تعلق الحکم بالوضف 
المشترك» الذي هو de‏ الحکم: أو d»‏ 
caldi‏ أو هو ملزوم للحکم» وهذا المشترك 
هو الحد الأوسط في قياس الشمول. ۰ Bj‏ 
فال القایس: o‏ الحنطة المسکر eel‏ 
Uu‏ على Ls‏ العنب؛ لانه شراب مسکر؛ 
فکان حرامًا قياسًا uns ode‏ أن السکر هو 
bl‏ التحریم؛ فیجب تعلق التحريم JS‏ 
سکر - كان هذا قياس تمثیل. وهو بمنزلة 
أن يقول: هذا شراب مسکره وکل مسكر 
iul‏ فالمسكر الذي جعله في هذا القياس 
حدًا أوسطء هو الذي جعله في ذلك القياس 
الجامع المشترك الذي هو مناط الحکم؛ فلا 


تیاس التمثيل 


فرق بینهما عند التحقیق في المعنی» بل هما 
متلازمان» وانما یتفاوتان في ترتیب المعاني 
والتعبیر عنهاء ففي الأول gehe‏ الکلام في 
المشترك الذي هو iodi‏ الاوسط؛ وبیان أنه 
مستلزم للحکم متضمّن له. ويذكر الاصل 
الذي هو نظیر الفرع ابتداء. وفي الثاني يقدّم 
الکلام .في الحد الاوسط gna‏ شموله 
وعمومه» وأنه مستلزم للحکم اپتداء. (ua)‏ 


(11 ۵ 


- آما جمهور العقلاء فعلی أنه لا فرق بين 
قياس den‏ وقياس التمثيل في إفادة pm‏ 
والظن op‏ ما جعل في قياس الشمول حدًا 
أوسط يُجعل في قياس التمثیل مناط الحکم: 
JI usus‏ والوصف والمشترك: فإذا قيل: 
النبيذ المسكر حرام» لأنه مسكرء وكل مسكر 
عرام dm‏ اقيابي: شمول» ولا ب.له.من 
دلیل يدل على صحّة المقدّمة الکبری القائلة: 
کل مسکر حرام فاذا استدل بقیاس التمثیل» 
قال: «V‏ مسکر فکان CU Ue‏ على 
عصير العنب المسكر. ثم يبيّن أن العلة في 
n‏ هو الشكرء فالدليل الدال على ile‏ 
الوصف في الأضل» هو الدال على صحة 
iae‏ الکبری؛ والسکر هو الوصف الذي 
علق به الحکم؛ وهو (dU‏ وهو المشترك 
بين PI‏ والفرع الذي i‏ به الحکم 
والعسکر المتصف بالسكر هو Jodl‏ الأوسط 
المکزّر في قباس الشيول. الذي هو محمول 
في المقدمة الصفری موضوع في الکبری. 
(در ۰۷ ۰۱۵۳ (a‏ 


Ul -‏ قياس التمثيل فلا بد فيه من تعيين أصل 


یقاس به الفرع gm‏ به» فيقال: هذا السواد 
وهذا البیاض colum) Y‏ فکذلك ساثر 


rt 


السواد والبياض. وهذا الكل أعظم من هذا 
الجزء» وهلم جرًا. ويقول أهل التمثيل: هذا 
أنفع لأن الكليات Y‏ وجود لها في الاعیان, 
إنما وجودها في الأذهان. فإذا مثل الفرع 
بمعيّن ثابت في الخارج أفاد ذلك معرفة a‏ 
موجود cu‏ بخلاف الكلي الذي لا تتمثل 
أعيانه في الخارج . (در۰۷ ۲۰۳۲۰) 


يقول أهل قياس الشمول: بل قياس التمثيل 
لا يفيد الا بتوشط تعليق الحكم بالمشترك 
وهو الحد الاوسط فلا بد فيه من قضية كلية 
ایضا. لکن قد يدّعي القایس الممثل تعلیق 
الحکم بالمشترك بمجرد التمثیل ولا يقيم 
دلیلا على أن الوصف المشتر الجامع بين 
الاصل والفرع هو مناط الحکم الذي هر 
الحد الارسط وربما ات ذلك باق" Y‏ 
تفيد العلم؛ کالاستقراء النافص الذي هو من 
نوع السبر والتقسيم ونحو US‏ ففي كل من 
القياسين قضية كلية» لكن صاحب الشمول 
ut‏ وصاحب UC‏ لا ne‏ ال 
أصحاب التمثیل: بل صاحب الشمول لا 
يمكنة eU]‏ الا بطريق التمثيل» والا BB‏ 
نازعه المنازع في الشمول والعموم؛ لم يكن 
له طريق الا ذكر الأعيان ol‏ يقول: هذا 
الكل أعظم من هذا الجزءء Bb‏ قيل: بل 
العقل يقضي بالقضية الكلية gun t Las‏ 
قيل: إنما كان ذاك بواسطة علمه بالجزئیات؛ 


فیعود إلى التمثيل . (در ۰۷ ۰۳۲۱ ۵) 


- الاستدلال بأحد «الجزئین» على الآخر هو 


(Yo ۰۳۲ (Y) «قیاس التمثیل»‎ 


- کل اقیاس شمولا فإنّه يعود Jl‏ «التمشيل! 


ol! us‏ کل «قیاس تمثیل» فانه يعود إلى 
اشمول» (را» ۰۳۲ ۲۷) 


۳۹۵ 


- جعلهم المنطقیون «قیاس الشمول» يفيد. اليفين 
دون «فیاس التمثیل» خطأ (ر۰۱ ۰۳۲ ۲۸) 
-حکم الشيء حکم مثله... هذا استدلال 
باقیاس التمشيل؟» وهم یزعمون dl‏ لا یفید 
البقين - بل الظنّ. فإذا کانوا علموا القضيّة 
الكلبة بقیاس التمثیل رجعوا في الیقین إلى ما 
يفولون |4 لا يفيد إلا الظنّ (را» «MV‏ ^( 
- «قیاس التمثیل» واقیاس الشمول» سواء (ز۱؛ 
۹:۳۸ 

- قياس التمثیل» واقیاس الشمول» سواء ENG)‏ 
۱۱۰۸ 

- «الحد الاوسط» فيه هو الذي یسمّی في 
«فیاس التمثیل» tale»‏ وامناطا» واجامعا» 
و«مشترگا» و«صفًا» و#مقتضيًا» ونحو ذلك من 
العبارات )١4 ۰۱۲۸ (Y)‏ 

- الحكم قد غلم ثبوته في بعض «الجزئيات» 
ولا يكفي في «قياس التمثیل» إثبائه في أحد 
الجزئیین لثبوته في الجزئي الآخر ل«اشتراكهما 
في أمر لم يقم دليل على استلزامه للخکم؟. 
كما يظنه هؤلاء الغالطون بل لا بذ من أن 
qa‏ أن «المشترك بينهما fum‏ للحکم» 
(راء ۰۱۲۸ (YY‏ 

- «قياس.التمثيل» فهو انتقال الذهن من «حکم 
معين إلى «حکم معیّن» لاشتراکهما في ذلك 
المعنی المشترك الكلي» OV‏ ذلك «الحکم» 
يلزم ذلك المشترك الكلي (ر۱۰۱۳۲۰۰۱) 

- "قياس التمثيل» نما يدل بحدٌ أوسط» وهو 
اشتراكهما (الجزئيان) في علة الحکم؛ أو 
دليل الحكم مع العلّة» dp‏ «قياس علة»» أو 
اقیاس دلالة» )0( ۲۰۳ Q3‏ 

B] 7‏ كان «قياس التمثیل) L|‏ یکون UU‏ بانتفاء 
افارق: وتا ابداه جامع: ‏ ومو کلي 


بجمعهما یستلزم الحکم. وکل: منهما" یمکن 
تصویره بصورة go‏ الشمول». وهو يتضمن 
لزوم الحکم للكلي؛ ولزوم الكلي لجزئیاته. 
وهذا ve‏ «فیاس الشمول»» لیس ذلك 
استدلالا بمجرد ثبوته لجزئي على ثبوته 
لجزئی آخر (راء :۰ 6۱۶ 


- تفريقهم (المنطقیون) بين «قياس الشمول» 


و«قياس التمثیل». OU‏ الاوّل قد يفيد اليقين 
والثاني لا يفيد الا الظنء فرق باطل (راء 
(r ۰‏ 

- صار قولهم «الواحد لا یصدر عنه الا واحد» 
باطلاً في «قیاس الشمول» وباطلاً في «قیاس 
التمثيل؛ (راء ۰۲۱۷ ۸) 

- ما ذكروه (المنطقيون) من البرهان»» وأنهم 
يعظمون «قياس الشمول»۰ ویستخفون ب«قياس 
التمثيل؟؛ ويزعمون أنه نما يفيد ol) «ulli‏ 
EA‏ لا بذاك. ولیس الامر 
کذلك. بل هما في الحقيقة من جنس واحد 
(Y)‏ ۰۲۲۸ ۲۳) 

- «قياس التمثیل» الصحیح ub‏ بإفادة 
المطلوب - Ule‏ كان أو Ub‏ - من 3e‏ 
«قیاس الشمول» (را» ۱۰۲۲۹) 

- لا يصح «قیاس الشمول» في الامر العام الا 
hl‏ قياس التمثیل» )€ £X. «rA‏ 

- ما ذکروه (المنطقیون) من أن «قياض التمثیل» 
إنما یثبت باالدوران» أو «التقسیم»: وکلاهما 
لا يفيد الا الظن؛ قول باطل. ویلزمهم مثل 
ذلك في «قياس الشمول» (ر۱ ۰۲۳۰ (VA‏ 

- قياس التمثيل؟» فقيل : المخلوقات الموجودة 
يمكن رؤيتهاء فالخالق أحق بإمكان الرژية؛ 
Y‏ المصحح للرژية في المخلوقات أمر 
مشترك بين" الخالق والمخلوق )39( 


قياس التمثيل 
(EYe TE‏ 


- كل «قیاس شمول» یمکن جعله «قیاس تمثيل' 
فإذا آفاد اليقين لم يزده «التمثيل» الا £9 
(Y)‏ ۰۲۳۹ 15) 

- «قیاس التمثيل» یمکن جعله «قياس شمول»؛ 
لکن قد یکون بیان صحته محتاجٌا إلى بیان 
[حدی ceni‏ لاسیما الکبری» فانها هي 
في القالب التي تحتاج إلى البيان (را 
۹ 4( 

ij-‏ كانت القضية الكلية معلومة بنص 
المعصوم» فهنا یکون الاستدلال بها ی من 
الاستدلال ب«قیاس التمئیل». لکن الدلیل هنا 
یکون شرعيًا لم تعلم |حدی «nia‏ الا 
بالنص المعصوم أو الاجماع المعصوم لم 
تعلم بمجرّد العقل CY)‏ ۰۲۳۹ ۲۳) 

- قياس التمثيل في القیاس العقلي کالبصر في 
العلم الحشي. وقیاس الشمول: کالسمع في 
العلم الحشي. ولا ریب أن البصر أعظم 
«dest‏ والسمع آوسع وأشمل» فقیاس 
التمثیل : بمنزلة البصرء كما قیل: من قاس 
ما لم یره بما رأی. وقیاس الشمول يشابه 
السمع من جهة العموم. ثم أن كل واحد من 
القياسين - في کونه علميًا آو ظيًا “- يتبع 
مقدّماته فقياس التمثيل في الحتیات وكل 
شيء: إذا علمنا أن هذا مثل هذا علمنا أن 
حكمه حکمه؛ وان لم نعلم. عَلَّة الحکم؛ وان 
علمنا ae‏ الحكم استدللنا بثبوتها على ثبوت 
الحكم: فبكل واحد من العلم بقياس التمثيل 
وقياس التعليل يعلم الحكم. (A3)‏ 
۱۰۰۹ 

- مبادی القیاس البرهاني هي العلوم اليقينية 
التي هي الحسّيات الباطنة والظاهرت 


۳۹۹ 


والعقلیات والبدیهیات والمتواترات 
والمجربات» وزاد بعضهم : الحدسیات. 
ولیس في شيء من الحتیات الباطنة والظاهر: 
قضایا کلیة؛ إذ الحسّ الباطن والظاهر لا 
يدرك الا آموزا معيّئة لا تکون إلا إذا كان 
المخبر 35 ما آخبر به بالحس: فهي تبع 
للحسّيات. وكذلك التجرية إئما تقم على 
آمور Ana.‏ محسوسة. وإنما يحكم العقل على 
النظاثر بالتشبیه. وهو قياس التمثیل؛ 
والحدسیات - عند من يثبتها منهم - من 
جنس التجریبیات . (فت٩۰‏ ۰۷۰ (Y‏ 

المثل في الاصل هو الشبیه وهو نوعان. لأن 
القضية المعيّنة إما أن تکون شبهًا Éu‏ أو 
Úle‏ كليّاء op‏ القضايا الكلية التي تعلم 
وتقال هي مطابقة ممائلة لكل ما یندرج فیها؛ 
وهذا يسمّى قیاسّا في لغة السلف واصطلاح 
المنطقیین» وتمثیل الشيء المعیّن بشيء معيّن 
هو ایضا UL uL‏ في لغة السلف 
واصطلاح الفقهاء» وهو الذي یسمی قباس 
التمثیل. (فت۰۱4 ۰۵ )٩‏ 

قياس التمثیل آبلغ في إفادة العلم واليقين من 
قياس الشمول وان كان علم قياس الشمول 
ss‏ فذاك أكبرء فقیاس التمثیل في القیاس 
العقلي کالبصر في العلم الحتي. وقیاس 
الشمول: کالسمع" في العلم الحسّي. ولا 
ریب أن البصر اعظم وأکمل والسمع أوسع 
واشمل؛ فقیاس التمثیل : بمنزلة البصرء كما 
قيل:. من قاس ما لم یره بما رأی وقیاس 
الشمول يشابه السمع من جهة العموم. 
(Y ۰۱۲۱۵ (A)‏ 

القیاس المذکور لا يفيد Ue‏ الا بواسطة 
قضية كلية موجبة. فلا x‏ من كلية جامعة 


۳۹۷ 


ut‏ في کل قیاس. وهذا متفق عليه معلوم 
ابضا. ولهذا فالوا: لا قياض ue‏ سالبتین؛ 
ولا .عن جزئیتین. وإذا كان WIS‏ وجب أن 
تكون العلوم الكلية الكلمات الجامعة هي 
أصول الأقيسة والأدلة» وقواعدها التي تبنی 
عليها وتحتاج إليها. ثم قالوا: إن مبادی 
القياس البرهاني هي العلوم اليقينية التي هي 
الحسّيات الباطنة والظاهرة» والعقليات 
والبديهيات والمتواترات والمجربات وزاد 
بعضهم : الحدسيات. وليس في tu‏ من 
الحسّيات الباطنة والظاهرة قضايا siis‏ إذ 
الحسنّ الباطن والظاهر لا يدرك الا أمورًا 
معيّنة لا تكون إلا إذا كان المخبر أدرك ما 
التجربة إنما تقع على أمور معيّنة محسوسة. 
وإنما يحكم العقل على النظائر بالتشبیه. وهو 
قياس التمثیل » والحدسیات عند من يثبتها 
منهم: من جنس التجریبیات» لكن الفرق: 
ان الشجربة علق بفعل المجزّب كالاطعمة 
والأشربة والادویتف والحدس gie‏ بغير 
فعل» کاختلاف أشكال القمر عند اختلاف 
مقابلته للشمس. وهو في الحقيقة تجربة 
علمية بلا عمل فالمستفاد به أيضًا أمور معيّنة 
Gu‏ لا تصير عامة الا بواسطة قياس 
التمثیل . coax)‏ ۰۲۰۲ ۱۲) 


الطرق التي جاء بها القرآن "هي الطرق 
البرهانيّة التي تحصّل العلم في المطالب 
الالهيّة: Ji‏ ذلك: انه daz‏ بقياس الاولی 
البرهاني» لا يستدل. بقياس التمثيل والتعدیل؛ 
وذللك uus 4t o]‏ لیس ممائلا لشي ء#من 
الموجودات. فلا يُمكن أن يُستعمل في حقه 
"m‏ منطقی تستوي آفراده في 


مثل له وإنما یُستعمل في حقّه من هذا وهذا 
فياس الاولی؛ مثل أن يقال: JS‏ نقص ينزه 
عنه مخلوق من المخلوقات› فالخالق تعالى 
أولى بتنزيهه ec‏ وکل كمال ge‏ ثبت 
لموجود من الموجودات فالخالق تعالى أولى 
بثبوت الكمال المطلق الذي Y‏ نقض فيه 
amy‏ من الوجوه؛ «Y‏ سبحانه واجب 
الوجود؛ فوجوده أكمل من الوجود الممكن 
من كلّ (m,‏ ولائه مبدع الممکنات 
وخالقهاء jS‏ كمال لها فهو منه وهو 
معطيهء والذي خلق JUSI‏ وأبدعه وأعطاه 
Soi‏ بان یکون له الکمال؛ US‏ یقولون: اكل 
كمال فى المعلول فهو من العلة. (اص. 
40 ^( 


قياس حمل 

- انقسم القياس - باعتبار صورته - إلى "قياس 
تداخل ' وهو الحملي؛ و" قياس تلازم ' وهو 
الشرطي المتصل ı‏ و "قیاس ‘UW‏ وهو 
التقسیم والتردید» وهو الشرطي المنفصل 


)۱۸ ۰۳۲ (3) 


- من قال من العلماء المصنفین في المنطق : إن 
القیاس الخطابي هو ما ol GS «Gil adu‏ 
البرهانی ما يفيد العلم : فلم یعرف مقصود 

p ی‎ 

القوم ؛ ولا قال حقا. فان كل واحد من 
الخطابي والجدلي قد يفيد (SE‏ كما أن 
البرهاني قد تکون مقدماته مشهورة ومسلمة. 
(فت ۰۹ ۰۱۱ QY‏ 


۳۹۸ 


قياس الدلالة 


- القراسة البدنيّة هي عین االتمثیل!» غیر ol‏ 
الجامع فیها بين الاصل والفرع دلیل AUI‏ 
لا فسها وهو المسمّی في عرف الفقهاء 
باقیاس الدلالة» (را. ۰۲۰۹ ۲۱) 

- قياس التعلیل: هو في الحقيقة من نوع قياس 
cJ e‏ لکنه امتاز عنه بأن الحذ الأوسط - 
[xd dcr‏ 
ویسمی قياس «al‏ وبرهان A‏ وذلك 

یسمّی قياس الدلالة وبرهان الدلالت» وان لم 
نعلم التمائل «Ui‏ بل ظنناها É‏ كان 
الحكم كذلك. (فت۰۹ ۰۲۰ (V‏ 

- قياس الدلالة يجوز أن یکون العدم فيه e‏ 
وجزءًا من OY cie‏ عدم الوصف قد يكون 
دلیلا على وصف وجودي يقتضي الحكم؛ 
وأما قياس العلة فلا يكون العدم فيه de‏ 
(GU‏ لكن يكون جزء! من العلة التامة؛ 
وشرطا للعلّة المقتضية التي ليست cial‏ فهذا 
في بیان أحد الطرفین. وهو أن الموجود لا 
يكون G‏ لوجود يستلزم عدمّاء فلان العدم 
المحض لا يفتقر إلى سبب موجود؛ بل يكفي 
فيه عدم السبب الموجود ولأن السبب 
الموجود إذا أثر فلا X‏ أن يؤثر ÉS‏ والعدم 
المحض ليس بشيء؛ فالأثر الذي هو عدم 
محض. بمنزلة عدم الأثر؛ بل إذا أثر الاعدام 
فالاعدام أمر وجودي فيه عدم. 9b‏ جعل 

. معقول» أما جعل المعدوم معدومًا فلا يعقل 
الا بمعنی الابقاء على العدم» والابقاء على 

. العدم يكفي فيه عدم الفاعل. والفرق معلوم 
اى تمدخ بالقاعل qoos‏ الموجب .في عدم 

سف سات العدم وعلة 


العدم والعدم لا o x‏ الثاني بل يكفي 
فيه الاول+ فتبيّن بذلك الطرفان؛ وهو أن 
العدم المحض الذي ليس فيه شوب وجود. 
لا یکون لوجود. فا لا eo‏ ولا Y, «C‏ 
Xe‏ ولا مفعو لا Aol‏ فالوجود المحض 
التام الذي ليشن فيه شوب عدم» N‏ یکون 
CL‏ لعدم أصلاء ولا Cuis‏ عنه ولا فاعلا 
له ولا مفعولا. (توء ۰۵۷ )١5‏ 

- عدم التأثير في قياس الدلالة يجب أن لا 
يؤثرء لانه لا یلزم من عدم الدلیل عدم 
المدلول ا (سود؛ 08۲۰ (Y‏ 


قياس الشبه 

- «قياس bp «uw‏ فیل به لم يخرج عن 
أحدهما. OB‏ الجامع المشترك. بین الاصل 
والفرع اما أن یکون هو «العلق»» أو اما 
يستلزم cll‏ وما استلزمها فهو «دلیلها. 
وإذا كان الجامع لا caes‏ ولا «ما یستلزم 
Ldi‏ لم يكن الاشتراك فيه. مقتضيًا 


للاشتراك في الحکم؛ پل كان المشترك قد 
یکون معه ER‏ وقد N‏ يكون. فلا يعلم 


يعلم صحة القیاس (ر۱: (Y «Yt‏ 


-.قياش المعتی اول من قیاس PS‏ (سود؛ 
(Y ۷۲‏ 


قياس الشمول 

snas -‏ العلم بالقضية الكلية بواسطة العلم 
بالمعیّنات os‏ المقصود آن هذا الاستدلال 
لیس jd‏ في العلم بل العلم بالمعيّنات قد 
بعلم كما تلم الكليات واعظم» بل قد يجنم 
بالمعيّنات .من لا يجزم بالكليات Y Ug,‏ 
تجد أحَدًا يشك في أن هذه الكتابة لا X‏ لها 


۳۹۹ 


قياس الشمول 


من کاتب وهذا البناء لا بذ له من بان بل 
يعلم هذا ضرورة» وان كان العلم بان کل 
حادث لا بد له من فاعل قد اعتقده طوائف 
من النظاز نظريًا حتی آقاموا عليه دلیلا إما 
بقياس الشمول واما بقیاس الثمثیل؛ فالاول 
Jj‏ من یقول کل محدث لا بذ له من 
محدث. والثاني قول من یقول هذا محدث 
فيفتقر إلى محدث قياسًا على البناء والکتابة . 
ثم القائلون بان کل محدث لا X‏ له من 
محدث ea‏ من یثبت هذا بالاستدلال على 
أن الحادث Sau‏ والتخصیص لا X‏ له من 
مخضّص: ثم من الئاس من یثبت هذا oL‏ 
المخصوص ممکن uel,‏ لا d‏ امن 
مرجح لوجوده» ثم من الناس من یثبت هذا 
بان نسبة الممکن إلى الوجود والعدم سواء 
فلا بذ من ترجیح أحد الجانبین وکثیر من 
الناس یجعل المقدمة الاولی في هذه القضایا 
ضرورية ‏ بل یجعلها أبين من الثانية التي 
استدلٌ بها علیها وهذا الاضطراب إنما بقع 
في القضایا الكلية العامة. Ul‏ کون هذا 
البناء لا بذ له من بان وهذة الکتابة لا بد لها 
من كاتب lay‏ الثوب المخیط X Y‏ له من 
خيّاط وهذه الآثار التي في الارض من JU‏ 
الاقدام لا بد لها من مؤئّر وهذه الضربة لا L‏ 
لها من ضارب وهذه الصياغة لا بذ لها من 
صائغ وهذا الکلام المنظوم المسموع لا X‏ له 
من متكلم وهذا الضرب والرمي والطعن لا 
X‏ له من ضارب ورام وطاعن فهذه القضايا 
المعيّنة الجزئية لا يشك فيها أحد من العقلاء 
ولا:تفتقر في العلم بها إلى دليل وان كان ذكر 
نظائرها ime‏ لها وذكر القضية التي تتناولها 
وغیرها Gee‏ ثانية فیستدل عليها بقياس 


التمثيل وبقياس الشمول لکن هي في: نفشها 
معلومة للعقلاء بالضرورة مع قطع نظرهم عن 
قضية كلية كما يعلم الانسان أحوال نفسه 
المعيّنة. فإنه يعلم أنه لم يحدث نفسه وان لم 
يستحضر أن كل حادث لا يحدث ai‏ 
ولهذا كانت فطرة الخلق مجبولة على أنهم 
متى شاهدوا ÉS‏ من الحوادث المتجدّدة 
كالرعد والبرق والزلازل ذكروا الله sys‏ 
لأنهم يعلمون أن ذلك المتجدّد لم يتجدّد 
بنفسه بل له محدث أحدثه وان کانوا يعلمون 
هذا في سائر المحدثات لکن ما اعتادوا 
حدوثه صار مألوفا لهم بخلاف المتجدّد 
الغریب . (ب۰۳ ۰۹ ۱۷) 

آما جمهور العقلاء فعلی أنه لا فرق بين قياس 
الشمول وقیاس التمثیل في إفادة العلم والظن؛ 
Op‏ ما يُجعل في قیاس الشمول m‏ اوسط 
ُجمل في قياس ال مناط الحكمء, ویستی 
العلة والوصف والمشترك. Gp‏ قیل: النبيذ 
المسكر حرام لائه مسكرء du‏ ا 
- فهذا قياس شمول» ولا بذ له من da Jd»‏ 
على صحّحة المقدّمة الكبرى القائلة: كل مسكر 
حرام» فإذا استدل بقياس التمثيل» قال: لانه 
مسكر فکان Uu Ub‏ على عصير العنب 
المسکر . ثم يبيّن أن العلة في الاصل هو 
الفكر» فالدلیل الدال على ile‏ الوصف في 
No‏ هو الدال على مد Lia‏ الكبرى» 
والسکر هو الوصف الذي علق به الحکم؛ وهو 
مناطه» وهو المشترك بين الاصل والفرع الذي 
le‏ به الحکم» والمسکر المتصف بالسکر هو 
الحدّ الاوسط المكرّر في قياس الشمول» الذي 
هو محمول في المقدّمة الصغرى» موضوع في 
الکبری. (در ۰۷ ۰۱۵۳ (o‏ 

Jua‏ أهل قياس الشمول: بل قياس التمثیل 


wnn e o 


t isa, الاستدلال‎ - 


قياس الشمول 


لا يفيد الا بتوسط تعلیق الحکم بالمشترك 
وهو الح الاوسط. فلا lp‏ فيه من قضية AS‏ 
أيضًاء لكن قد يدعي القايس الممئّل تعليق 
الحكم بالمشترك بمجرّد التمثیل» ولا يقيم 
دلیلا على أن الوصف المشترك الجامع بين 
الأصل والفرع هو مناط الحكم الذي هو 
الحدّ الأوسط. وربما أثبت ذلك بطرق لا 
تفید «edad‏ كالاستقراء الناقص الذي هو من 
نوج uei‏ والتقتتيم ونحو ذلك.. ففي کل "من 
القياسين قضية كلية» )$$ صاحب الشمول 
Unt‏ وصاخب Y gau‏ یثبتها. JU‏ 
أصحاب التمثیل: بل صاحب الشمول Y‏ 
يمكنه eU]‏ الا بطریق Bb Yp «jue!‏ 
نازعه المنازع في الشمول والعموم» لم يكن 
له طریق الا ذکر الاعیان ol‏ یقول: هذا 
الكل أعظم من هذا الجزء. واذا قیل: بل 
العقل یقضی بالقضية الكلية قضاء عامًا. 
قیل : Lj]‏ كات ذاك بواسطة علمه بالجزئیات» 
فیعود إلى الشمثیل . (در ۰۷ ۰۳۲۱ ۵) 

عن ua yet aem‏ 
الشمول»؛ وراالجزئي» علی «الكلي» m‏ 
«الاستقراء»؛ اما "التام» إن علم شموله 
للافراد؛ ,| $ «الناقص» C)‏ ۰۳۲ ۲۳) 


= کل «قیاس شمول» فإنه یعود إلى «التمئیل» 


كما أن کل «قیاس تمثیل» dp‏ یعود إلى 
Q3 ۰۲۲ C) em‏ 


- چعلهم , (المنطقیون) «قياس الشمول» يفيد 


الیقین دون «قياس التمثیل» خطأ (راء 


(YA OE 


t 19) التمثیل» واقیاس الشمول؟ سواء‎ ym 
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«المعیّن» إلى المعنى 3 الكلي 
المتناول له ولغيره»» والحكم عليه بما يلزم 
المشترك ol AI‏ ينتقل من ذلك الكلي 
اللازم إلى الملزوم الأول -. وهو «المعيّن؛ 
QW O3‏ 

]15 كان «قیاس التمثیل» اما یکون UU‏ بانتفاء 
الفارق» Up‏ بابداء جامع» وهو كلي 
بجمعهما پستلزم الحکم. وکل منهما يمكن 
تصویره بضورة «قیاس الشمول». وهو یتضمن 
لزوم الحکم للكلي» ولزوم الكلي لجزینانه. 
ges e)‏ اد یالرل »,اين dj‏ 
اتلالا برد died d‏ على لدت 
لجزئي آخر (راء Cast‏ 

تفريقهم (المنطقيون) بين «قياس الشمول' 
واقیاس التمثيل». OU‏ الأوّل قد يفيد اليقين 
والثاني لا يفيد الا الظن. فرق باطل (راء 
۰ ۳) 

صار قولهم (المنطقیون) الواحد لا يصدر 
عنه الا uel)‏ باطلاً في «قیاس الشمول 
وباطلاً في «قیاس التمثیل» (ر۰۱ ۰۲۱۷ (V‏ 

ما ذکروه (المنطقیون) من «البرهان»؛ وأهم 
یعظمون «قباس الشمول»» ویستخفون قياس 
ct tall‏ ویزعمون el‏ نما يفيد الظن؛ dl‏ 
العلم لا بحصل إلا بذاك. ولیس. الامر 
كذلك»؛ بل هما فى الحقيقة من جنس واحد 
eV)‏ ۰۲۲۸ ۲۳ 

«قیاس . التمثیل» الصحیح qi‏ بإفادة 
المطلوب - e‏ كان أو Cb‏ - من مجرد 
«قیاس الشمول» (ر۰۱ ۰۲۲۹ ۱) 

لا يضح «قياس الشمول» في الامر العام إلا 
بتوسط «قياس التمثیل» (YYA (Y)‏ 


ققياس الشمول» هر انتقال الذاهن من -كل «قياس شمول» يمكن جعله «قياس 


ا 


تمثيل». فاذا افاد اليقين لم يزده «التمئیل» إلا 
۱.0٩! 0) ig‏ ) 

- اقباس التمثيل؟ پمکن dam‏ «قیاس شمول»؛ 
لگن قد یکون بیان صحته محتاجًا إلى بیان 
إحدى مقذمتیه. لاسیما الکبری؛ فإنها هي 
في الغالب التي تحتاج إلى البيان (V)‏ 
۹ 1۹( 


- قياس التمثیل في القیاس العقلي کالبصر في 
العلم الحشي؛ وقیاس الشمول: کالسمم في 
العلم الحسّي: ولا ريب أن pall‏ اعظم 
ues‏ والسمع آوسم وآشمل؛ فقیاس 
السيل؟ iyu‏ البخش» كما ij)‏ من قاس 
ما لم یره بما رأی. وقیاس الشمول یشابه 
السمع من جهة العموم. ثم أن کل واخد من 
القياسين - في کونه علميًا أو ظئيًا - یتبع 
cula‏ فقیاس التمثیل فى الحشيات وكل 
iet‏ |ذا علمنا ol‏ هذا مثل tale lia‏ أن 
PT MON‏ وان لم نغلم ae‏ الحكمء وان 
علمنا ale‏ الحکم استدللنا بثبوتها على ثبوت 
الحکم؛ فبکل واحد من العلم بقیاس Jal‏ 
رقیاس التعلیل یعلم الحکم. (Ad)‏ 
(QM‏ 

إذا آراد أن یثبت تحریم النبیذ بقیاس الشمول 
قال هذا هو حرام لأنه شراب مسکر فیکون 
Ul‏ قياسًا على المسکر من العنب» فالدلیل 
هو المسکر وهو المشترك وهو الحذ 
الأوسط.. ثم لا يكفي ذلك حتی ییّن أن 
العلة في الاصل هي المشترك فیقول وعصير 
العنب حرم لكونه مسكرًا day‏ الوصف 
موجود في pul‏ الذي هو صورة النزاع 
فيجب اشتراكهما في التحریم» وقوله |« 
حرام لكونه مسكرًا هي المقدّمة الکبری في 


قياس الشمول 


قياس الشمول وهي قولنا كل مسكر حرام 
cus‏ أن ie‏ التحريم هي السكر ما بالنص 
وهو قوله كل مسكر حرام وإما بدلالة القرآن 
وهو أنه يوقع العداوة والبغضاء Demy‏ عن 
ذکر es di‏ الصلاة واما بالمناسبة L|‏ 
بالدوران Ul,‏ بالسبر والتقسیم كما قد عرف 
في موضعه» وهو نظير ما dana‏ به على 
ثبوت القضية الکبری؛ ثم الدلیل قد یکون 
Cali‏ وقد یکون Cb‏ لخصوص المادة لا 
تعلق لذلك بصورة القیاس فمن dem‏ قياس 
الشمول هو القطعي دون قیاس التمثیل. فقد 
غلط كما أن من جعل مسمی القياس هو 
التمثيل دون الشمول فلم يفهم معناه. (نباء 


CNS ۴ 


المعلوم من الامور المعيّنة یعلم بالحسَ 
وبقیاس التمثيلء والأقيسة المعيّنة أعظم مما 
یعلم آعیانها بقیاس الشمول. Bp‏ كاذ قاس 
الشمول - الذي حرروه - لا يفيد الامور 
الكليةء ولا تحتاج إليه الامور المعيّنة . 
لم يبق فيه فائدة أصلا» ولم یحتج إليه في 
علم s‏ ولا علم um‏ بل صار کلامهم 
في القياس الذي حرّروه گالکلام في 
الحدود. (V ۰۲۰۷ (AX)‏ 


الطرق التي جاء بها القرآن هي الطرق 
البرهانّة التي تحصّل العلم في. المطالب 
الإلهيّةء مثال ذلك : أنه یُستدل"بقیاس الاوآی 
البرهاني؛ لا das‏ بقیاسض التمثیل. والتعدیل t‏ 
وذلك Ol‏ الله تعالی لیس مماثلا لشيء.من 
الموجودات فلا يُمكن أن یستعمل في حقه 
قياس شمول منطقي تستوي آفراده في 
الحکم؛ كما لا يستعمل في حقه قياس تمثيل 
يستوي فيه الأصل والفرع؛ p‏ سبحانه لا 


e 
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مثل له» وإنما يُستعمل في حقه من هذا وهذا 
قياس الأولّى؛ مثل أن يقال: JS‏ نقص ينزه 
عنه مخلوق من المخلوقات: فالخالق تعالى 
Jl‏ بتنزيهه 9( وکل كمال Gh.‏ ثبت 
لموجود من الموجودات فالخالق تعالی أولى 
بثبوت الکمال المطلق الذي لا نقص فيه 
بوجه من الوجوه؛ لأنه سبحانه واجب 
الوجود؛ فوجوده أكمل من الوجود الممکن 
من .كل وجه» Y,‏ ميدع الممکنات 
وخالقهاء jS‏ كمال لها فهو ^€ وهو 
معطیه. والذي خلق الكمال وأبدعه وأعطاه 
ól‏ بأن یکون له الکمال؛ كما بقولون: کل 
كمال في المعلول فهو من العلّة. (أصء 
(V ۹۹۵‏ 


قياس شمولي 

- «القیاس الشمولي» عندهم لیس الا أمورًا كلية 
مشترکة» ولکن Y‏ تختصّ باواجب الوجود؛ 
رت العالمین - سبحانه وتعالی (راء 
(Y1 ۷‏ 


قياس صحیح 

۶ مس ر الادلة الشرعیة: منصوضها 
ومستنبطهاء تبيّن له أن القیاس الصحیح هو 
التسوية بين المتماثلین» وهو من العدل الذي 
di vl‏ به ورسوله. Ge «ly‏ لا یجوز أن 
یکرت باطلا op‏ الرسول صلی الله عليه 
وسلم بُعث بالعدل» فلم يسو بين شیئین في 
حكم إلا لاستوائهما فيما بقتضي تلك 
التسویة» ولم يفرّق بين اثثين في حكم الا 
لافتراقهما Là‏ يقتضي ذلك الفرق. ولا 
يجوز أن یتناقض قياس صحیح ونصن 
صحیح: كما Y‏ يتناقض معقول صریح 


ومنقول صحیح» بل إذا DP‏ بعض الناس 
تعارض النص والقیاس: كان أحد الامرین 
لازمًا: اما أن القیاس فاسد. واما أن النصّ 
لا JY»‏ له. (در۰۷ ۰۳۶۲ (V‏ 


القياس الصحیح مثل أن تکون العلة التي علق 
بها الحكم في الأصل موجودة في الفرع من 
غير معارض في الفرع يمنع حكمهاء وشل 
هذا القياس لا تأتي الشريعة بخلافه قط. 
وكذلك القياس بإلغاء الفارق؛ وهو أن لا 
يكون بين الصورتين فرق مؤثر في الشرع؛ 
فمثل هذا القياس لا تأتي الشريعة بخلافه. 
وحيث جاءت الشريعة باختصاص بعض 
الأنواع بحكم يفارق به نظائره فلا Àj‏ أن 
Sasu‏ ذلك النوع بوصف يوجب اختضاصه 
بالحكم ویمنم مساواته لغيره. لكن الوصف 
الذي اختصّ به قد يظهر لبعض الناس وقد لا 
يظهر. وليس من شرط القياس qu!‏ 
المعتدل أن يعلم صخته كل أحد. فمن رأى 
شيئًا من الشريعة مخالفا للقياس فإنما هو 
مخالف للقياس الذي انعقد في نفسه؛ ليس 
مالا للقیاس الصحیح الثابت في نفس 
الامر. (A«V* eu)‏ 


إن الفرع اختصضّ بوصف آوجب الفرق بيه 
وبين الاصل فكل فرق صحیح على خلاف 
القاس الفاسد وان آرید بذلك أن الاصل 
والفرع استویا في المقتضي والمانم واختلف 
حکمهما فهذا باطل QU‏ ففي الجملة 
الشيء |ذا شابه غيره في وصف وفارقه في 
وصف كان اختلافهما في الحکم باعتبار 
الفارق مخالفا لاستوائهما باعتبار الجامع؛ 
لكن هذا هو القیاس الصحیح طردًا وعكسًاء 
وهو التسوية بين المتمائلین والتفریق بين 


n 
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المختلفین» وأما التسوية بینهما في الحکم مع قياس الضمیر 


افتراقهما فیما یوجب الحکم ویمنعه فهذا 
قباس فاسد والشرع دائمًا. یبطل القیاس 
الفاسد کقیاس إبليس وقیاس المشرکین الذین 
قالوا اّما البيع مثل الربا والذین قاسوا العیت 
على المذکی وقالوا أتأكلون ما فتلتم ولا 
تأكلون ما قتل الله فجعلوا I‏ في الاصل 
کونه قتل آدمي وقیاس المسیح على أصنامهم 
فقالوا لما كانت آلهتنا تدخل النار لاأنها 
as‏ من دون الله فکذلك ينبغي أن یدخل 
المسیح الثار. (قس۰ ۰۳۲ ۱۱) 


القباس الصحیح مثل أن تکون العلة التي علق 
بها الحکم في الاصل موجودة في الفرع من 
غير معارض في الفرع یمنع حکمها؛ ومثل 
هذا القیاس لا تأتي الشريعة بخلافه قط . 
وکذلك القیاس بالغاء الفارق» وهو: أن Y‏ 
یکون بين الصورتین فرق مزثر في, الشرع؛ 
فمثل هذا القیاس لا تأتي الشريعة بخلافه. 
(Y («0*0 «Y c3)‏ 


القیاس الصحیح لا یکون خلافه الا تناقضاء 
op‏ القیاس الصحیح هو التسوية بين 
المتمائلین. والفرق بين المختلفین؛ والجمع 
بين الاشیاء فیما جمع الله ورسوله بینها فيه. 
والفرق بینهما فیما فرّق الله ورسوله بينها فيه . 
والقیاس هو اعتبار المعنی الجامح المشترك 
الذي اعتبره الشارع وجعله مناطا للحکم؛ 
وذلك المعنی قد یکون لفظ شرعي عام (کذا 
في الاصل الکلمات. الثلاث بالرفع) أيضّاء 
فیکون الحکم ÉU‏ بعموم RU‏ الشارع 
ومعناه . (حسن؛ 0۱۱۰۹۰ 


Ul -‏ ما یقوله المنطقیون من أن کل دليل نظري 


فلا بد فيه من مقذمتین لا يحتاج إلى أكثر ولا 
یجزی أقلّ؛ وإذا اکتفی بواحدة قالوا حذفت 
الاخری ویسّونه قياس الضمیر وان ذکر ÉSE‏ 
أو ul‏ قالوا هذه قیاسات لا قياس واحد 
فهذا مجرّد وضع ودعوى لا يستند إلى أصل 
عقلي ولا عادة عامة. (من۲» 1۸ء ۲۳) 


قياس عقلي 
- القياس العقلي» المنطقي:. إنما فائدته مجرّد 


التصديق في القضايا الخبریة» سواء تبع ذلك 
عمل أو لم يتبعه؛ فان كانت مواد القياس 
يقينية : کان برهاناه شؤاءاكاتت مشهوزة أو 
مسلمة. أو لم تكن؛ وهو يفيد od!‏ وان 
كانت مشهورة؛ أو مقبولة سمّي خطابة سواء 
كانت يقينية أو لم تكن» وذلك يفيد الاعتقاد 
والتصديق الذي هو بين اليقين والظنَّ» ليس 
أنه يفيد الظنّ دون اليقين؛ إذ. ليس في کونها 
مشهورة ما يمنع أن تكون يقينية مفيدة لليقين. 
وفرق بين ما لا يجب أن يفيد اليقين». وما 
بسع إفادة اليقين . فالمشهورة من حيث هي 
مشهورة: تفيد التصديق» والاقناع: 
والاعتقاد. ثم إن عرف Ql‏ يقيئية. آفادت 
اليقين أيضًا. وان عرف آنها غير يقينية لم AE‏ 
الا Dll‏ وان لم تشعر النفس بواحد متهما: 
بقی اعتقادا مجرّدّاء لا یثبت له الیقین؛ ولا 
بنفی عنه: (فت ۰۰۲ 6 5۰8 (A‏ 


قياس العلة 
- إبداء الجامع ؛ وهو ie‏ الحكم في "e‏ 


die ju ما‎ Up «قیاس العلة».‎ uL. 
وهو «قیاس الدلالة»» فهذا صار تیاس‎ calli 


tí 


—————————— 


تمثیل وتعلیل معا (راء ۱۱۰۹۸ 
- آما "قياس الملّة* فلا یکون العدم فيه علّة 


تامّة؛ لکن یکون جزءا من العلّة التامّة وشرطا 
للعلّة المقتضية التي ليست بتامة» وقلنا: جزء 
من العلة etl‏ وهو معنی کونه شرطًا في 
اقتضاء العلّة الوجودية» وهذا ply‏ لفظي؛ 
فإذا حقّقت المعاني ارتفع. فهذا في بیان أحد 
الطرفين وهو أن الموجود لا يكون سببه عدمًا 
محضّا. (Mai)‏ ۰۲۵ 05 


قياس الدلالة يجوز أن یکون العدم فيه de‏ 
وجزء! من OY cae‏ عدم الوصف قد یکون 
دلیلا على وصف وجودي يقتضي الحکم ؛ 
Ul,‏ قياس العلّة فلا یکون العدم فيه de‏ 
تامة» لكن يكون جزءًا من العلة التامة؛ 
وشرطًا alu‏ المقتضية التي ليست بتامة» فهذا 
في بیان أحد الطرفین؛ وهو أن الموجود لا 
يكون سببًا لوجود يستلزم عدمّا. 056 العدم 
المحض لا يفتقر إلى سبب موجود؛ بل يكفي 
فيه عدم السبب الموجود ولأن السبب 
الموجود إذا أثر فلا بد أن يؤثر ÉS‏ والعدم 
المحض ليس بشيء؛ فالأثر الذي هو عدم 
محض» بمنزلة عدم الأثر؛ بل إذا أثر الاعدام 
فالاعدام أمر وجودي فيه عدم» فان dem‏ 
الموجود معدومّا والمعدوم موجودا آمر 
معقول» Ll‏ جعل المعدوم معدومّا فلا یعقل 
إلا بمعنی الابقاء على العدم» والابقاء على 
العدم يكفي فيه عدم الفاعل. والفرق معلوم 
E‏ عدم الفاعل وعدم الموجب في عدم 
العلة» وبين فاعل العدم وموجب العدم وعلة 
العدم» والعدم لا يفتقر إلى الثاني بل يكفي 
فيه الأول؛ فتبيّن بذلك الطرفان؛ وهو أن 
العدم المحض الذي ليس فيه شوب وجودء 


لا يكون لوجود ما لا سببًا ولا 4C‏ ولا 
فاعلا ولا مفعو لا Tw‏ فالوجود المحض 
التام الذي ليس فيه شوب عدم» لا یکون 
C.‏ لعدم اضلا؛ ولا Ca‏ عنه» ولا فاعلا 
لیا ولا عفعولا: ,(تی ۰۵۷ (M1‏ 

- قياس التعلیل : هو في الحقيقة من نوع قياس 
الشمول؛ لکنه امتاز عنه oU‏ الحدّ الاوسط - 
الذي هو الدلیل فيه - هو علّة الحكم. 
ویسمی قياس العلت» وبرهان العلة. وذلك 
یسمی قياس الدلالة وبرهان الدلالة» وان لم 
نعلم التمائل والعلّةء بل ظنناها É‏ كان 
الحکم کذلك . (نقض؛ ۰۱1۲ (V‏ 


قياس علة الشبه 

- ياس ue‏ الشية - ... القیاس الخفی 
والواضح - ما وُجد معنی الأصل في QI‏ 
JULS‏ کالارز علی ENS «VE TY AI‏ 


قياس فاسد 

- القیاس الفاسد إثما هو من باب الشبهات؛ 
لانه تشبیه للشيء في بعض الامور بما Y‏ 
يشبهه فیه» فمن عرف الفصل بين الشیئین 
اهتدی للفرق الذي یزول به الاشتباه والقیاس 
الفاسد. وما .من شیئین الا ویجتمعان في 
شيء۰ ویفترقان في ce uh‏ فبینهما اشتباه من 
وجه وافتراق من وجه. فلهذا كان ضلال بني 
آدم من قبل التشابه» والقیاس الفاسد لا 
ينضبط.. كما JU‏ الامام أحمد: أكثر ما 
يخطئ الناس من جهة التأويل والقياس. 
فالتأویل : في الاأدلة السمعية. والقياس: في 
الأدلة العقلية. وهو كما قال. والتأويل 
الخظأ: |نما يكون فى الألفاظ المتشابهت 
والقياتق. ,النغطاة) اإنماءايكون + في المعاني 


= 
fa‏ قياس معقول 
E————— M Üeà€T——À P QM‏ 
المنشابهة. وقد وفع پنو آدم في عامة ما تأكلون ما قتل الله فجعلوا العلّة في الاصل 
بتاوله هذا الکلام من آنواع الضلالات. كونه قتل آدمي وقیاس المسیح على أصنامهم 
حتى آل ANE‏ بمن يذعي التحقیق والتوحید فقالوا لما كانت آلهتنا تدخل النار لانها 
والعرفان منهم : إلى أن اشتبه علیهم وجود ‏ عُبدت من دون الله فکذلك ينبغي أن یدخل 
الرب بوجود كل موجود» Ida‏ أنه هو هو المسيح الثار. (قس۰ ۰۳۲ ۱۸) 
نجعلوا وجود المخلوقات عين وجود 
الخالق.' مع أنه لا شيء أبغد عن مماثلة قياس كلي 
وءء آو أن يكون et]‏ أو متّحدًا به. أو - لما كان القياس الكلي فائدته أمر مطلق Y‏ 
خالا فیه: من الخالق مع المخلوق. فمن معين: كان إثبات الصانع بطريق الآيات هو 
اشبه o‏ وجود الخالق بوجود المخلوقات الواجب. كما Jg‏ بة القرآن» di Ja,‏ عليه 
كلها - حتی ظئوا وجودها وجوده - فهم عبادهء وان كانت الطريقة القياسية صحیحة: 
اعظم الناس ضلالا من جهة الاشتباه. . لکن فائدتها ناقصةء والقرآن إذا استعمل في 
وذلك: أن الموجودات تشترك في مسمّى الآيات الالهیات: استعمل قياس الاولی لا 
الوجود» فرأوا الوجود واحدّا ولم يفرّقوا بين القیاس الذي يذل على المشترك؛ فإنه ما 
الواحد بالعین والواحد بالنوع. (A)‏ وجب تنزیه مخلوق عنه من النقائص والعیوب 
(te‏ التي لا كمال فیها. فالباري تعالی أولی 
بتنزیهه عن QM‏ وما ثبت للمخلوق من 
- إن الفرع jam!‏ بوصف آوجب الفرق بینه الكمال الذي لا نقص فيه كالحياة» والعلم؛ 
رین الاصل فكل فرق صحيح على خلاف والقدرة: فالخالق أولى بذلك مته 
القیاس الفاسد وان آرید بذلك أن الاصل فالمخلوقات كلها آیات للخالق» والفرق بين 
والفرع استویا في المقتضي والمانع واختلف الآية وبين القیاس: أن الاية تدل على عين 
حکمهما فهذا باطل قطعّاء ففي الجملة المطلوب الذي هي آية وعلامة علیه» فكل 
الشي» إذا شابه غیره فى وصف وفارقه فى مخلوق فهو دلیل. وآية على الخالق نفسه. 
وصف كان اختلافهما في الحکم باعتبار (فت۰۱ ۰8۸ ۵) 
الفارق Uus.‏ لاستوائهما باعتبار الجامع؛ 
لكن هذا هو القياس الصحيح طردًا وعكسّاء قياس معقول 
وهو التسوية بين المتماثلين والتفريق بين - نبيّن ذلك بالقياس المعقول من غير احتجاج 
المختلفين» وأما التسوية بينهما في الحكم مع بنفس الايمان بالرسول. كما قال الله 
افتزاقهما فيما یوجب الحكم ويمنعه GOD pich lip‏ فى مان دَق É pe‏ 
قياس فاسد والشرع دائمًا يبطل القياس یی C‏ € (فصلت: (or‏ فأخبر أنه 
الفاسد کقیاس إبليس وقياس المشركين الذین سيريهم الایات المرئية. المشهودة حتی ينبيّن 
قالوا إِنّما البيع مثل الربا والذین قاسوا المیت لهم أن القرآن حق؛ ثم قال K d»‏ 
ule‏ المذکی وقالوا. آتاکلون ما فتلتم ولا رَبك انم de‏ کل کنو كَبِيدٌ4 (فصلت: ۵۳) 


قياس المعنی 


۹ 


أي بإخبار الله ربك في القرآن وشهادته 
يذلك. (نقض » ¥ 0€( 


قياس المعنى 

- قياس المعنی أؤلى من قياس ID EP‏ 
۱۳۳۷۹ 

قياس منطقي 


- هب آن صورة القیاس المنطقي ومادته AX‏ 
علومًا ds‏ لکن من أين یعلم أن العلم 
الكلي لا ينال حتی يقول هژلاء المتکلفون 
القافون ما لیس لهم به علم هم ومن eh‏ 
من أهل الملل وعلمانهم: إن ما ليس بيديهي 
من التصوّرات والتصدیقات لا یعلم Y|‏ بالحدّ 
والقیاس. وعدم العلم ليس Ule‏ بالعدم. 


فالقائل لذلك بم پمتحن أحوال نفسه. ولو 
امتحن اخوال نفسه لوجد له AS le‏ بدون 
القیاس المنطقي € وتصورات كثيرة بدون 
الحد. وان علم ذلك من نفسه أو بني جنسه 
فمن أين له أن جميع بني آدم - مع تفاوت 
فطرهم وعلومهم ومواهب الحق لهم - هم 
بمنزلته» وأن الله لا يمنح أحدًا علمًا إلا 
بقیاس منطقي ينعقل في نفسه» حتی يزعم 
هؤلاء: أن الانبیاء کانوا كذلك» بل صعدوا 
إلى رب العالمین؛ وزعموا أن علمه بأمور 
خلقه نما هو بواسطة. القیاس المنطقي. 
وليس معهم بهذا النفي الذي لم يحيطوا بعلمه 
من حجّة إلا عدم العلی فيدعون العلم. 
(نقض (f «Y*A t‏ 


ك 


كافر مرتد 
- الکافر المرتذ آسوا حالًا في الدين والدنيا من 
الکافر المستمر علی کفره. (فت۰۲۸ 


)۱۳ ۶ 


كذب 

- الخبر ينقسم إلى صدقٍ وكذب» فالصدق: ما 
G‏ بالمخبر على ما هو بهء والكذب: ما 
T PEPERIT‏ 
(o FY‏ 

- الكل صفة نقص بالضرورة والصدق صفة 
كمال وتصدیق . (من۰۲ ۰۱۳ (rv‏ 


کرامات 

- الکرامات قد تکون بحسب حاجة الرجل؛ 
DD‏ احتاج إليها الضمیف الایمان أو 
المحتاج» أتاه منها ما يقوي إيمانه ias‏ 
حاجته» ویکون من هو اکمل ولاية لله »« 
Cx‏ عن ذلك فلا acl‏ مثل ذلك لعلو 
ex?‏ وغناه عنها. لا لنقص ولایته. ولهذا 
كانت. هذه .الأمور في التابعین أكثر منها في 
الصحابة. بخلاف من يجري على يديه 
الخوارق لهدي الخلق ولحاجتهم فهزلاء 
اعظم درجة. liay‏ بخلاف الأاحوال 
الشيطانية . (فرقان ۰۱۳۲ ۸) 

7 إن الحواريين وغیرهم كانت لهم کرامات كما 
تكون الکرامات لصالحي هذه الأمة فظتوا أن 


۰:۷ 


ذلك یستلزم عصمتهم LS‏ یستلزم عصمة 
الانبیاء فصاروا یوجبون موافقتهم في كل ما 
يقولون» lia,‏ غلط فان النبي وجب قبول کل 
ما یقول لکونه e‏ اذعی e, pl‏ 
المعجزة على صدقه؛ والثبي معصوم: وهنا 
المعجزة ما دلت على النبوّة بل علی متابعة 
النبي A,‏ دين النبي» فلا يلزم أن ايكون 
هذا التابع معصوماء ولكن الذي يحتاج إلى 
الفرقان الفرق بين الأنبياء وأتباعهم وبين من 
خالفهم من الكفار والفجّار كالسحرة والكهّان 
وغيرهم ختى يظهر الفرق بين الحق والباطل 
وبين ما يكون دليلا على صدق صاحبه 
كمدّعي النبرّة وبين ما لا يكون دلیلا على 
صدق صاحبهء فان الدلیل لا يكون دليلا 
حتی یکون مستلزمّا للمدلول متی وجد وجد 
المدلول والا QU ax, Bp‏ مع وجود 
المدلول وتارة مع عدمه فليس بدلیل . فآیات 
الأنبياء وبراهینهم لا توجد الا مع النبوّة ولا 
توجد مع ما یناقض النبوّة؛ ومدّعي التبوّة إما 
صادق واما كاذب والكذب یناقض Eg‏ 
فلا يجوز أن يوجد مع المناقض لها مثل ما 
يوجد معها وليس هنا شيء مخالف لها ولا 
مناقض فإن الكفر والسحر والكهانة كل هذا 
يناقض النبوّة لا يجتمع هو والنبوّة. (نبا؛ 
(t «0‏ 


کرامات الأولياء 
- کرامات الاولیای وبين ما يشبهها من 


الاحوال الشيطانية فروق متعذدة: منها» أن 
کرامات الأولياءِ سببها الایمان والتقوی؛ 
والاحوال الشیطائية. سببها ما نهی الله عنه 
ورسوله . )9 08« ۰۱۳۲ ۸) 


- من الناس من فرق بين معجزات mW‏ 


کرامات آولیاء الله 


وکرامات الأولیاء بفروق ضعيفة؛ مثل قولهم 
الکرامة یخفیها صاحبها؛ أو الکرامة لا 
یتحدّی بهاء ومن الکرامات ما آظهرها 
أصحابها کاظهار العلاء بن بن الحضرمي المشي 
المنبر» وإظهار أبي مسلم لما آلقي في النار 
آنها صارت عليه بردا وسلامّا . (E, £ la)‏ 
کرامات آولیاء الله 

- کرامات آولیاء الله نما حصلت ببركة اتباع 
رسوله صلی الله عليه وسلم؛ فهي في الحقيقة 
تدخل في معجزات الرسول صلی الله عليه 
وسلم مثل انشقاق القمر وتسبيح الحصا في 
eais‏ وإتيان الشجر إليه» وحنين الجذع إليه؛ 
وإخباره ليلة المعراج بصفة بيت المقدس 
وإخباره بما كان وما يكونء uU],‏ بالكتاب 
العزیز € P‏ الطعام والشراب مرات كثيرة؛ 
كما أشبع في الخندق العسکر من قدر طعام 
وهو لم ينقص؛ في حديث ام سلیم 
المشهورء وروّى العسكر في غزوة خيبر من 
مزادة ماء ولم تنقص is Jl Sas t‏ العسكر 
عام تبوك من طعام قلیل ولم ینقص . (فرقان» 


۸ 


محلّه ولو لم يكن له عليه قدرة حتی يقال: 
الثوب قد اکتسب من ريح المسك؛ والمسجد 
قد اکتسب الحرمة من آفعال العابدین 
والجلد قد اکتسب الحرمة لمجاورة المصعف 
والثمرة قد اکتسبت لوا وريحًا وطعمّاء فكل 
محل PU‏ عن شيء مورا وملائمًا ومنافرًا 
صح وصفه بالاكتساب بناء على تاره iu,‏ 
وتحوّله. من حال إلى .حال» والانسان ju‏ 
عن الافعال الاختيارية.: ولا Qu‏ عن 
الافعال الاضطراریة» فتورثه أخلاقًا وأحوالا 
على أي حال كان حتی على رأي من بطلق 
إسم الجبر على مجموع آفعاله. فإنه بستيقن 
تأثير الافعال الاختيارية في نفسه» بخلاف 
الاضطراریة eI‏ الا من حيث قد توجب 
الافعال الاضطرارية آمرا فى نفسه فيكون 
ذلك اختیاژا . (فت۰۸ 4٠١4‏ ۱۳) 


کشف وتأثیر 
ul -‏ الکشف والتأثير فان لم يقترن به الدين 


هلك صاحبه في الدنيا والاخرة. (مع؛ 
ده ) 


۳۳ (o ۶ 
Y, vis ipiis تکذیب‎ e ^d y- کرامة‎ 


حنبل» وغیره» ويسمّونها الایات. لکن كثيدًا 
من المتأخرین يفرّق في Ball‏ بينهماء فیجعا 


۴ من 
فیبتدعون m‏ بارا ليس فیها کتاب ولا 
XL‏ ثم یکفرون من خالفهم فیما ابتدعوه: 


(ب۰۱ ۰۱64۵ ۱۷) 


المعجزة للنبي ؛ والکرامة للولي: وجماعهما: 
الامر الخارق للعادة. (مع؛ ۰۲۷ 4) ۳ 


كسب - الجملة والکل والمجموع شي* واحد بخلاف 
ul -‏ الكسب ... إنما ينظر فيه إلى تأثيره في ما إذا أريد بالكل كل واحد واحد فان الجملة 


am 


" 


Y‏ تجپ بکل واحد واحد |نما تجب بمجموع 
الآحاد کالعشرة لا تحصل بکل فرد فرد من 
آفرادها» وکذلك سائر المرکبات وانما 
بحصل المركب بمجموع آجزائه التي من 
جملتها الهيئة الاجتماعية إن جعلت الهيئة 
الاجتماعية Ial‏ وجودیّا وان لم تجعل كذلك 
لم يحتج إلى هذا بل يقال التجموع" اهر 
«uel sb I‏ لیس ba‏ غير الاجاد. 
(Y ۸ (Yo)‏ 


کلام 

- إنه لم يكن خلاف بين الخلق على اختلاف 
نحلهم من آول الزمان إلى الوقت الذي ظهر 
فيه ابن كلاب والقلانسي والاشعري وأقرانهم 
الذين يتظاهرون بالرذ على المعتزلة وهم 
معهم بل أخسِن حالا منهم في الباطن من أن 
الكلام Y‏ يكون الا حرفا ,62 تاليف 
وائساق وان اختلفت به اللغات pey‏ عن هذا 
المعنى الأوائل الذين تکلموا في العقلیات؛ 
وفالوا الکلام di‏ متسه وأضنوات 
مقطعة. وقالت یعنی علماء العربية الکلام 
إسم وفعل وحرف جاء uud‏ فالاسم مثل 
زيد وعمرو والفعل مثل جاء وذهب والحرف 
الذي يجي» لمعنی مثل هذا وبل وقد وما 
شاکل لك فالاجماع منعقد بين العقلاء 
على کون الکلام حرفا وصونًا. فلما تبغ ابن 
كلاب وأضرابه وحاولوا الردٌ على المعتزلة 
من طريق العقل وهم لا يخبرون أصول £I‏ 
( ما كان علیه"السلف Y,‏ بختجون 
بالاخبار الواردة .في ذلك Kej‏ منهم آنها 
آخبار آحاد زهي لا توجب (le‏ وألزمتهم 
المعتزلة . بالاتفاق على أن الاتفاق حاصل 
على أن الکلام حرف وصوت ویدخله 


التعاقب والتأليف وذلك لا يوجد في الشاهد 
إلا بحركة وسكون ولا بة له من أن یکون ذا 
أجزاء وأبعاض وما كان بهذه المثابة لا يجوز 
ol‏ یکون من صفات الله cà oV gw‏ 
الحق لا توصف بالاجتماع والافتراق. والكل 
والبعض والحركة والسكون وحكم الصفة 
الذاتية حكم الذات» قالوا فعلم oiy‏ الجملة 
أن الكلام المضاف إلى الله تعالى خلق له 
أحدثه وأضافه إلى نفسه كما نقول خلق الله 
وأضرابه النقس عند هذا الالزام Aa‏ معرفتهم 
بالسئن وتركهم قبولها وتسليمهم العنان إلى 
مجرّد العقل فالتزموا ما قالته المعتزلة وركبوا 
مكابرة العيان وخرقوا الاجماع المنعقد بين 
الكافة المسلم والكافر وقالوا للمعتزلة الذي 
ذکرتموه لیس بحقيقة ASII‏ وإنما سمي 
ذلك كلامًا على المجاز لکونه حكاية أو 
عبارة عنه وحقيقة الكلام معنى قائم بذات 
المتكلم فمنهم من اقتصر على هذا القدر 
epos‏ من احترز" عما Us ua ES elo‏ 
الح فزاد فيه تنافي السكوت والخرس 
والافات المانعة فيه من الکلام ثم خرجوا من 
هذا إلى أن إثبات الحرف والصوت قي کلام 
الله تجسيم وإثبات اللغة فيه تشبيه وتلقوا 
بشبه متها قول الأخطل: 
إن البیان من الفواد وانما 

جمل الان علی آلفزاد Sea‏ 
فغيّروه وقالوا إن الکلام من eal gall‏ وزعموا آن 
لهم m‏ على مقالتهم في قول الله تعالی. 


)۳۹ EY Yu) 


- الناس لهم في مسمی الکلام آريعة. Jill‏ : 


آحدها أنه اللفظ الدال على المعتن والثاني 


کلام 


أنه المعنی المدلول عليه باللفظ . والثالث أنه 
مقول بالاشتراك على كل منهما. والرابع أنه 
إسم لمجموعهما كان مع القرينة يراد به 
آحدهما وهذا قول الأثمة وجمهور الناس 
Anm‏ فمن آثبت هذه المعاني قال إن إسم 
الكلام يتناولهما بالعموم أو الاشتراك يمكنه 
إثبات قيام اللفظ والمعنى جميعًا بالذات؛ ثم 
من جوز تعلّق ذلك بمشيئتة وقدرته يمكنه أن 
یقول بالقدم او لا يقول بالقدم في الکلام 
المعين وإن قال بالقدم في نوع الكلام ومن 
لم يجوّز ذلك منهم طائفة يقولون بقدم 
الحروف وطائفة تقول بقدم المعاني دون 
الحروف وما به dana‏ أولئك على حدوث 
الحروف كالتعاقب والمحل يعارضونهم بمثله 
في المعاني فإنها بالنسبة إلينا متعاقبة ولها 
محل لا يليق بالله تعالى. فان جاز أن تجعل 
فيئا متعددة مع اتحادها في حق ýl‏ تعالى وأن 
محلها منه ليس كمحلها ما أمكن أن يقال في 
الحروف کذلك lg!‏ وإن تعدّدت فينا فهى 
دة هناك ولیس, المحل a je JUS‏ واذا فيل 
ài‏ فینا فکذلك المعاني x‏ فینا فترتیب 
landed‏ کترتیب «E‏ وإذا فیل دعری 
اتحادها مخالف لصریح العقل قیل وکذلك 
دعوى اتحاد المعاني وکلام هژلاء من جنس 
کلام هژلاء والمقصود هنا الکلام علی هذا 
الاصل وهي JUS‏ الصفات الاختيارية 
کالافعال ونحوها مما gla‏ به ویتعلّق 
ente‏ وقدرته. Ul,‏ قول القائل الجمهور 
على خلاف ذلك وانما الخلاف فيه مع 
الكرامية فهذا قول من Sb‏ طوائف المسلمین 
منحصرة في المعتزلة والكلامية والکرامية بل 
آکثر طواتف المسلمین یجوزون ذلك من أهل 


ha 


الکلام Jal,‏ الحدیث والفقهاء والصوقية 
وغیرهم. ul‏ أئمة jal‏ الحدیث وال 
کلامه في ذلك صریح فيه والباقون معظمون 
لمن قال ذلك شاهدون له بأنه إمام في الس 
والحديث لا ينسبونه. إلى بدعة. (e)‏ 
(Y£ ۸۹‏ 


الکلام قضية واحدة ومعلوم واحد قائم 
باللفس وان اختلاف العبارات عنه بسبب 
اختلاف التعلقات والمتعلقات وهذا النوع من 
الاختلاف ليس راجعًا إلى أخصّ صفة الکلام 
بل إلى آمر خارج عنه. وعلى هذا Jj‏ [ه 
لو قطع النظر عن التعلقات والمتعلقات 
الخارجة فلا سبيل إلى توهّم اختلاف في 
الكلام النفساني اصلا ولا يلزم »€ رفع 
الكلام في نفسه وزوال حقيقته. (o)‏ 
(YY ۸‏ 

الکلام إما أن یکون في الألفاظ. واما أن 
يكون في المعاني؛ وإما أن يكون فيهماء فان 
كان الكلام في المعاني المجرّدة من غير نقييد 
بلفظ» كما تسلکه المتفلسفة ونحوهم ممن لا 
"ES‏ آسماء الله وصفاته بالشرائع» بل 
پسمیه ie‏ وعاشقًا ومعشوفا ونحو ذلك؛ 
نهزلاء إن آمکن نقل معانیهم إلى العبارة 
الشرعية كان حستاء وان لم یمکن مخاطبتهم 
إلا بلغتهم» فبیان ضلالهم ودفع صیالهم عن 
pu‏ بلغتهم أولى من الامساك عن ذلك 
لأجل مجورّد اللفظ. (دراء ۰۲۳۱ )١١‏ 
كلام المتكلّم لا X‏ أن يقوم بهء فما لا يكون 
الا Y «e Gu‏ يكون کلامه Ls‏ قال 
الائمة: کلام الله من الله ليس ببائن منه؛ 
وقالوا : إن القرآن کلام الله غير مخلوق؛ منه 


Wl كلام‎ HT 


بدا والیه یعود» فقالوا: "lj aca?‏ را علی - «الكلام ینقسم إلى اسم؛ وفعل. وحرف؟ 
Me‏ الذي :یقولون: بدا من e‏ را ۱۱۰۱۳۷) 

FEDT‏ المتكلم به کیا قال - إن الکلام نوعان: خبر وانشاء» والخبر: دائر 
تمالی: QUO‏ الكتب ين 2A s‏ — بين النفي والاثبات. والانشاه: Joe‏ 
sai‏ ,€ (الزمر: cue G3» 4 JU, )١‏ أو اباحة. )١ ١٤ ea)‏ 

حَنَّ jui‏ € (السجدة: ۱۳) وأمثال ذلك . - الکلام إنما ینسب إلى من JU‏ ایتداء. (عقد؛ 
ثم |نهم - مع موافقتهم للسلف والائمة TNT‏ 
لع عا ۸ pea aaam‏ 
وهو أنه ب يكرت E, ew‏ الأصل» فقيل: هو إسم اللفظ الدال على 
يي ساب جلا مل rmn a‏ 
E‏ جرا go‏ ان توا مل لا زل TENTE‏ الاشتراك اللفظي « 
عستي verbs‏ الك وقيل: بل هو إسم عام لهما جميعًا يتناولهما 
المنظومة والاصوات fim E es EUR em‏ رد ات 
موادت "فأئبتوا p: MM E e‏ هذا تارة وهذا تارة. (فت ۰۱۲ (XY-W‏ 

ua ی د ود ار‎ discs 3 it 
em 3 القول الذي لزمته تلك اللوازم التي عظم‎ 

ر جمهوز الملمین» بل جمهوز العقلدء ‏ رانا خبر خن" المخلوق:" فالاتشاء” هو 
mu. P de‏ الأحكام کالامر والنهي. والخبر عن 
ا المخلوق هو القصص. والخبر عن الخالق 
الناس لهم في مسمّی “الكلام ' أربعة أقوال : هو ذکر آسمائه وصفانه. (MJ)‏ 
أحدها: أنه اللفظ الدال على المعنی؛ ۳۶ Qr‏ 

والثاني أنه المعنی المدلول عليه باللفظ 

والثالث: أنه مقول بالاشتراك. على كل كلام الآدميين 

منهماء والرابع: أنه اسم ا ob‏ - كلام الآدميين مخلوق ويطلق القول يذلك 
كان مع القريئة يراد به أجدهماء la,‏ فول GA)‏ ولا يحتاج إلى تفصيل بان يقال نظمه 
الأئمة وجمهور الناس dem,‏ فمن yl eu‏ تأليفه أو غير ذلك وذلك" ON‏ کلام 
هذه المعاني وقال: إن اسم "الکلام" المتکلّم هو عبارة عن آلفاظه ومعائیه» وعامة 
يتناولهما بالعموم ۳ الاشتراك يمكنه إثبات ما یوجد في کتاب الله وسئة رسوله eS,‏ 


A.‏ و ONDE EP T‏ این 
۵ 


(طلاقه یتناول اللفظ والمعنی جمیغا dye)‏ 
- الکلام في «المرقب» سبوق بالکلام على لهما فیقال عن کلام ya, di‏ القرآن هذا کلام 
"العفرد» و«دلالة اللفظ» عليه (V Y C)‏ الله.وهذا کلام فلان. (Ve tecil)‏ 


۳ 


Wa 1 


41۲ 


کلام الله 
- أما نحن فنقول كلام الله حرف وصوت بحكم 


النص» قال وليس ذلك عن جارحة ولا آلة 
وكلامنا حروف وأصوات لا يوجد ذلك منا 
إلا بآلة. وال تعالى يتكلم بما شاء لا يشغله 
شيء عن شيء والمتکلم ما لا Uo‏ منه أداء 
حرفين الا بان يفرغ من أحدهما ويبتدئ في 
الآخرء of all,‏ لما كان كلامًا لله كان معجرًا 
وكلام الخلق غير معجز وفي كلام الله بيان ما 
كان وما سيكون وما Y‏ يكون ll‏ لو كان 
كيف كان يكون والخلق لا يصلون إلى هذه 
الأشياء الا بتعريف. JU,‏ أبو القاسم 
إسمعيل بن محمد بن الفضل التيمي 
الأصبهاني الشافعي في کتابه المعروف 
بالحجّة على تارك المحجّة أجمع المسلمون 
على أن القرآن كلام الله وإذا صح أنه كلام 
الله صح أنه صفة الله تعالى وأنه موصوف به 
وهذه الصفة لازمة لذاته. تقول العرب زيد 
متكلّم فالكلام صفة له لا تعرف الا أن حقيقة 
هذه الصفة AII‏ وإذا كان كذلك كان 
القرآن کلام الله وکانت هذه الصفة لازمة له 
آزلية والدلیل على أن الکلام لا یفارق 
المتکلم أنه لو كان مفارقه لم يكن للمتکلم 
الا كلمة واحدة p‏ تكلم بها لم يبق له 
کلام . )١5 ۰1۷ Yo‏ 


ارتکپوا العظمی (بعض المتکلمین). وقالوا: 
کلام الله شيء واحد على أصلنا لا m‏ 
وليس بلغة» والله سبحائه من الأزل إلى الأبد 
ac‏ بكلام واحد لا أول له ولا آخر» 
فقال : ویقول نما برجم إلى العبارة لا إلى 
المعبّر عنه. قبل لهم : قد بيّنا مرارًا كثيرة أن 
قولکم في هذا الباب فاسد؛ وأنه مخالف 


للعقليين والشرعيين جميعًاء وأن نص الكتاب 
والثابت من الاثر قد Uli‏ بفساده» فال ål‏ 
تعالی: CR‏ تا sos‏ ده أن Ld‏ 
g‏ > (النحل: )٤١‏ فبيّن الله سبجانه 
آنه يقول للشيء:كن إذا اراد کونه فلم 
بذلك أنه لم بقل للقيامة بعد كوني. (درا؛ 
(X «AV‏ 


الدلیل على أن القرآن غير مخلوق: أنه کلام 
الله» وکلام الله سبب إلى خلق الاشیاء JU‏ 
الله تعالی Sx S. dy C»‏ أن Í‏ 
4 3 54« (سورة النحل : ۰) آي أردنا 
خلقه وإيجاده و|ظهاره فقوله "کن " کلام الله 
وصفته. والصفة التي منها يتفرّع الخلق 
والفعل» le,‏ يتكوّن المخلوق. لا تكون 
مخلوقة. ولا يكون مثلها للمخلوق. والدلبل 
على أنه کلام لا يشبه کلام المخلرفین أنه 
کلام معجز؛ وکلام المخلوقین غير معجز؛ 
لو اجتمع الخلق على أن باتوا بمثل سورة من 
سوره؛ أو آية من آياته» عجزوا عن ذلك ولم 
يقدروا عليه. (در۲ ۹6 (Y‏ 


کلام المتكلّم لا بد أن یقوم cs‏ فما لا يكون 
إلا Gu‏ عنه لا یکون کلامه. كما قال 
الائمة: کلام الله من الله ليس ببائن منه؛ 
وقالوا: إن القرآن کلام الله غير مخلوق؛ مه 
بداء وليه expe‏ فقالوا: at‏ بدا" ردا على 
الجهمية الذین يقولون: lo‏ من غيره» 
ومقصودهم أنه هو المتكلم به كما قال 
تمالی: Qo‏ الکتب من 4 xA‏ 
KaK‏ (الزمر: ۱) Ju,‏ تعالی: Gb»‏ 
حَنَّ dii‏ .€ (السجدة: ۱۳) Jul,‏ ذلك. 
ثم e£)‏ - مع موافقتهم للسلف والائمة 
والجمهور على هذا - اعتقدوا هذا الاصل؛ 


t 


کلام الله 


07ج اجيج سجس سس سس سس ي 


وهو أنه لا يقوم به ما يكون مقدورًا له ls.‏ 
centu,‏ بناء على هذا الاصل الذي وافقوا 
فيه المعتزلة» فاحتاجوا ine‏ أن يثبتوا ما لا 
يكون مقدورا lya‏ قالوا: والحروف 
المنظؤمة والاصوات لا تكون الا مقدورة 
مرادة» فأئبتوا معنى واحدّاء لم يمكنهم إثبات 
معان colas‏ خوفا من إثبات ما لا نهاية له, 
فاحناجوا أن يقولوا "معنی واخدًا' فقالوا 
القول الذي لزمته تلك اللوازم التي عظم فبها 
نكير جمهور المسلمین؛ بل جمهور العقلاء 
علیهم . (در۲» ۰۱۱۳ ۷) 
-السلف t$.‏ .ما" بقولون: الصفة من 
الموصوف» والصفة بالموصوف؛ فیقولون: 
علم dil‏ من الله وکلام الله من الله. ps‏ 
ذلك؟ لان ذلك داخل في مسمّی اسمه. فليس 
خارجا عن colia‏ بل هو داخل في مسمّاه: 
وهو من مسماء. Vya)‏ ۰۲۷۲ 5) 
- لم بقل أحد من سلف الأمة أن کلام الله مخلوق 
بائن عنه. ولا قال أحد منهم أن القرآن أو 
التوراة أو الانجیل لازمة لذاته ازلا وأبدّاء وهو 
لا يقدر أن یتکلم بمشینته وقدرتهء ولا قالوا إن 
نفس ندائه لموسى أو نفس الكلمة المعيّئة قديمة 
أزلبة» بل قالوا لم Jy‏ الله iss‏ (ذا شاء 
فكلامه قديم بمعنى أنه لم يزل Uds‏ إذا شاء. 
(سصلف» ۰۳۵ (M‏ 
- كلام الله لا یمائل کلام المخلوقین؛ كما لا 
باشل ,فلي شيه ga‏ صفاته صفات 
المخلوقین» وقول القائل إن الاشتراك في 
الحقيقة لا dar‏ .على الاشتراك في الحدوث 
لفظ مجمل» p.‏ إذا قلنا: لله.علم ولنا (pe‏ 
أو له قدرة ولنا قدرة؛ او له کلام ولنا کلام 
أو تكلم بصوت ونحن تكلم بضوت» وقلنا 
صفة الخالق وصفة المخلوق اشتركتا في 


الحقيقة» - فان أريد بذلك أن حقيقتهما 
واحدة بالعين فهذا مخالف للحن والعقل 
والشرع» وان أريد بذلك أن هذه ممائلة لهذه 
في الحقيقة Lu,‏ اختلفتا في الصفات 
العرضية» كما قال ذلك طائفة من JA!‏ 
الكلام - وقد oS‏ فساد ذلك في الكلام على 
الأربعين للرازي وغير ذلك - قهذا VA‏ من 
أبطل الباطل وذلك يستلزم أن تكون حقيقة 
ذات الباري عر des‏ مماثلة iiid‏ ذوات 
المخلوقین. وان آرید بذلك آنهما اشترکا في 
مسمی العلم والقدرة والکلام فهذا صحیح : 
كما أنه إذا قيل انه موجود أو أن له ذانًا فقد 
اشتركا في مسمّى للوجود والذاتء لكن هذا 
المشترك آمر Js‏ لا Y 8s a‏ 9 
الاذهان لا في الاعیان فلیس في الخارج 
شيء اشترك فيه مخلوقان کاشتراك الجزئیات 
في كلياتها بخلاف اشتراك الاجزاء في “الكل 
up‏ يجب الفرق بين قسمة الكلي إلى 
جزئياته» كقسمة الحيوان إلى ناطق وغير 
ناطق» وقسمة الانسان إلى مسلم وکافر؛ 
وقسمة الاسم إلى معرب ومبني: وقسمة 
الكل إلى أجزائه كقسمة العقار بين الشركاء. 
وقسمة الكلام إلى إسم وفعل وحرف؛ QA)‏ 
الأول uU‏ اشتركت الأقسام في أمر uis‏ 
نضلا عن أن يكون الخالق والمخلوقون 
مشتركين في شيء موجود في الخارج وليس 
في الخارج صفة لله QU‏ بها صفة 
المخلوق» پل كان ما يوصف به الرپ تعالى 
فهو مخالف بالحذ والحقيقة لما يوصف به 
المخلوق أعظم مما یخالف المخلوق 
المخلوق. (سلف: ۰۷۶ 1۹) 
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کلام عن الله 
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کلام عن الله 

- الكلام الذي جاءت به الرسل عن الله نوعان: 
إما إنشاء وإما إخبار. والانشاء يتضمّن الأمر 
والنهي والاباحة.. فأصل السعادة تصديق 
copt‏ وطاعة ca pl‏ وأصل الشقاوة معارضة 
خبره وأمره بالراي Ma, sei‏ هر 
معارضة النصن بالرأي» وتقدیم الهوی على 
الشرع. ولهذا كان ضلال من d‏ من آهل 
الکلام والنظر في النوع الخبري؛ بمعارضة 
خبر الله عن نفسه وعن خلقه بعقلهم ورأيهم. 
وضلال من a‏ من أهل العبادة والفقه في 
النوع الطلبي» بمعارضة آمر الله الذي هو 
شرعه بأهوائهم وآرائهم. (دره ۰۲۰۵ ۱۰) 


کلام محضص 

- الکلام المحض هو ما آمکن علمه بالعقل 
المجرّد پدون السمع كمسألة الرژية والکلام 
وخلق الافعال lia,‏ هو الذي يجعلونه 
قطعيًا ویزئمون المخالف فيه وکل من طائفتي 
النفي والائبات فیهم من الذکاء والعفل 
والمعرفة ما هم متمیزرن به على کثیر من 
«uti‏ وهذا يقول إن العقل الصریح دل 
على النفي والآخر يقول العقل الصریح دل 
على الاثبات وهم متنازعون في المسائل التي 
دلت عليها النصوص كمسائل الصفات 
والقدر. Ul,‏ المسائل المولدة JUS‏ 
الجوهر الفرد وتمائل الأجسام وبقاء 
الأعراض وغير ذلك ففیها من النزاع بينهم ما 
يطول استقصاؤه. وكل منهم يدعي فيها القطع 
العقلي ثم كل من كان عن السئّة أبعد كان 

" التنازع والاختلاف بینهم في معقولاتهم أعظم 

. فالمعتزلة أكثر اختلافا من متكلّمة Jal‏ 

1 الاثبات وبين البصريين والبغداديين منهم من 


النزاع ما يطول ذكره والبصريون آقرب إلى 
الستة والاثبات من البغداديين: ولهذا كان 
البصريون يثبتون کون الباري سميعًا بصيرًا مم 
كونه. Ule Cm‏ قديرًا ويثبتون. له الارادة ولا 
يوجبون الأصلح في الدنيا ويثبتون خبر 
الواحد والقياس ولا يؤثمون المجتهدين رغير 
ذلك. (ب۰۱ ۰۸۷ ۳۳) 


کلف سلطانية عن الأملاك 


والشريك؛ والوکیل؛ وسائر من تصرّف لفبره 
بولاية أو وكالة» إذا طلب منه ما ينوب ذلك 
المال من الكلف. مثل ما ذا أخذت مه 
الکلف السلطانية عن الأملاك. أو آخذ.من 
التجّار في الطرق والقری ما ينوب الأموال 
التي معهم: فان لهم أن يؤدّوا ذلك من نفس 
(JUI‏ پل بيجب عليهم إذا خافوا إن لم 
يؤدوه: أن يؤخذ أكثر منه. واذا jd‏ أن JU‏ 
صار (GU‏ فاقترضوا عليه وأدّوا عنه أو ثرا 
من هال لهم عن مال الموکل: والمولى 
علیه. كان لهم الرجوع بقدر ذلك من ماله. 
وغلى هذا عمل المسلمين في جميع الأعضار 
والامصار. ومن لم يقل SUR‏ فإنه th‏ 
قوله من الفساد ما لا ad‏ الا رب العباد؛ 
فان الکلف التی توخذ من الأموال على وجه 
الظلم كثيزة جدا. فلو كان ما يؤدّيه المؤتمن 
على :مال منه. من تلك الكلف التي Ay‏ مه 
قهرًا بغیر حق. تحسب cele‏ |ذا لم يؤذها 
من غين مال المؤتمن. لزم ذلك eb‏ كثبر س 
أموال الأمناء. ولزم أن لا يدخل الأمناء في 
مثل ذلك sed‏ تذهب أموالهم: dm,‏ فيدخل 
في ذلك. الخونة الفجّار الذین لا بتقون اله“ 
ب(«يأعظودة من Jis VE‏ قدروا علیه: 


46 


كلمة 


MML————————— PE 


ويدعون sali‏ ؛المقبوض المستخرج أو زيادة 
المصروف المؤدّى» كما هو المعروف من 
حال كثيز..من المزتمنین . على الأموال 
السلطانية. ولكن هؤلاء قد بدخل في بعض 
ما يفعلونه تأویل» بخلاف الوكيل والشريك 
رالمضارب وولي اليتيم BU,‏ الوقف: 
ونحوهم . . Bj‏ كان كذلك فالمزتمن على 
JUI‏ المشترك بینه وبين شریکه» إذا كان 
يعتد له بما أخذ منه» من هذه الکلف فما 
قبضة العامل من مال الزكاة باسم الزكاة Jio‏ 
آن as‏ له به» وان فبضوا فزق الواجب بلا 
تأويل: لاسيّما وهذا هو الواقع كثيرًا وغالبًا 
في هذه الأزمان. فإن عمّال الزكاة يأخذون 
من زكاة الماشية آکثر من الواجب بكثيرء 
وكذلك من زكاة التجارات ويأخذون من 
كل من كان المال بیده؛ سواء كان KIU‏ أو 
X5,‏ أو شريكًا أو مضاریّا؛ أو غيرهم. فلو 
لم يعتد للامناء بما أخذ منهم ظلمّاء لزم من 
الفساد ما Y‏ .يحصيه إلا رب العباد. (as)‏ 
۳۱( 


کلمات الله 

- کلمات الله التاّات التي لا یجاوزهن 5 ولا 
فاجر» هي التي کون بها الکائنات» فلا 
بخرج بر ولا فاجر عن تکوینه رمشتته وقدرته 
وأما کلماته الدينية. وهي كتبه المنزلة وما 
فيها من TT syl‏ ناطاعها TN‏ 
رعصاها الفجّار. (فرقان. ۰۱۱۹ 4( 


لمات وحروف وأمر 

ما الکلعات والحروف Ml‏ فازلية قديمة 
دکما آن آمره لا پشبه آمرنا فکلماته وحروف 
کلماته لا تشبه کلامنا وهي حروف قدسية 


علوية Us,‏ أن الحروف بسائط الکلمات 
والکلمات آسباب الروحانیات والروحانیات 
مدبّرات الجسمانیات وکل الکون قائم 
بکلمات الله محفوظ بأمر الله قال ولا Dx‏ 
غافل عن مذهب السلف وظهور القول في 
حدوث الحروف فان له (UL‏ وهم يسلمون 
الفرق بين del AM‏ والمقروء والکتابة 
والمكتوب ويحكمون أن القراءة هي صفاتنا 
وفعلنا غير المقروء الذي هو ليس صفة لنا 
ولا فعلناء غير أن المقروء بالقراءة قصص 
وأخبار وأحكام وأمرء وليس المقروء من 
قصة آدم وابلیس هو بعيئه المقروء من قضة 
موسى وفرغون وليست أحكام الشرائع 
الماضية هي بعينها أحكام الشرائع الحائمة 
فلا بد إذا من کلمات تصدر عن كلمة 355 
على كلمة ولا بذ من حروف تترقب آمتها 
الکلمات؛ وتلك الحروف لا تشبه حروفنا 
وتلك الکلمات لا تشبه کلامنا. (Yes)‏ 
(A ۵‏ 


كلمة 
- لفظ «الكلمة» لا يوجد في لغة العرب الا 


(Y) لجملة تامة - إسميّة أو فعليّة‎ UL! 
(A ۸ 


i. .‏ الاسم eo y‏ (كلمة)› والفعل وده 


«كلمة»» والحرف وحذه «کلمة» مثل ejar‏ 
e pr‏ فهذا اصطلاح محض لبعض النحاة؛ 
لیس هلا من لفة العرب اصلاً (y‏ 
۹ £( 


- "الکلمة" في القرآن والحدیث وساثر A‏ 


العرب Lu]‏ يراد به الجملة الثامة» کقوله 
صلی الله عليه وسلّم "کلمتان حبيبتان. إلى 
الرحمن» خفیفتان على اللسانء. ثقیلتان.في 


w 


المیژان سبحان الله وبحمده سبحان الله 
العظیم " وقوله "إن أصدق كلمة قالها الشاعر 
كلمة لبید: ألا کل شيء ما خلا الله 
باطل " ..... والتحاة اصطلحوا على أن يسمّوا 
الاسم وحده والفعل والحرف کلمة ثم يقول 
بعضهم : وقد يراد بالكلمة الكلام ؛ E‏ 
اعتاد هذا أن هذا هو لغة العرب» وكذلك 
لفظ 'ذوي الأرحام' في الكتاب Ely‏ يراد 
به الأقارب من جهة الأبوين فيدخل فيهم 
العصبة وذوو الفروض؛ وان شمل ذلك من 
لا يرث بفرض. ولا تعصیب» ثم صار ذلك 
في اصطلاح الفقهاء اسما لهؤلاء دون 
غیرهم» ,فيظنَ من لا يعرف الا ذلك أن هذا 
هو المراد بهذا اللفظ في كلام الله ورسوله 
وكلام الصحابة» ونظائر هذا كثيرة. CLA)‏ 
۱۳:۵ 


كلي 
- المطلق الكلّي وجوده عند الناس في الأذهان 
لا في الاعیان؛ فما هو مطلق كلي في أذهان 
الناس لا يوجد إلا Éu‏ مشخصًا مخصوضا 
متمِيّرًا.في cabe VI‏ وانما سمي Cs‏ لكونه 
في الذهن كليًا. Ul,‏ في الخارج فلا يكون 
في الخارج ما هو كلي أصلا وهذا الأضل 
ينتفع في عامة العلوم. (ب۰۱ 0117 Q‏ 
- يمتئع وجود As!‏ في الخارج مطلقًا إذا كان 
مجرّدًا عن آفراده کوجود إنسان مطلق وحیوان 
مطلق وحرکة مطلقة لا تختص Dy‏ ولا 
بجهة ولون مطلق Y‏ يكون Nm‏ ولا ajal‏ 
ولا غیر ذلك من الالوان المعيّية. فاذا قدر 
Adae d$‏ لا تختصن Des‏ معيّن .كان 
وجودها في الخارج ممتنعًا. Ul,‏ الحرکات 
المتعاقبة. فوجود الكلي فیها هو وجود تلك 
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الأفراد كما إذا وجد ile‏ أناسي فوجود 
الانسان ME‏ هون مود أشخاصه ولا يحناج 
أن يغبت للكلي i‏ في الخارج وجودا غير وجود 
آشخاصه بل نفس وجود اشخاصه هو 
وجوده. ومعلوم أنه |ذا آرید بوجود الكلي في 
الخارج وجود آشخاصه لا ینازع فيه أحد من 
العقلاء وان کانوا قد یتنازعون في أن الكلي 
المطلق لا بشرط وهو الطبيعي هل هو موجود 
في الخارج أم لا dme,‏ فمرادهم بوجود 
الحركة الكلية في الخارج هو وجود آفرادها 
المتعاقبة EX‏ بعد شيء فكل فرد سبوق 
بالغیر» ولیس .هذا. الجنس المتعاقب الذي 
يوجد بعضه EX‏ فشيئًا بمسبوق بالفیر ob‏ 
شئت قلت لا نسلم أن الكلي لا یوجد في 
الخارج ولکن نسم أنه لا يوجد في الخارج 
IS‏ وهذا هو الكلي الطبيعي وهو المطلق لا 
بشرط کمسمی الانسان لا بشرط فإنه يوجد 
في الخارج لکن reta us‏ وتوجد أفراده 
اما مجتمعة وإما متعافبة کتعاقب. الحوادث 
المستقبلة. ۰۲۹٩ «Yo‏ ۱۸ 


لا نسلم آن Qs!‏ لا يوجد في الخارج؛ 
ولکن plaj‏ أنه لا پوجد في الخارج Éis‏ 
وهذا هو الكلي الطبيعي : وهو المطلق Y‏ 
بط fi‏ تی ليها نبالا so My‏ فانه 
يوجد في الخارج» لكن Éa‏ مشخْصًاء 
وتوجد آفراده إما مجتمعة وإما متعاقبة؛ 
کتماقب الحوادث المستقبلة ‏ فوجود 
الحرکات المعيّئة کونجود ساثر الاشباء 
المعيّنة: ووجود مسمّی الحركة کوجود ساثر 
oun‏ الكلية: والمحکوم عليه بالازلية 
هو النوع الذي لا یوجد الا شیئا فشيئاء لا 
یوجد مجتممّا . (در۳) ۰۳۹ ۱۰) 


T 


tw 


كلي طبيعي 


.سک 


-الكلي إذا؛ وجد. في الخارج لا يكون إلا 
میا لا ایکون كليًا. فکونه Us‏ مشروط 
بكونه في الذهن (راء ME‏ ۱۲) 
-الكلي» لا يمع تصوّره من وقوع الشركة فيه 
(o 6V‏ 
- نموا (الفلاسفة) الكلّي ثلائة أقسام: طبيعي 
رسطني وعفلي: فالطبيعي هو المطلق لا 
پشرط کالانسان من حيث هو هو مع قطع 
النظر عن جمیع T‏ والمنطقي کونه Úle‏ 
رخاصا C, Us,‏ فنفس وصفه SUL‏ 
نطقي لان المنطقي يبحث في القضایا من 
جهة کونها dS‏ وجزئية» والعقلي هو مجمرع 
آلامرین وهو الانسان الموصوف بکوثه اما 
la, Nri‏ لا بوجد yı‏ في الذهن عندهم 
إلا ما بحكى عن شيمة افلاظون من إثبات 
المثل الأفلاطونية: ولا ریب في بطلان هذا 
D)‏ الخارح لا يوجد فيه عام. Uly‏ المنطقي 
فهو كذلك في الذهن Ul,‏ الطبيعي فقد 
yk‏ إنه ثابت في الخارج. tl Bj‏ هذا 
اسان ففية الانسان من حيث هو هو لكن 
يقال هو ثابت فيي الخارج بقيد التعیین 
زالتخضيض لا ua‏ الاطلاق ولا مطلقًا لا 
بشرط؛ فليس في الخارج مطلق لا بشرط ولا 
alie‏ بشرط الاطلاق بل إنما فيه المعين 
المخصّص i‏ فالذي بقدره الذهن مطلقًا لا 
بشرط التقييد يوجد في الخارج بشرط 
-- وهؤلاء. اشتبه عليهم ما في الأذهان 
بها في الاعیان. (من۲. 1436( 
"اتراك "هو ga pu‏ التشابه والاتفاق 
dtl‏ فیه.الكلي لا بوجد کذلك إلا في 
GP o»)‏ وجد" في الخارج .لم يوجد الا 
شزا عن نظیره لا ایکون هو s]‏ ولا هما في 


الخارج مشترکان في شيء في الخارج. قاسم 
الخالق إذا وافق اسم المخلوق کالموجود 
والحي وقيل إن هذا الاسم عام uis‏ وهو من 
الأسماء المتواطئة أو المشككة لم يلزم من 
ذلك أن يكون ما يتصف به الرب من مسمّی 
هذا الاسم قد شاركه فيه المخلوق بل ولا 
یکون ما بقصف به اعد المخلوقين هن تن 
هذا الاسم قد شارکه فيه مخلوق آخر؛ بل 
وجود هذا يخصّه ووجود هذا يخصّهء لکن 
ما يقصف به المخلوق قد یمائل ما بتصف به 
المخلوق ويجوز على أحد المثلين ما يجوز 
على الآخر. وأما الرب سبحانه وتعالی فلا 
يمائله شيء من الأشياء في شيء من صفاته. 
بل التباين الذي بينه وبين كل واحد من خلقه 
في صفاته أعظم من التباين الذي بين أعظم 
المخلوقات وأحقرها. راما المعنى الكلي 
العام المشترك فيه فذاك كما ذكرنا لا يوجد 
is‏ الا في الذهن. وإذا كان المتصفان به 
بينهما نوع موافقة ومشاركة ومشابهة من هذا 
الوجه فذاك لا محذور cad‏ فان ما يلزم ذلك 
القدر المشترك من وجوب وجواز وامتناع فان 
الله متصف به. فالموجود من حيث هو 
موجود أو العليم أو الحي مهما قيل |4 يلزمه 
من وجوب وامتناع وجواز ÀG‏ موصوف به 
بخلاف وجود المخلوق وحياته وعلمه. فان 
الله لا يوصف بما aue‏ به المخلوق من 
وجوب وجواز واستحالة كما أن المخلوق لا 
يوصف بما jas‏ به الرب من وجوب 
وجواز واستحالة. ctoa)‏ ۲۲۰۰۱۵۱ 


كلي طبيعي 
- الكلي e dll‏ موجود في الخارج فقد يريد به 


A S وباطلا فان آراد بذلك أن ما هو‎ É 


۳۳ 


41۸ 


p" 


الذهن موجود في الخارج Gu‏ أي تلك 
الصورة الذهنية مطابقة للأعيان الموجودة في 
الخارج كما یطابق الاسم لمسمّاه والمعنی 
الذهني الموجود الخارجي m‏ صحیح؛ ob‏ 
أراد بذلك أن نفس الموجود في الخارج كلي 
حین وجوده في الخارج lig‏ باطل مخالف 
للحن والعقل . فان الكلي هو الذي لا یمنع 
تصوّر من وقوع الشركة فيه وکل موجود في 
الخارج معيّن متميّز بنفسه عن غیره یمنع 
تصوّره من وقوع الشركة فيه أعني هذه الشركة 
التي يذكرونها في هذا الموضع وهي اشتراك 
الأعيان في النوع واشتراك الأنواع في الجنس 
وهي اشتراك الكليات في الجزئيات. والقسمة 
المقابلة لهذه الشركة هي قسمة الكلي إلى 
جزئياته كقسمة الجنس إلى أنواعه والنوع إلى 
أعيانه. وأما الشركة التي يذكرها الفقهاء في 
کتاب الشركة والقسمة المقابلة لها التي 
يذكرها الفقهاء في باب القسمة فهي المذكورة 
Iw‏ أن أله Ca‏ م 
(القمر: ^( وقوله Xd»‏ باب ینبم UR‏ 
€21,75 (الحجر: (t‏ فتلك شركة في 
الأعيان الموجودة في الخارج وقسمتها قسمة 
للكل إلى أجزائه كقسمة الكلام إلى الاسم 
والفعل والحرف. والأول كقسمة الكلمة 
الاصطلاحية إلى إسم وفعل (ums‏ وإذا 
عرف أن المقصود الشركة في الکلیات لا في 
الكل فمعلوم أنه لا شركة في المعيّنات فهذا 
الانسان المعيّن ليس فيه شيء من هذا المعين 
ولا في هذا شيء من هذا. ومعلوم أن الكلي 
الذي يصلح لاشتراك الجزئيات فيه لا يكون 
هو جزأ من الجزئي الذي يمنع تصوّره من 
وقوع الشركة فيه» فمن قال إن الانسان الكلي 


جزء من هذا الانسان المعيّن أو أن الانسان 
المطلق جزء من هذا المعيّن بمعنی أن.هذا 
المعیّن فيه شيء مطلق أو شيء AS‏ فكلامه 
ظاهر الفساد وبهذا تنحل شبه كثيرة توجد في 
کلام الرازي وأمثاله من أهل المنطق ونحوهم 
ممن التبس علیهم هذا المقام وبسبب التباس 
هذا علیهم حاروا في وجود الله تعالی. 
(ب۰۱ ۰۱۷۵ ۳۷) 


من فال : o]'.‏ الكلي Pm o‏ موجود ) 
الخارج ' i-a d dd‏ وباطلا ۳ 
بذلك أن ما هو كلي في الذهن موجود في 
الخارج معيّئًا: أي تلك الصورة الذهنية 
مطابقة للاعیان MES‏ في الخارج؛ كما 
بطابن. الاسم aere‏ - رالیمنی امش 
الموجود الخارجي؛ فهذا صحيح : وإن || راد 
بذلك أن نفس الموجود والخارج كلي حين 
وجوده في الخارج؛ فهذا باطل» مخالف 
للحس والعقل؛ op‏ الكلي هو الذي لا يمنع 
تصوّره من وقوع الشركة فيه. وكل موجود في 
الخارج معيّن متميّز بنفسه عن غيره يملع 
تصوّره, من ps‏ الشرکة فيد اعني Ma‏ 
الشركة التي یذکرونها في هذا الموضع؛ وهي 
اشتراك الأعيان في النوع» واشتراك الانواع 
في الجنس. وهي اشتراك الکلبات في 
bh‏ والقسمة المقابلة لهذه الشركة؛ 
هي قسمة الكلي إلى جزئیاته. کقسمة الچنس 
إلى آنواعه. والنوع إلى اعیانه. 

)۱۱ ۰ 


الكلي الطبيعي موجود في الخارج؛ وهر 
المطلق لا بشرط کالانسان من حبك هو CA‏ 
والحیوان من حيث هو هو فان آراد بذلك 
«cl‏ یو جد ما یصدق عليه المعنی الذي JU‏ له 


(در۱؛ 


4 


ui‏ عقلي 


إذا كان في الذهن كليّا. مثل أن يوجد 
الشخص الذي JU‏ له إنسان وحیوان وجسم 
ونحو ذلك فقد صدقء وان أراد أنه يوجد 
الكلي كليًا فقد أخطأء فان الكلي لا يمنع 
نصوّره من وفوع الشركة فیه. والمعیّن يمنع 
نصوّره من وقوع الشركة فیه. فکیف يكون 
ذاك جزءًا من clia‏ منحصرا في هذا؟ وهو 
بصلح لأن يدخل فيه من الأعيان أضعاف 
fla‏ وكيف يكون الكبير جزءًا من القلیل؛ 
والعظيم جزءًا من الصغير؟ ولا ريب أن 
الذهن يتصوّر إنسانًا clas‏ لا يمئع تصوّره 
من وفوع الشركة ced‏ فيكون CIS‏ في التصوّر 
والذهن. فإذا وجد فلا يُوجد الا gu E‏ 
تصوره من وقوع الشركة فيه. (دره» 
۱۱0۹۰ 


- "الكليّ الطبيعيّ في الخارج» فمعناه أن ما هو 
Ds‏ في الذهن هو مطابق للافراد الموجودة 
في الخارج مطابقة GU‏ لافراده (راء 
(Mí‏ ۵( 


- المطلق بشرط الإطلاق» وهو الكلّي العقلي؛ 
لا یکون الا في الاذهان لا في الاعیان؛ 
رالمطلق لا بشرط. وهو الكلي الطبيعي. 
إن قيل: إنه موجود في الخارج: فلا يوجد 
الا معا ء وهو جزءٌ من المعيّن عند من يقول 
Son‏ في الخارج. فیلزم آن یکرن وجود 
I‏ اما منتفيًا في الخارج؛ واما أن یکون 
fm‏ من وجود المخلوقات واما أن یکون 
o?‏ وجود المخلوقات. وهل يخلق الجزء 
Pad in‏ نفسه؟ آم العدم یخلق 

کو ار یکرن. بعض الشی, Ule‏ 
لجمیعه؟ (فرقان, uz rw‏ 


> كان من dol‏ ضلالهم «الفلاسفة) ظتهم أن 


الوجود المطلق يوجد في الخارج: ما معلولا 
بشرط الذي يستونه الكلي.الطبيعي إذا à‏ إنه 
موجود في الخارج: فإن الذي يوجد في 
الخارج مقيّدًا Éa‏ هو مطلق في الذهن مقيّد 
في الخارج. Ul,‏ من زعم أن.في الذهن :شيئًا 
Úlla‏ وهو مطلق حال تحفقه في الخارج فهو 
غالط غلطًا ضل فيه كثير من أهل المنطق 
والفلسفة. وأما المطلق بشرط الاظلاق فهو 
الوجود المقيّد بسلب جميع الأمور الثبوتية 
والسلبية كما يوجد الانسان مجرّدًا عن كل 
قيد. فإذا قلت موجود أو معدوم أو واخد أو 
كثير أو في الذهن أو في الخارج كان ذلك 
قیدا زائذا على الحقيقة المطلقة بشرط 
الاطلاق. وهكذا الوجود تأخذه مجرّدًا عن 
كل قيد ثبوتي وسلبي فلا تصفه لا بالصفات 
السلبية ولا الثبوتية» وهكذا هو واجب 
الوجود عند آئمة الباطنية. (من4. 
(Y* «Yo*‏ 


كلي gie‏ 
- المطلق بشرط الاطلاق» وهو uis‏ العقلي: 


لا يكون إلا في الأذهان لا في الأعيان. 
والمطلق لا بشرطء وهو الكلي الطبيعي. 
ob‏ قيل: إنه موجود في (pull‏ فلا يوجد 
إلا معيناء وهو جزء من المعيّن عند من يقول 
بثبوته في الخارج» فيلزم أن يكون وجود 
الرب؛ اما منتفيًا في الخارج.. وإما أن يكون 
جزءً! من وجود المخلوقات؛ وإما أن يكون 
عين وجود المخلوقات. وهل يخلق الجزء 
الكل أم يخلق الشيء نفسه؟ أم العدم يخلق 
الوجود؟ أو يكون بعض الشي» خالمًا 
لجميعه؟ ۰۸٩ «oU ÀJ)‏ ۱۷) 


كلي مطلق —( er‏ 


كلي مطلق 

- هذا «الكلّي المطلق لا بشرط» قد بتنازعون 
هل هو موجود في الخارج أم لا؟ والتحقیق 
sil‏ يوجد في الخارج - لکن «معيّنًا 
مشخّصّاء. فلا بوجد في الخارج الا «نسان 
معیّن» وفيه «حيوائية معيّنة» واناطقية معینه! 
ولا يوجد فيه الا «علم معیّن» واخبر معيّن؛ 
)0( 44( ۱۳) 


کلیات 

- الكليات لا تکون us‏ الا في العقل لا في 
الخارج» بل ليس في الخارج كلّي RI‏ 
والذي يُقال إنه كي طبيعي لا يوجد الا Ga‏ 
iUe‏ فما كان GS‏ في العقل يوجد في 
الخارج Éu‏ لا كليًا. )053 ۰٩۲‏ ۱۰) 

= الکلیّات إنما تكون كليّات في الأذهان لا في 
الأعيان Qa)‏ 

- أشرف الكليات هي «العقليّات المحضة التي 
لا تقبل التغيير والتبدیل»» فهي التي تكمل بها 
النفس (ر۱؛ ۳ (IT‏ 

- العلم ob‏ المحدّث لا X‏ له من مُحدِث هو 
ele‏ فطري؛ ضروري في المعینات الجزئيةء 

نم هما هو في القضية الکلیة. فان 

الکلیات: إنما تصير كليات في العقل بعد 
.استقرار جزئياتها في الوجود» وكذلك عامة 

. القضايا الكلية؛ التي يجعلها كثير من النظار 


اه ا ر يقح ر انج 
من بعضها وأن الجبل آکبر من بعضه, 
وکذلك النقیضان وهما: الوجود والعدم؛ فان 
العبد إذا تصوّر وجود أي شيء كان وعدمه: 
علم ol‏ ذلك الشيء لا يكون موجودًا معدومًا 
في حالة واحدة وأنه لا يخلو من الوجرد 
والعدم» وهو يقضي بالجزئیات المعيّنة؛ وان 
لم بستحضر القضية الکلیت. وهكذا أمثال 
ذلك . (فت۰۱ ۰4۷ ۱) 


کلیات ثابتة 
- الکلیات الثابتة في النفس کالجزئیات الثابنة 


فيهاء فالنفس تعلم الانسان المطلق والانسان 
المعيّن. والاشارة إلى آحدهما کالاشارة إلى 
الآخرء فلا فرق dne‏ بين تصوّر الانسان 
المشترك الكلّي. والانسان المعيّن الجزئي من 
هذه الجهة؛ لكن أحدهما لا يُوجد الا في 
النفس» والآخر dy‏ في الخارج» ويوجد 
تصوّره في النفس . )١4 ۰۲۷ C»‏ 


کلیات عقلية 
- الکلیّات العقليّة التي لا تقبل التبدیل 


والتغييرء فتلك UO]‏ تحصل باالقضایا العقلية 
الواجب قبولها»: بل اما تکون في القضابا 
التي جهتها «الوجوب» (v.v (Y)‏ 


كليات مجردة 
-لما cual‏ قدماؤهم الكليات المجرّدة عن 


الأعيان uar‏ يسمّونها ger‏ الأفلاطولية' 
انكر ذلك cele‏ وقالوا: هذه لا تكون إلا 
في الذهن ثم الذین P‏ ثبوت هذه 
الکلیات في الخارج مجرّدة قالوا: |نها مجردا 


٤۲١ 


کم متصل أو متفصل 


سس 


تکون هلهجي المبدعة للاعیان» بل یمتنع آن 
تکون شرطا في وجود الأعيان» فانها إما أن 
تکون صفة للاعیان: آو جزءا منها. وصفة 
الشيء. لاتكوك خالقة للموضوف» وجزء 
الشيء لا یکون خالقّا للجملة. فلو قدر أن 
في الخارج وجودًا مطلقًا bun‏ الاطلاق 
امتئع أن یکون مبدعا لغیره من الموجودات؛ 
بل امتنع أن یکون شرطا في وجوذ غير 
فإذن تکون المحدثات والممکنات. المعلوم 
حدوئها وافتقارها إلى الخالق المبدع iA‏ 
عن هذا الوجود المطلق بشرط الاطلاق» إن 
قبل: إن له وجودا في الخارح» فكيف l|‏ 
كان الذي قال هذا القول هو من Asl‏ الناس 
إنكارًا على من جعل وجود هذه الكليات 
المطلقة المجرّدة عن الاعیان خارجا عن 
الذهن؟ وهم قد قرّروا أن العلم الأعلى 
والفلسفة الأولى هو العلم الناظر في الوجود 
ولواحقه» فجغلوا الوجود المطلق موضوع 
هذا العلم» لكن هذا هو المطلق الذي ينقسم 
إلى واجب وممكن» وعلة ومعلولء وقديم 
ومحدتث . ومورد التقسیم JE‏ بين 
الأقسام. فلم يمكن هژلاء أن يجعلوا هذا 
الوجود المنقسم إلى واجب وممكن هو 
الوجود الواجب» فجعلوا الوجود الواجب 
هو الوجود المطلق بشرط الاطلاق الذي ليس 
له حقيقة سوى الوجود المطلق؛ أو بشرط 
سلب الأمور الثبوتية» ويعبّرون عن هذا بأن 
وجوده ليس عارضًا لشيء من الماهيات 
والحقائق. وهذا التعبير مبني على أصلهم 
الفاسد.. وهو أن الوجود يعرض للحقائق 
الثابتة في الخارج؛ بناء على أنه في الخارج 
وجود الشيء غير حقيقته» فيكون في الخارج 


حقيقة يعرض لها الوجود تارة» ويفارقها 
آخری. )١6 ۰۲۸۲ o3).‏ 


كم متصل أو منفصل 

- مراتب الاعداد المجردة لا دوجود لها :يفي 
الخارج؛ وانما یقذرها الذهن تقديرّاء كما 
قن JUNI‏ المجرّدة پقذر شکلد مستدیرا 
وشکلا أكبر منه وشکلا آکبر من الآخر وهلم 
جرّا. وتلك الاشکال التي بقدرها الذهن لا 
ورجود لها في الخارج؛ وكذلك الاعداد 
المجرّدة لا وجود لها في الخارج» SU‏ 
المتصل او المفصل اذا نجل مجیتا عن 
الموصوف به لم يكن الا في الذهن؛ وکذلك 
الجسم التعليمي - وهو أن يُقدّر طول 
وعرض وعمق مجرّد عن الموصوف به - 
وإذا كان كذلك لم يلزم من إمكان تقدير ذلك 
في الذهن (مکان وجوده في الخارج ؛ فان 
الذهن i‏ فيه الممتنعات: کاجتماع 
النقيضين والضذین؛ فیقذر فيه کون الشيء 
موجودًا معدومّاء وکون الشي» rms‏ 
(SC.‏ ویّقذر فيه أن کون الشيء لا موجودا 
ولا معدوماء ولا Ce,‏ ولا Cs‏ ولا 
ممتئعّاء إلى غير ذلك من التقدیرات الذهنية 
التي لا تستلزم إمكان ذلك في الخارج؛ 
ولهذا يمكن تقدير خط لا يتناهى وسطح لا 
بتتاهی» وتقدير أشكال بعضها آکبر من بعض 
بلا نهاية وأبعاد لا نهاية لهاء ولا يلزم من 
إمكان تقدير ما لا نهاية له في الذهن إمكان 
ذلك في الخارج» والمنازعون يسلمون Qu‏ 
اجسام لا يتناهى anl) wis‏ لا تتناهى 
وعلل ومعلولات لا تتناهی» مع إمكان تقدير 
ذلك في الذهن. (در (IF ۷۲ (Y‏ 


e M ern wt os 


Ls ۳۳ ١ Uc 4 
أعرف منها عند‎ LI ۰ 
«المساواة» من‎ oN « 


tdt tali‏ التي بجب أن 


op JU حدّها «الكميّة؛:‎ " ye 
(9) المساواة» هی «اتحاد الكميّة؛‎ > 
; Y 4 ha 3 
r 


Lm, te‏ أن القرآن غير مخلوق: أنه کلام 
(dil‏ وکلام الله سبب إلى خلق الاشیاء ۳ 
SS uuu TT‏ أن 4 
له «5x5‏ (سورة النحل: 4۰) أي آردنا 

" خلقه وایجاده وإظهاره» فقوله "کن " کلام الله 
. وصفته» والصفة التي منها يتفرّع الخلق 

۱ والفعل, ربها "کون المخلوق» لا تکون 


مخلوقت ولا یکون مثلها للمخلوق. والدلیل 
علی أنه کلام لا يشبه کلام المخلوقین أنه 
کلام معجزء وکلام المخلوقین غير معجز: 
لو اجتمع الخلق على أن یأتوا بمثل سورة من 
سوره» أو آية من آياته» عجزوا عن ذلك ولم 
یقدروا علیه: (در۲» ۰۹6 )١5‏ 


کنه المحدود 
- الصفات الذاتية قد تعلم ولا یتصور بها «S‏ 


المحدود؛ ب , . فعلم آن ذلك لیس بموجب 
لفهم (Y «oV ۰٩تف( I‏ 
کیمیاء 


- كانت المخلوقات من المعادن والنبات 
والدواب غير مقدورة لبني آدم أن یصنعوها؛ 
لکنهم یشبهون على سبیل (uH‏ وهذا حقبقة 
الكيمياء فإنه المشبّه» وهذا باب واسم قد 
صنف فيه أهل الخبرة ما لا یحتمل ذکره في 
هذا الموضع . (حس: 4.14( 


m 


لاأدرية 

- الفسطة في العقلیات وهو القدح فیما غلم 
لخن Jil)‏ بشبهة تعارض ذلك. “قمن 
اراد أن يدقع العلم النفسي VE‏ 
القلوب بالشبه فقد سلك مسلك السفسطة. 
Op‏ السفسطة آنواع: آحدها النفي والجحد 
والتکذیب إما بالوجود وإما بالعلم به. 
والثائي الشك والریب وهذه طريقة اللاأدرية 
الذين بقولون لا ندري فلا يثبتون ولا ينفون 
لکنهم في الحقيقة قد نفوا العلم وهو نوع من 
التي فعادت السفسطة إلى جحد نفي المعلوم 
ار جحد العلم به. الثالك قول من يجعل 
الحقائق تبعًا للعقائد فیقول من اعتقد العالم 
Ud‏ فهر قدیم ومن اعتقده Éim‏ فهو 
محدث. Gp‏ آرید بذلك أنه قدیم عنده 
رسحدث عنده فهذا (qum‏ نان هذا هو 
اعتفاده لکن السفسطة أن يراد أنه كذلك في 
الخارج» B],‏ كان كذلك فالقدح فيما علم 
من أحوال الرسول مع الخلفاء الثلاثة وما 
قلع من شيرتهم بعده باخبار يرويها الراقضة 
يكذبهم فيها جماهير الائمة من اعظم 
السفسطة. )٠١ ۰۱۲۵ ctoa)‏ 


لازم 
- لازم الخق ge‏ والدليل ملزوم لمدلوله» فمتی 
ثبت ثبت مدلوله ومتی am,‏ الملزوم وجد 
اللازم ومتی انتفی اللازم انتفی الملزوم؛ 
tyy‏ 


والباطل ار انتفی لازم الشيء علم آنه 
منتف فيستدل .على بطلان الشي» ببطلان 
لازمه ویستدل على ثبوته ch‏ لازمه. Bj‏ 
كان اللازم باطلا فالملزرم مثله باطل وقد 
یکون اللازم Cue‏ ولا یکون الملزوم خن 
واذا كان الملزوم خفيًا كان اللازم (Cas‏ وقد 
يكون الملزوم باطلا ولا يكون اللازم باطلا 
فلهذا قيل إن ملزوم الباطل باطل: فان ملزوم 
الباطل هو ما استلزم الباطلء فالباطل هو 
اللازم وإذا كان اللازم باطلا كان الملزوم 
باطلا لانه يلزم من انتفاء اللازم انتفاء 
الملزوم ولم يقل إن الباطل لازمه باطل وهذا 
کالمخلوقات فانها مستلزمة لثبوت الخالق؛ 
ولا يلزم من عدمها عدم الخالق. والدلیل 
ul‏ بستلزم المدلول عليه يجب طرده ولا 
يجب عكسه بخلاف الحذ فإنه يجب طرده 
وعکسه. (o ۰۳۲ Mo)‏ 

لا پلزم من وجود اللازم وجود الملزوم؛ ولکن 
يلزم من نفیه نيه پخلاف ملزومات الجسم فإنه 
يجب من نفيها نفي الجسم فیجب نفي کل ما 
بستلزم کونه جسمًا ومن نفی الصفات الخبرية 
بقول إثباتها يستلزم التجسیم ومن نفی الضفات 
مطلقًا قال ثوتها بستلزم النجسیم؛ وایضا 
فالتجسيم نفي لانه QM‏ القسمة والتر یب 
نیجب نني كل تريب فیجب نفي كرد مرگ 
من JI‏ جرد والماهية ومن الجنس الفصل ومن 
المادة والصورة ومن الجواغر VE‏ ومن 
الذات والصفات وهذه الخمسة هي التي 
تا iu‏ الصفات من متأخري الفلاسفة 
A ۳‏ د هنا أن ۱ دل على نفي 
in cA but: 53‏ الطریق 


هذه الأمور ۰ 0 Hn‏ 
العقلي المثافي لذلك وهو نمي التشبیه تارة 


t (ب۱‎ 


واثبات حدوث کل UOS uA‏ 


[ur 
«اللازم» الذي لا یفارق في الوجود والوهم‎ - 
غاية الاشتباه کلام صحیح ؛‎ «glih, PUE 
"پل ليس بیتهما في الحقيقة فرق الا بمجرّد‎ 

الوضع والاصطلاح («o (V)‏ 
- ليش os‏ ها سموه (المنطقيون) tÉ‏ وما 
سمّوه الازمّاة للماهية في الوجود والذهن 

فزق حقيقي في الخارج C)‏ ۰0۰ ۲۰) 

- «الملزوم» قد یکون آخص من اللازم"۰ كما 
ان «للازم» قد يكون mel‏ من الملزوم» 
Y)‏ ۰۱۰۱ ۱۲) 

- اللازم LU]‏ هو «النتيجة٠»‏ وهي قضيةء 
وخبر» وجملة نامة؛ ليست مفردا (راء 

)١١ ۷۵‏ 
- ملزوم الملزوم ملزوم ولازم اللازم لازم. 
فالحکم لازم من لوازم الدلیل» لکن لم 
يعرف لزومه oG‏ الا بوسط بینهما. والوسط 

(Y «MY (0) (GM) ما پقرن بقولك‎ 

- إذا كان المدلول GjY‏ للدلیل فمعلوم |9 
اللازم Gj‏ أن یکون مساويًا للملزوم؛ Uy‏ أن 
يكون آعم منه. فالدليل Gj‏ أن يكون مساويًا 
. للحکم المدلول في العموم والخصوص. Ul,‏ 
. أن یکون أخصن ca‏ لا يكون الدلیل el‏ منه 
(راه ۲ ۲۷ 

-التثیر Y‏ یتوقف على سبق العدم فیقال هذا 

ما يصخ إذا كانت الذات المستلزمة لصفاتها 
هي المزثرة في الصفات: Jess‏ فلفظ التأثیر 

إن آرید به الاستلزام فکلاهما مزر في الآخر 

لذ هو مستلزم له فیلزم أن یکون کل منهما 

* ob irm میک‎ bibl, 


إبداع المصنوعات فهذا «bb‏ فان عاقلا لا 
يقول إن الموصوف phl‏ صفاته اللازمة ولا 
خلقها ولا a‏ ولا فعلها ولا جعلها 
موجودة ولا نحو ذلك مما يدل على هذا 
المعنى بل ما يحدث. في الحيّ من الأعراض 
والصفات بغيز اختيازه: مثل الصبحة والمرض 
والكبر ونحو ذلك لا يقول عاقل إنه فعل 
ذلك أو أبدعه أو صنعه فكيف بما يكون من 
الصفات U5Y‏ له كحياته ولوازمها. وكذلك 
لا يقول عاقل هذا في غير الحي مثل 
الجمادات والنبات وغيرهما من الاجسام لا 
يقول عاقل إن شیئا من ذلك فعل قدره اللازم 
وفعل تحيّزه وغير ذلك من صفاته اللازمة› 
پل العقلاء كلهم المثبتون للافعال الطبيعية 
والارادية والذين لا يثبتون إلا الارادية ليس 
فيهم من يجعل ما يلزم الذات من صفاتها 
مفعولًا لها لا بالارادة ولا بالطبع بل يفرّقون 
بين آثارها الصادرة عنها التي هي أفعال لها 
ومفعولات وبين صفاتها اللازمة لها وغير 
اللازمت وقد يكون للذات تأثير في حصول 
بعض صفاتها العارضة فيضاف ذلك إلى 
فعلها لحصول ذلك به كحصول العلم بالنظر 
والاستدلال وحصول الشبع والري بالأكل 
والشرب بخلاف اللازمة وما يحصل بدون 
قدرتها وفعلها واختیارها. فان هذا لا يقول 
عاقل إنها مزثرة فيه وأنه من آثرها بل يقول 
إنه لازم لها وصفة لها وهي مستلزمة له 
وموصوفة به وقد يقول إن ذلك مقوّم لها 
ومتمم لها ونحو ذلك. (من۰۱ ۰۷۳ ۱۱) 


لازم الحق 


ثبت ثبت مدلوله ومتی وجد الملزوم وجد 


y 
| 


tyo 


الذة 


اللازم ومتى انتفى اللازم انتفى الملزوم؛ 
والباطل شيء وإذا انتفی لازم الشيء علم أنه 
متف فیستدل على بطلان الشيء ببطلان 
«y‏ ویستدل على ثبوته بتبوت لازمه: bj‏ 
كان اللازم باطلا فالملزوم مثله باطل قد 
يكون اللازم خفيًا ولا یکون الملزوم خفيًا 
là];‏ كان الملزوم خفیّا كان اللازم «Éis‏ وقد 
يكون الملزوم باطلا ولا يكون اللازم باطلا 
فلهذا قبل إن ملزوم الباطل باطل . فان ملزوم 
الباطل هو ما استلزم الباطل QBUS‏ هو 
اللازم là,‏ كان اللازم باطلا كان الملزوم 
باطلا لائه یلزم من انتفاء اللازم انتفاء 
الملزوم ولم يقل إن الباطل لازمه باطل وهذا 
کالمخلوقات فانها مستلزمة لثبوت الخالق» 
ولا پلزم من عدمها عدم الخالق. والدلیل 
Ul‏ بستلزم المدلول عليه يجب طرده ولا 
یجب عکسه بخلاف الحذ «p‏ يجب طرده 
وعکسه . (ب‌۱+ ۰۲۲ ۵) 


لازم الماهية 

- الفرق بين «لازم الماهیة» والازم وجودها» أن 
لازم ؤجودها» یمکن أن تعقل الماهية 
موجودة دونهء بخلاف لازم الماهیة» لا 
یمکن آن تعقل (الماهیة) موجودة دونه (راء 
(Y ۸۳‏ 

لباس 

- اللباس له منفعتان: احداهما: الزينة بستر 
السوهة. والثانية: AUI‏ لما يضر من حر أو 
برد أو عدو. coca)‏ ۰۲۱۷ 1) 


لبن الفحل 
> إذا ارتضع الطفل من iul‏ خمس رضغات 
في الحولين قبل الفطام صار ولدها باتفاق 


الائمة» وصار الرجل الذي در اللبن بوطه 
با لهذا المرتضم باتفاق الائمة المشهورین, 
وهذا یسمی "لین الفحل" وقد :ثبت ذلك 
Je, r‏ الله a‏ الله عليه وسلم. 
(فت) ۰۳ ۰۳۱ ۱۰) 

EN 

- اللذة (دراك الملائم - كما يقوله. من یقوله من 
المتفلسفة والأطباء - ax‏ غلط في ذلك غلطًا 
dos‏ فإن الادراك يتوسّط بين المحبة TP‏ 
فان الانسان معلا يشتهي الطعام ناذا Jsi‏ 
حصل له عقیب ذلك اللذة» فاللذة تبم النظر 
إلى الشيء. op‏ نظر إليه التذ به. واللذة الي 
تتبع النظر ليست نفس النظر» وليست هي 
رؤية الشيء؛ بل تحصل عقيب رؤيته. JU,‏ 
تعالى: Qu‏ ما JAM, nami‏ 4 
CUNT‏ (الزخرف: (VY‏ وهکذا جميع ما 
یحصل للنقس Q^‏ اللات والالام: من فرح ؛ 
وحزن. ونحو ذلك بحصل بالشعور 
بالمحبوب» أو الشعور بالمکروه» ولیس نفس 
الشعور هو الفرح ولا الحزن: فحلاوة 
الایمان المتضمّنة من اللذة به والفرح ما 
یجده المومن الواجد حلاوة SUMI‏ تتبع 
كمال محبة العبد cÅ‏ وذلك بثلائة آمور : 
تكميل هذه المحبة وتفريقهاء ودفع ضذها. 
فتكميلها: أن يكون الله ورسوله cm‏ إليه 
مما سواهماء فإن محبة الله ورسوله لا يكتفى 
فيها بأصل الحب» بل لا بذ أن يكون الله 
ورسوله Cul‏ إليه ممًا سواهما كما تقذم . 
وتفریقها : أن .يحب المرء m Y‏ الا لله. 
ودفع ol : uis‏ یکره ضذ الايمان أعظم من 
کراهته الالقاء في النار . (A ۵ TA‏ 

- سبك اللذّة إحساس الملائم» وسبب الالم 


اام 


إحساسن المنافي؛ ليس اللذّة والالم نفس 

الاحساس والادراك؛ وإنما هو نتيجته وثمرته 
. ومقصوده وغایته. فالمرض فيه ألم لا بد منه 
وان كان قد يسكن أحيانًا لمعارض راجح؛ 
فالمقتضي له قائم يهيج بأدنى سبب فلا X‏ 
في المرض من وجود سبب «I‏ وإنما 
يزول الألم بوجود المعارض الراجح 
(فت۰۱۰ ۰۱6۰ )٠١‏ 


لزوم 

- إذا كان اللزوم من أحد الطرفین» لزم من 
وجود الملزوم وجود اللازم» ومن نفی اللازم 
نفی الملزوم؛ فكيف إذا كان التلازم من 
الجانبین؟ فان هذا التلازم يستلزم أربع نتائح 
فیلزم من ثبوت هذا اللازم ثبوت هذاء ومن 
نفيه نفيه» ومن ثبوت الملازم الآخر ثبوت 
ذلك» ومن نفيه نفيه. وهذا هو الذي يسميه 
المنطقيون: الشرطي المتصل» ويقولون: 
استثناء عين المقدّم ينتج عين التالي؛ واستثناء 
نقيض التالي ينتج نقيض المقدّم. lp‏ كان 
التلازم من الجانبين كان استثناء عين كل من 
المتلازمين ينتج عين الآخرء واستثناء نقيض 
كل منهما ينتج نقيض الآخر. 
۱۳۰۲۸ 

- جعل بعض الصفات داخلة في حقيقة 

ولام سرب وبعضها خارجة فلا يعود إلى أمر 
حقيقيء Ui‏ یمود ذلك إلى جعل الداخل ما 
d»‏ عليه اللفظ بالتضمن؟؛ والخارج اللازم 
Jsu‏ عليه اللفظ te‏ (ر۰۱ ۳۷ ۱۳) 

- لا بد من معرفة لزوم المدلول للدلیل الذي 
ap sd‏ مرن ۰8۹ ۳ 

| كان «اللزوم» قطعيًا كان الدليل «فطعيًاء». 


و inii‏ رتد دنلب - كان الدليل 


(دره» 


۳۹ 


Q^ ۰۱۷۱ (Y) up 
كان اللزوم آتوی» وأتمّء وأظهرٌء كانت‎ Uis - 
وأظهر كالمخلوقات‎ (il «us 9l الدلالة‎ 
(UU) الخالق سبحانه وتعالی‎ ule الدالة‎ 

(Y ۲ 

- لزوم الاکبر للاوسط هو لزوم الحکم 
للمشترك (Y)‏ ۰۲۱۲۰ ۱۲) 

- الجامم المشترك في "لتمثیل» هو الحد 
الاوسط ولزوم الحکم له هو لزوم الاکبر 
(lac SU‏ ولزوم الاوسط للاصفر هو لزوم 
الجامع المشترك للاصغر. وهو ثبوت العلة 

(4 Y (CU) في الفرع‎ 

diat 
الذین قالوا الثلاوة هي المتلو من أهل العلم‎ - 
والسئّة قصدوا أن التلاوة هي القول والکلام‎ 
المقترن بالجركة وهي الکلام المتلو وآخرون‎ 
فالوا بل التلاوة غير المتلو والقراءة غير‎ 
& JI المقروء والذین قالوا ذلك من أهل‎ 
والحدیث آرادوا بذلك أن آفعال العباد ليست‎ 
هي کلام الله ولا أصوات العباد هي صوت‎ 
ال وهذا الذي قصده البخاري وهو مقصود‎ 
صحیح وسبب ذلك أن لفظ التلاوة والقراءة‎ 
واللفظ مجمل مشترك يراد به المصدر ویراد‎ 
اللفظ ليس هو‎ JU به المفعول. فمن‎ 
الملفوظ والقول ليس هو المقول وآأراد باللفظ‎ 
والقول المصدر كان معنی کلامه أن الحركة‎ 
لیست هي الکلام المسموع : وهذا صحبح‎ 
ومن قال اللفظ هو الملفوظ والقول هو نفس‎ 
المقول وآرادوا باللفظ والقول مسمّی المصدر‎ 
صار حقبقة مراده أن اللفظ والقول هو الکلام‎ 
JU المقول الملفوظ وهذا صحیح. فمن‎ 
اللفظ بالقرآن أو القراءة أو الثلاوة مخلوقة أو‎ 


يفف 


لفظ 


]<< بج بتي ل ا لاك ' e‏ عير 


لفظي بالقرآن أو :تلاوتي دخل في کلامه نفس 
الكلام المقروء المتلو وذلك هو كلام الله 
تعالى وإن أراد. بذلك مجرّد فعله وصوته كان 
المعنی صحيحًاء لكن إطلاق اللفظ يتناول 
هذا وغیره. eoe)‏ ۸ 14۹( 

- المغنی المفرد لا يُفهم من اللفظ حتی يُغرف 
أن اللفظ دال cule‏ فلا بد أن يُعرف أن هذا 
اللفظ مرضوع لهذا المعنی. حتى تعرف 
دلالته cele‏ فتكون المعرفة بالمعنی سابقة 
للمعرفة بدلالة اللفظ cue‏ بخلاف المعنی 
المركب» فإنه إنما يُحتاج إلى العلم بجنس 
المرکب لا بالتركيت المعیّن؛ فتعرف آئه l|‏ 
قبل : قام فلان؛ |4 فعل القیام القائم E‏ 
فإذا فيل : زيدء عرف أنه فعل القيام القائم 
به» بخلاف cu; un‏ وأنه Y‏ يُعرف أن 
توق يد٤‏ فلو استفید A) g^ A) umm‏ 
لزم الذور . (در۸ ۰ (\Y‏ 

- الغلم بان اللفظ دال على المعنی أو موضوع 
له مسبوق بتصور المعنی (ر١؛‏ ۰۳۷ (YY‏ 

- لم يتصوّر (مستمع OUI‏ المعنی حتی سمع 
اللفظ وفهمه. ولم یمکن أن eh‏ المراد 
پاللفظ حتی یکون قد تصوّر ذلك المعنی قبل 
ذلك (راء ۰۳۷ (v‏ 

- أن یکون قد تصوّر (السائل) المعنی بغیر ذلك 
اللفظ . فهذا لا يفتقرٌ الا إلى «ترجمة» اللفظ؛ 
كالمعاني المشهورة عند الناس من الاعیان؛ 
والصفات (v ۰۷۲ 4 Y)‏ 

ol -‏ یکون (السائل) غير متصوّر للمعنی؛ كما 
أنه غير عالم بدلالة اللفظ علیه. وهذا CUm‏ 
إلى شینین: إلى ترجمة اللفظء والی تصور 


n 3 wn «الاسم»‎ Jet المعنی - إلى‎ 


(\ Yy 


- اذا گان ذلك المعنی هو لم بتصوره 
(السائل): ولا له في tg ih eJ‏ لا 
یمکن تعریفه إيَاه بمجرد «ترجمة» اللفظ؛ بل 
الطريق في تعریفه إياه اما "التعیین» Ul,‏ 
«الصفة» CY)‏ ۰۷۷ ۱۱) 

الحذ من باب الالفاظ؛ واللفظ ju Y‏ 
المستمع على معناه إن لم يكن قد تصوّر 
مفردات اللفظ بغير اللفظ؛ لان اللفظ المفرد 
لا يدل المستمع على معناه إن لم يعلم أن 
اللفظ موضوع للمعنى» ولا يعرف ذلك حتى 
يعرف المعنى. فتصوّر المعاني المفردة يجب 
أن يكون ÉL‏ على فهم المراد بالألفاظء 
فلو استفيد تصوّرها من الألفاظ لزم الدور. 
Ua,‏ آمر محسوس؛ فان المتکلم hau‏ 
المفرد إن لم ons‏ للمستمع معناه حتی يدركه 
بحته أو بنظرهء والا لم يتصوّر إدراكه له 
duh‏ مولف من" جعضسوفشل: اقا 
۲۹۹ 


اللفظ في الاصل مصدر لفظ یلفظ Éa‏ 
وكذلك التلاوة والقراء: مصدران لکن شاع 
استعمال ذلك في نفس الكلام الملفوظ 
المقروء المتلو وهو المراد باللفظ في 
إطلاقهم. Gb‏ قبل لفظي أو اللفظ بالقرآن 
مخلوق أشعر أن هذا القرآن الذي يقرؤء 
ويلفظ به مخلوق. وإذا قبل" لفظي “غير 
مخلوق؛ أشعر أن شيئًا مما يضاف إليه غير 
Qi‏ وصوته وحركته مخلوقان» لکن 
كلام الله الذي يقرؤه غير مخلوق؛ والتلاوة 
قد يراد بها نفس الکلام الذي يتلى وقد يراد 
بها نفس خركة. العبد» وقد یراد Me‏ 


x. عام‎ dd 


مجموعهما. فإذا أريد بها الكلام نفسه الذي 
يتلى فالتلاوة هي المتلو؛ وإذا أريد بها حركة 
العید فالتلاوة c‏ هي المتلو؛ واذا رید 
بها المجموع فهي متناولة للفعل والکلام فلا 
یطلق علیها أنها المتلو ولا آنها غیره. ولم 
يكن أحد من السلف يريد بالتلاوة مجرّد 
قراءة العباد وبالمتلو مجرّد. معنی واحد يقوم 
بذات الباري تعالى» بل الذي كانوا عليه أن 
القرآن كلام الله تكلم الله به بحروفه ومعانيه 
ليس شيء منه كلامًا Y T‏ لجبريل ولا 
لمحمد ولا لغيرهماء بل قد كفر الله من 
جعله قول البشرء مع أنه سبحانه أضافه تارة 
إلى رسول من البشر وتارة إلى رسول من 
الملائكة. (سلف. ۰۲ ة) 


£Y^ 


نافع . إذ كثير من الناس یقیّد المعنی باللفظ 
فلا a‏ عن اللفظین جمیعا . والثاني : 
ترجمة المعنی وبیانه Ol‏ يصوّر المعنی 
للمخاطب؛ PIA‏ المعنی له وتفهيمه 0 
قدر زائد على ترجمة اللفظ» كما co‏ 
للعربي oue GS‏ قد سمع ألفاظه العربية, 
لكنه لم يتصوّر معانيه ولا فهمها؛ وتصوير 
المعنى يكون بذكر عينه أو نظیره. إذ هو 
ترکیب صفات من مفردات يفهمها المخاطب 
یکون ذلك المركب ضور ذلك المعنی؛ اما 
تحدیدا واما تقریبّا. الدرجة الاللة: بیان 
صحة ذلك وتحقيقة پذکر الدلیل والقیاس 
الذي jáu‏ ذلك المعنی. اما بدلیل مجرّد 
Gb‏ بدلیل یبن (AR)  .هدوجو Me‏ 
۷ ۱۳) 


لفظ عام 

- اللفظ العام |ذا دخله التخصيصء قال ابن لوازم 
برهان: انقسم فيه أصحابنًا فمنهم من 748 قرّروا (المنطفیون) في المنطق o!‏ من 
يكون مجازاء وهو الصحيح. واختادء «اللوازم» ما يكون الازمّا» بغير ctae)‏ فهذا 
الجويني؛ ومنهم من فال: یکون حقیقة يُعلم بنفس تصوّر «اللزوم» QA ۰۱۰6 Na)‏ 
وقال آبو اليجسن الكرخي: إن كيان - من *اللوازم» ما یفتقر إلى cass!‏ ومنها ما 
sapo‏ بدليل. متصل ,کالامتشتاء. والشبرط لا يفتقر إلى «وسط» عندهم. وهذا أحد 
والصفة لم يكن مجازا؛ p ob‏ التخصیص الفروق الثلائة التي فرّقوا (المنطقیون) بها بين 
بل rete‏ نهو مجاز» قال: وقال عبد tui.‏ وهالمرغيت QU‏ للماعية- وقد 
الجبار بن أحمد عكس ذلك؛ ومعنى كونه أبطلوا هذا الفرق. ويعبّر بعضهم عن هذا 
مجازا معنى في الاقتصار به على البعض الفرق ب التعلیل» کما يعبّر..به :ابن. الحاجب 
الباقي» Y‏ في تناوله له . (سود» ۰۱۱۵ to. van Md QV‏ 


- إذا كان في «اللوازم» ما هو ثابت في نفس 
mi‏ بغير اوسط» ولا uler‏ لم Su‏ هذا Hn‏ 
بين "الذاتي» وبين هذه «اللوازم»» فبطل 
التفریق lÀg‏ (راء ١٠٠٠ء‏ ۸) 

- من تصوّر «الذات» بهذه «اللوازم» wr‏ اتم 

فهذا علم ممن لم یتصورها بهذه اللوازم» (ر۱: 


لفظ مرادف 
- الترجمة والتفسیر ثلاث طبقات: أحدها: 
ترجمة مجرّد اللفظ. مثل نقل اللفظ lal‏ 
مرادف» ففي هذه الثرجمة ترید أن تعرف أن 
الذي يُعنى بهذا اللفظ عند هزلاء هو بعينه 
الذي یعنی باللفظ عند هؤلاء. 


۹ 


لوح محفوظ 


(ea 
إذا كانت اللوازم منها ما لزومه للملزوم بين‎ 
بنفسه لا يحتاج إلى «دليل» بتوسط بینهما؛‎ 
فهذا نف تصّره وتصزر الملزوم يكفي في‎ 

العلم پثیوته له (YY ۲ C‏ 


لوح محفوظ 
jul -‏ أن يقول لم يثبت بدلیل یعتمد عليه أن 
العرش فلك من الأفلاك المستديرة الكرية 
الشکل لا بدلیل شرعي ولا دليل عقلي: 
وائما ذکر طائفة من المتأخرین الذین نظروا 
في علم الهيتة وغیره من أجزاء الفلسفة فرآوا 
أن الافلاك تسعة ol,‏ التاسع ase‏ الاطلسی 
- محيط بها مستدیر کاسندارتها» وهو الذي 
يحرّكها الحركة الشرقیة. وان كان لكل فلك 
d$‏ تخصّه غير هذه الحركة العامة» ثم 
سمعوا في أخبار الأنبياء ذكر عرش الله وذكر 
کرسیّه وذكر السموات السبع؛ فقالوا بطريق 
الظن : إن المرش هو الفلك التاسع؛ 
لاعتفادهم أن لیس وراء ذلك التاسع شيء اما 
lle‏ واما el‏ ليس وراءه مخلوق؛ ثم أن 
متهم من رای أن التاسع هو الذي بحرك 
الافلاك كلها فجعلوه مبدأ الحوادث وزعموا 
أن الله تعالی یحدث فيه ما يقدره في الارض 
أو پحدثه في النفس . التي . زعموا آنها متعلقة 
به. أو في العقل الذي زعموا أنه صدر عنه 
La‏ القلك ٠‏ وریما سمّاه بعضهم C‏ 
ورسا" جمل بعضهم ذلك الفس هو اللوح 
المحفوظ كما .جعل العقل هو العلم» وتارة 
بجعلون الوح هو العقل الفعال العاشر الذي 
لفلك القمر والنفس المتعلقة به.. وربما جعلوا 
PEN NC‏ الحق کالدماغ بالنسبة إلى 
الانسان يقدر فيه ما یفعله قبل أن يكون» إلى 


غير ذلك من المقالات. .. ومنهم من يذعي 
أنه علم ذلك بطریق الکشف والمشاهدة 
ویکون GE‏ فیما cen,‏ وانما أخذ ذلك عن 
هؤلاء المتفلسفة تقليدًا لهم أو موافقة لهم 
على طرقهم القاسدة» كما فعل أضحاب 
رسائل آخوان الصفا وأمثالهم. وقد dex‏ 
المره في نفسه ما تقلّده عن غیره فيظئه کشفا 
كما يتتحل التصراني التثليث الذي یعتقده؛ 
ویری ذلك في مامه فبظنه کشقاء وإنما Ju‏ 
له ما اعتقده وکثیر من ارباب الاعتقادات 
الفاسدة إذا ارتاضوا صقلت الرياضة نفوسهم 
تل لهم اعتفاداتهم فبظتونها tS‏ وقد 
بسطنا الکلام على هذا في غير هذا الموضع. 
والمقصود هنا أن ما ذكروه من أن العرش هو 
الفلك التاسع قد يقال إنه ليس لهم عليه دليل 
لا عفلي ولا شرعي؛ Ul‏ العقلي فان isl‏ 
الفلسفة مصرحون بانه لم يقم عندهم دلیل 
على أن الأفلاك هي تسعة فقطء بل يجوز أن 
تکون أكثر من ذلك؛ ولكن دلتهم الحركات 
usui‏ والکسوفات ونحو ذلك على ما 
ذکروه. وما لم يكن لهم دلیل على ثبوته t€‏ 
لا بعلمون لا ثرته ولا I‏ مثال ذلك 
أنهم علموا أن هذه الكوكب تحت هذا يأن 
السفلي يكف العلوي من غیر عکس:؛ 
ناستدلوا eli‏ على «T‏ من فلك فوقه», کما 
استدلوا بالحرکات المختلفة. على أفلاك 
۳9 حتى جعلوا في الفلك ile al JI‏ 
أزلاك کفلك التدویر وغبره» k ub‏ كان 
موجودًا فوق هذا ولم يكن لهم ما بستدلون به 
من Yd qs‏ یملمولا:نفی . T4,‏ 
aus, s‏ .قول القائل إن حوكة e‏ 
5 الحوادث خطأ وضلال على T‏ 


TT 


فانهم یقولون إن الثامن له حركة تخضه بما 
.فيه من الثوابت؛ ولتلك الحركة قطبان غير 
قطبي التاسع؛ Wis,‏ السابع والسادس» 
. وإذا كان لكل فلك حركة تخصّه والحركات 
المختلفة هي سيب الأشكال الحادثة المختلفة 
الفلکية» وتلك الأشكال سبب الحوادث 
السفلية» كانت حركة التاسع جزء السبب 
کحرکته. فالأشكال الحادثة في الفلك 
كمقارنة الكوكب للكوكب في درجة واحدة 
ومقابلته له إذا كان بينهما نصف الفلك وهو 
مائة وثمانون درجة وتثليثه إذا كان بينهما ثلث 
الفلك مائة وعشرون درجة» وتربيعه له إذا 
كان بينهما ربع تسعون درجة» وتسديسه له إذا 
كان بينهما سدس الفلك ستون درچة - 
Jul,‏ ذلك من الأشكال - إنما حدثت 
بحركات مختلفة» وكل Ae‏ ليست عن 
الاخری» إذ حركة الثامن التي تخصّه ليست 
عن حركة التاسع وان كان تابعًا له في الحركة 
الكلية كالانسان المتحرّك في السفينة إلى 
خلااف حرکتها . وكذلك حركة السابع التي 
تخصّه ليست عن الناسم ولا عن الثامن. 
وكذلك سائر الأفلاك فإن حركة كل واحد 
التي تخصّه ليست Ue‏ فوقه من IWY‏ 
فكيف يجوز أن يجعل مبدأ الحوادث كلها 
مجرّد حركة التاسع كما زعمه من Db‏ أنه 
العرش؟ كيف والفلك التاسع عندهم بسيط 
متشابه الأجزاء لا اختلاف فيه أصلَاء فكيف 
يكون سببًا لامور مختلفة باعتبار القوابل 
وأسباب أخرء ولكن هم قوم ضالون يجعلونه 
٠‏ مع هذا ثلشمائة وستين درجة» ويجعلون لكل 
١‏ درجة من الاثر ما یخالف الاخری لا 
" باختلاف القوابل» کمن يجيء إلى ماء واحد 


وه 3 


فیجعل لبعض أجزائه من الاثر ما یخالف 
الآخر لا بحسب القوابل بل یجعل أحد 
جزئيه مسخنًا والاخر مبرداء والاخر مسعدًا 
والآخر مشقيّاء وهذا مما یعلمون هم وکل 
عاقل أنه باطل وضلال. وإذا كان هزلاء ليس 
عندهم ما ينفي وجود شيء آخر فوق الأفلاك 
التسعة كان یجزم أن ما آخبرت به الرسل من 
العزش هو الفلك التاسع رجمًا بالغیب وقولا 
بلا علم. هذا كله على تقدیر ثبوت الافلاك 
التسعة علی المشهور عند أهل الهيئة: إذ في 
ذلك النزاع والاضطراب وفي asl‏ ذلك ما 
ليس هذا موضعه. وائما نتكلم على هذا 
التقدير أيضًا فالافلاك في أشكالها وإحاطة 
بعضها ببعض من جنس واحد فنسبة السابع 
إلى السادس ALES‏ السادس إلى الخامس. 
l|,‏ كان هناك فلك تاسم فنسبته إلى الثامن 
كنسبة الثامن إلى السابع. ul,‏ ,العرش 
فالاخبار Qu‏ على مباينته لغيره من 
المخلوقات وأنه ليس نسبته إلى بعضها كتسبة 
بعضها إلى بعضن. قال الله تعالى ad‏ رن 
GRIA Ww 09 A‏ ند SMEs Wo‏ 
i5 C Ux wb WS a‏ ڪل 
كو v3, BE Gu aib Ves íss‏ 
a Ghi cas dic‏ (غافر : JU, (V‏ 
Jw‏ یل C xn do 45 d»‏ 
(الحاقة: ۱۷) فأخبر أن للعرش حملة اليوم 
ویوم القيامة» وأن حملته ومن حوله يسبّحون 
ویستخفرون للمژمنین. والمعلوم أن قيام فلك 
من الافلاك بقدرة الله تعالی كقيام سائر 
الأفلاك لا فرق في ذلك بين كرة وکرة» وإن 
قدر أن لبعضها في نفس الأمر ملائكة تحملها 
فحکمه حکم نظیره. (عرء ۰۱۰۷ ۱) 


تيقن أن ذلك کذب. (رس۰۱ ۰۱۵۸ (A‏ 


k‏ مد 


- كل ما سوى الله ممکن وکل ممکن فهو مفتقر 
إلى المزثره لان المزثر لا بزثر الا في حال 
حدوثه. (ب۰۳ ۰٩‏ ۱۹) 

مؤاخاة - الواجب بذاته يراد به الذات الواجبة بنفشها 
- أما المؤاخاة فإن النبي صلی الله عليه وسلم المبدعة لكل ما سواها liay‏ واحد» ويراد به 
آخى بين المهاجرين والانصار لما قدم المدينة الموجود بنفسه الذي لا يقبل العدم» وعلى 
PE‏ بين سلمان الفارسي وبين أبي هذا فالذات واجبة والصفات واجبة ولا 
الدرداء وبين عبد الرحمن بن عوف وسعد بن محذور في تعدّد الواجب بهذا التفسير» كما 
الربيع وکانوا Vs‏ بتلك I»‏ حتی لا محذور في تعدّد القديم إذا أريد به ما لا 
انزل الله تعالی KS‏ لزع uan d crx‏ اول لوجوده» وسواء كان ذائا أو صفة لذات 
g‏ کلب > (الانفال: (Vo‏ فصاروا القدیم بخلاف ما إذا آرید بالقديم الذات 
یتوارئون بالقرابة وفي ذلك أنزل الله تعالی القديمة الخالقة لكل شيء فهذا واحد لا إله 
Git)‏ عَتَدَنْ منک LAS‏ تیه إلا هو وقد يراد بالواجپ الموجود بنفسه 
(النساء: ۳۳). وهذا هو المحالفة. واختلف القائم بنفسه وعلی هذا فالذات واجبة دون 
العلماء هل التوارث E.‏ ذلك عند عدم الصفات وعلی هذا فإذا JU‏ القائل الذات 
القرابة. والولاء محکم أو منسوخ؟ على iip‏ في الصفات والموثر والائز ذاتان قیل 
قولین آحدهما أن ذلك منسوخ وهو مذهب له لفظ التأثیر مجمل آتعني بالتاثیر اهنا کونه 
مالك والشافعي واحمد في أشهر الروایتین أبدع الصفات وفعلها el‏ تعني به کون ڏاته 
عنه ولما ثبت في صحيح مسلم عنه أنه قال مستلزمًا لها. فالأول ممنوع في الصفات 
"لا حلف في الاسلام وما كان من حلف في والثاني مسلم والتأثير في | المبدغات” هو 
الجاهلية فلم oy‏ الاسلام الا شدة" . والثاني بالمعنی “الأول لا بالمعنی "الثاني.. Ue»‏ 

أن ذلك محکم :وهو مذهب أبي خنيفة ael‏ ۷۰۱۰) 
في الرواية الاخری عنه. واما المزاخاة بين - سواء فیل: إن الموثرافي مجموع الممکنات 
المهاجرین كما يقال |« آخی ب wl os‏ بكر هو قدرة الله تعالی بدون آسباب» او" قیل: 
وعمر وانه آخی علا ونحو .ذلك ٠ dé dg‏ إنها iip‏ فيها بالاسباب .التي خلقهاء آو 
باطل وان كان بعض الناس ذکر أنه فعل بمكة قيل: إن بعضها موثر في بعض بالایجاپ أو 
وبعضهم ذکر أنه فعل بالمدينة وذلك Jai‏ الابداع" آو التولید او الفعل او غي ذلك ما 
ضعیف اما منقطم وإما باسناد ضعیف قیل؛ فان کل من .قال قولا من مذه الاقوال 
والذي في الصحیح هو ما E‏ ومن PX‏ لا بد أن یجعل للموثر وجودا من موجود 
cale VI‏ الصنخيحة والسیرة البوية .الابنة eds‏ لا"یمکن احد" آن. id‏ کل ها 


۳۶ o £r 


تام 


مؤئّره ولیس له من نفسه الا العدم؛ ولیس 
هناك مؤثّر له من نفسه وجودء فانه يُعلم 
بصریح العقل أنه إذا فُدّر أن کل تلك الامور 
ليس لشيء منها وجود من نفسه ولا بنفسه؛ 
لم يكن له تأثیر من نفسه ولا بنفسه ob‏ ما 
لا یکون موجودا بنفنه ومن نفسه فأولى به 
إن لا يكون مورا في وجود غیره بنفسه ومن 
نفسه» b‏ لم يكن هناك ما هو موجود بنفسه 
ولا مزثر بنفسه» بل کل منها غير موجود 
بنفسه ولا مزثر بنفسه» كان كل منها معدومًا 
بنفسه؛ معدوم التأثیر بنفسه» فنکون قد قدّرنا 
أمورًا متسلسلة کل منها لا وجود له بنفسه؛ 
ولا تأثیر له ez,‏ ولیس هناك مغایر لها 
یکون موجودا مرا فیها. فليس هناك لا 
وجود ولا تأثير قطعًا. (در۳. 4۸۰۱۵۰ 


مؤثر تام 

- المزثر التام یتعقبه آثره. لا "A‏ ولا 
پتراخی cen‏ كما قال تعالی: Cj»‏ ی 
اد dex‏ یل ل کن €65 D‏ 
.(AY‏ ولهذا M uus Jui‏ فانكسرء ۳۹ 
calla il alby hit‏ وعتقت 
العبد فعیق. رعلی هذا فیلزم حدوث کل ما 
سوی الرب تعالی. لان ما کرّنه لا يكون الا 
بعد تکوینه لا مع التکوین . (Aj)‏ ۰۱۳ ۱) 

- وجود الاثر یستلزم وجود المؤثّر التام؛ 
ووجود EIN‏ اتمه يستلزم وجود الا 
فليس في الأول مزثر تام فليس مع الله شيء 
o‏ مخلوقاته قديم بقدمه. والاول لیس هو 
حدًا محدودًا ولا Gu Gy‏ بل كل بتقدير 
العقل من الغاية التي يتهي إليهاء فالارل قبل 
ذلك ما هو قبل ما قدرهء فالازل لا أول له, 
E NT.‏ الأبد N‏ آخر له , وفي الحديث 


M Us 7073 


۳۲ 


المحیح هن اي صلن :اله علیه وسلم كال 
cl Jy‏ الاول T‏ قبلك شي ۰۶ cl‏ 
الآخر فليس بعدك شيء' فلو قيل إنه مزر 
تام في الازل لشي* من الأشياء لزم أن يكون 
مقارنًا له دائمّاء وامتنع أن يقوم بالاثر شي, 

من الحوادث؛ لأن كل حادث يحدث ولا 
بحدث الا إذا وجد ego‏ التام عند (dd‏ 
وان كانت ذات المزثر موجودة قبل ذلك لکن 
لا بد من وجود شروط التأثیر عند وجود 
M‏ ولا لزم الترجيح من غير مرجع 
وتخلف المعلول عن العلة التامة ووجود 
الممکن بدون المرجح التام وکل هذا gua‏ 
(سلف؛ ۰۱۰۵ ۱۱) 


مؤثرية 
Jj -‏ الارموي لقائل أن يقول التسلسل مهنا 


واقع في الآثار لان المزثرية صفة إضافية 
يتوقف تعقلها على المزثر والاثر فتكون 
متأخرة عن الاثر فاقتضت مزثرية آخری بعد 
الاثر حتی یکون بعد کل مؤثرية مؤثرية 
یعترض عليه OL‏ هذا یناقض قوله بعد هذا پل 
الجواب. عنه أن الصفة الاضافية. العارضة 
للشيء. بالنسبة إلى غيره لا تتوقف الا غلى 
وجود مغروضهاء ep‏ إن كان La‏ القول 
صحیخا لم یلزم من تحقیق المزثرية وجود 
المؤثر والاثر جميعًا في زمان واحد بل يجوز 
تاخر الاثر عن المزثر وان كانت الضفة 
العارضة للشيء لا تتوقف بل يكفي )4 
تحقيق الموئرية فقط» ولکنه يجيب عن هلا 
بان مقصودي ol‏ الزم غيري إذا قال تتوقف 
المزثرية على الموثر والاثر بان هذا تسلسل 
في الآثار لا في المزثرات وهذا إلزام 
صحیح. لکن يقال له كان من تمام هذا 


irr 


الالزام ol‏ تقول المؤثّرية إذا كانت عندکم 
صفة إضافية يتوقف تعقلها على المزثر والأثر 
كانت: مستلزمة: لوجود الاثر» فان كونه: مورا 
بدون الاثر ممتنع mm,‏ فمعلوم أن الاثر 
یکون عقب التأثیر الذي هو المؤثّرية فائه |ذا 
خلق وجد المخلوق واذا آثر في غیره حصل 
الاثر فالاثر یکون عقب التأثير وهو dem‏ 
S UI‏ متاخرة عن الاثر ولیس الامر کذلك 
بل هي Lim.‏ على الاثر أو مقارنة له عند 
بعضهم ولم يقل أحد من العقلاء إن 
المؤثرية متأخرة عن الاثر. بل قال بعضهم إن 
UNI‏ متاخر منفصل عنها. JU,‏ بعضهم هو 
مقارن لها وفال بعضهم هو متصل بها لا 
منفصل عنها ولا مقارن لها وهذا g^‏ 
الأقوال ولکن علی التقدیرین تکون الحؤثرية 
حادثة بحدوث تمامها فیلزم أن يكون لها 
مزثرية وتکون المؤثّرية الثانية عقب المؤثّرية 
الأولى وهذا مستقيم لا محذور فيه فتكون 
المؤثرية الأولى أوجبت كونه Ege‏ في الاثر 
المنفصل عنه وكونه Fy‏ في ذلك الاثر 
أوجب ذلك الاثر وهذا على قول الجمهور 
الذين يقولون الموجب يحصل عقب الموجب 
التام والأثر بحصل عقب المزثر التام 
والمفعول يحصل عقب كمال الفاعلية 
والمعلول يحصل عقب كمال العلية وأما من 
جعل الاثر مقارنا للمزثر في الزمان كما تقوله 
طائفة من المتفلسفة ومن وافقهم فهؤلاء يلزم 
قولهم. لوازم تبطله فانه یلزم عند وجود 
المؤثّرية التامة أن يكون لها مؤثرية تامة ومع 
المؤثّرية التامة أن يكون لها مؤثرية تامة وهلم 
جرا وهذا التسلسل في تمام المزثرية وهو من 
جنس التسلسل في المؤثرات لا في UY‏ 


مادة 


 — — M——‏ — ت صصص 


op‏ التسلسل في الاثار هو أن یکون أثر بعد 
ثر والتسلسل في المزثرات أن یکون للمؤثر 
مؤثر معه لا یکون حال عدم «ge!‏ فان 
الشيء لا يفعل في حال عدمه وإنما يفعل في 
حال وجوده فعند وجود التأثير لا p^‏ 
وجود الموثر فان المؤثّر التام لا يكون حال 
عدم التأثير بل لا يكون الا مع وجوده لكن 
نفس تأثيره يستعقب الاثر فان جعل تمام 
المؤئّرية مقارئا للاثر كان من جنس التسلسل 
في المزثرات لا في الاثار. (ب۱» ۰۲۱۰ ۵) 


مولفة قلوبهم 

yall -‏ قلوبهم نوعان: کافر ومسلم؛ 
فالکافر : إما أن برجی بعطيته منفعة: 
کاسلامه؛ أو دفع مضرته إذا لم يندفع الا 
Tut‏ والمسلم المطاع يرجى بعطیته المنفعة 
أيضا» کحسن (سلامه. أو اسلام نظیره؛. أو 
جباية المال ممن لا «hu‏ الا «A.‏ او 
النكاية في ET‏ کف ضرره عن 
المسلمین؛ o]‏ لو ینک الا Mà,‏ 


(1 ۰۳۹۰ YA) 


ما هو 

- الذی يقال له ler‏ بحسب الاسم»» والمقول 
في جواب اما هو؟» من هذا النوع AD‏ 
(E VF‏ 


مادة 

- لتحقيق أن المادة والصورة لفظ يقع علی 
معا کالمادة والصورة الصناعية والطبيعية 
والكلّية. والأولية. فالاول مثل الفضة إذا 
T‏ درهمّا وخاتمًا وسبيكة والخشب إذا 
جعل: sl, Cos‏ والحجر" |ذا gem‏ ينا 


SS. م‎ 


مادة يقينية 


trí 


والغزل إذا نسج ثوبًا ونحو ذلك. فلا ریب 
أن المادة هنا التي یسونها الهیولی هي 
اجسام قائمة بنفها oly‏ الصورة آعراض 
usd‏ فتحوّل الفضّة من صورة إلى صورة 
هو تحزلها من شکل الی شکل مع ob‏ 
حقیقتها usu‏ اصلا. (ب۰۳ ۰15 ۱۱) 

vem لفظ يقع على معان.‎ ۹ pk- 
والصورة الصناعية والطبيعية والکلية‎ 
الفضة إذا جعلت‎ ge والاولية. فالاول:‎ 
درهمًا وخاتمًا وسبيكة» والخشب إذا جعل‎ 
والغزل‎ (ES والحجر إذا جعل‎ RU كرسياء‎ 
وبا ونحو ذلك ."فلا ريت أن‎ c إذا‎ 
المادة هنا التي یسمونها الهيولى: هي أجسام‎ 
قائمة بنفسها» وأن الصورة أعراض قائمة‎ 
بهاء فتحوّل الفضة من صورة إلى صورة هو‎ 
تحوّلها من شکل إلى شکل. مع أن حقيقتها‎ 
2 ۰۸6 اصلا . (در۳‎ uus لم‎ 

من dy‏ المادة بحيث یعلم أن هذا مستلزم 
لهذا cle‏ الدلالت. سواء ُوّرت بصورة 
«لقیاس» أو لم تصوّرء وسواء عبر عنها 
بعباراتهم أو بغیرها. بل العبارات التي 
صقلتها عقول المسلمین واآلسنتهم خير من 
عباراتهم بکثیر کثیر (V)‏ ۲۰۵ ۵) 

مادة يقينية 

- إذا كانت المادة (Ru‏ فسواء كانت صورئها 
في صورة «قیاس التمثيل» أو صورة «قیاس 
الشمول»» فهي واحدة (CE ۰۲۰۱ V)‏ 

sgall مال‎ 

- المقاتلة: الذین هم Jal‏ التصرة والجهادء 
وهم أحق الناس بالفيء de‏ لا يحصل إلا 
vet‏ اختلف الفقهاء في مال الفيء: 


"EP 
سائر الأموال السلطانية‎ Ul, المصالح؟‎ 
به نوع,‎ oar فلجميع المصالح وفاقًاء الا ما‎ 

گالصدقات والمفنم. (ش. ۰۵۰ ۱۵) 


مال المسلمین 


- يجتمع من الفيء جميع الاموال السلطانّة 
الت الات مال raghad‏ کالاموال التي 
ليس لها om Ju‏ مثل من مات من 
المسلمین ولیس له وارث معیّن؛ 
وكالعُصُوب» والْمَوَارِيء والودائع التي تعذر 
معرفة افا uo;‏ ذلك من dipl‏ 
المسلمین العقار والمنقول فهذا ونحوه مال 
ul you‏ ذكر الله تعالی في القرآن 
الفيء فقط؛ ule gi oM‏ الله عليه وسلم 
ما كان يموت على عهده ميت. الا وله 
وارث مُعيّن لظهور dat gj sep‏ 
OPEN‏ رل من افیا فطع حرا 
اکبر تلك القبیلة. اي آقربهم نسبّا إلى 
جذهم. وقد قال بذلك طائفة من العلماءء 
کأحمد في قول منصوص وغیره. ومات deo‏ 
لم یخلف الا ue‏ له» فدفع ميراثه إلى 
عتيقه» JU,‏ بذلك طائفة من أصحاب أحمد 
وغیرهم» ودفع ميراث رجل إلى deo‏ من 
pl‏ قریته وکان صلی d‏ عليه des‏ » 
وخلفاژه یترشعون في دفع میراث oll «I‏ 
کما ذگرناه. 


«1 


(Y «£V 


مأمورات l‏ 
- أضول الشريعة كلها Xue‏ على هذا الاصل. 


إنه dye‏ في المنهیات بين المحتاج و 
كما في المأمورات. ولهذا أبيحث المحرّمات 


fro 


ماهیات 


ا“ 


عند الضرورة» لا سيّما إذا فدر أنه dam‏ عن 
ذلك Jp‏ سوال الناس. فالمسألة .اشد 
تحریمّا؛ ولهذا قال العلماء: يجب: أداء 
الواجبات» وان لم تحصل إلا بالشبهات 
كما ذکر pl‏ طالب؛ وأبو حامد: إن الامام 
احمد JU‏ رجل. قال: إن GI‏ لي مات؛ 
وعلیه دین؛ وله دیون أكره تقاضیها . فقال له 
الامام أحمد: أتدع ذمّة ابنك مرتهنة؟ یقول: 
قضاء الدین واجب. وترك الشبهة لاداء 
الواجب هو المأمور . (فت۰۳۰ ۰۱۹۳ ۵) 


مأموم 

- الامام لا پشبه المأموم فان « التقدّم Y‏ 
المصافة» وسنّة المزتمین الاصطفاف. نعم 
يدل انفراد الامام والمرأة على جواز انفراد 
الرجل المأموم لحاجت. وهر ما إذا لم 
بحصل له محل يصلي فيه الا منفردا؛ فهذا 
قباس قول أحمد وغیره. Yy‏ واجپات 
الصلاة رغیرها تسقط بالاعذار: فليس 
الاصطفاف الا بعض واجباتها. فسقط 
بالعجز في الجماعة» كما بسقط غیره فیها؛ 
وفي متن الصلاة. (فت ۰۲۳ ۲۰۲4۲ 


مانع 

- المانع هو مسمی الازل لأنه ينافي المسبوقية 
بالغیر التي تقتضیها الحركة وأنه زائل فیما لا 
یزال. قلت التردید المذکور عائد في p‏ 
الازل أنه هل هو واجب لذاته أو لغيره» 
وأجاب الرازي عن هذه المعارضة فقال قوله 
an‏ الحركة أزلية قلنا |« لا يلزم من أزلية 
الصححة صحّحة الأزلية. ولقائل أن يقول ما 
تعن 'بقولك. ضتمة الحركة ازلية أتعني به أنه 
وجود الحركة في الازل أم تعني به أنه في 


الأزل يصح الحكم عليها بالصخة. ul‏ الأوّل 
فهو تسليم للمطلوب وأما الثاني فهو حكم 
علمي لا كلام فيه كالأحكام العقلية الذهنية 
فینا ced‏ في الازل والحكم بالامتناع 
على الممتنعات كما يصح الحکم بالجواز 
على الجائزات. ثم يقال الحركة .في الأزل 
إما ممتنعة الامكان العام الذي يدخل فيه 
الواجب وإما ممكنة فان كانت ممتنعة فهو 
باطل كما تقذم وان كانت ممكنة كان الدليل 
على امتناعها باطلا فبطلت الوجوه ÍI‏ على 
امتناع الحركة في الأزل. (ب۰۲ ۰۲6۱ ۱6) 


مانعة الجمع 
iul -‏ الجمع والخلرً؛ هي «الشرطية 


الحقیقیة». وهي مطابقة للتفيضين في العموم 
والخصرص (ر۱ ۶ (fo‏ 


ild -‏ الجمع؟ هي أخصٌ من النقيضين » MU‏ 


الضدين y‏ یجتمعان ؛ وقد يرتفعان» وهما 
asl‏ من النقيضين )3 (OV‏ 


ماهیات 
- الذي عليه أهل EJI‏ والجماعة وعامة العقلاء 


أن الماهیات مجعولة وآن ماهية کل شيء 
عين وجوده؛ وأنه ليس وجود الشي» قدرا 
زائدًا على ماهیته» بل لیس في. الخارج إلا 
الشي» الذي هو الشيه وهو عینه ونفسه 
وماهیته chi,‏ ولیس وجوده وئونه في 
الخارج del‏ على ذلك. وأولئك يقولون 
الوجود قدر زائد. على الماهية "ویقولون 
الماهیات غير مجعولة: ویقولون وجود کل 
شي* زائد على ماهیته؛ ومن المتفلسفة من 
بفرق بين الوجود والواجب والممکن فیقول: 
الوجود الواجب عين الماهیه. وأما الوجود 


" ماهیات مجردة 


e 


الممکن فهو زائد على الماهية. وشبهة هؤلاء 
:.. أن الانسان قد یعلم ماهية الشيء ولا 
بعلم ger Dni yell ol, DI‏ 
الموجودات وماهية كل شيء مختصّة به. 
(V «Yo (e)‏ 

- الذي عليه أهل &JI‏ والجماعة وعامة العقلاء 
أن الماهیات مجعولة وأن ماهية کل شيء 
عين وجوده» «lj‏ ليس وجود الشيء قدرًا 
زائدًا على ماهيته» بل ليس في الخارج إلا 
الشی» الذي هو الشيء وهو عینه ونفسه 
caly‏ وحقیقته. ولیس وجوده وثبوته في 
الخارج زائدًا على ذلك. (فت۰۲ ۰۱۵۲ )١5‏ 


ماهيات مجردة 
- إذا قيل الكلي الطبيعي في الخارج فهو بهذا 
الاعتبار أي يوجد في الخارج ما يطابقه 
الكلّي الطبيعي فإنه. المطلق لا بشرط فيطابق 
المعيّنات بخلاف المطلق بشرط الاطلاق فان 
هذا لا يطابق المعیّنات. Ul‏ أن يقال في 
الخارج أمرًا كليًا مشترگا فيه بعينه هو في هذ 
المعين وهذا المعين فهذا باطل قطمًا وان كان 
قد JU‏ .طائفة Lg,‏ ماهیات مجرّدة في 
الخارج عن المعیّنات وقالوا إن تلك الماهية 
T‏ غواش غريبة وأن أسباب الماهية غير 
اپ الوجود وهذا قد بسط الکلام عليه في 
م علی المنطق ues‏ الاشارات وغیر 
۱ 2 یو ge‏ 
٠‏ افي الاذهان لیس هو الموجود في الاعیان, 
iib ۱‏ سایق Al‏ :منم توبالوجود ما 
۱ ۱ مصیب في قوله الوجود مغایر 


ob v‏ في الخارج شیئین وجود 
وماهية. فهذا V E Jo‏ حقيقة ey‏ 
التفصیل يزول الاشتباه الحاصل في هذا 
الموضع. (من ۰۳ ۰۱۱۳ QU‏ 


الذهن د 


ماهية 
- المطلق بشرط الاظلاق. كإنسان مطلق بشرط 


الاطلاق وحیوان مطلق بشرط الاطلاق 
وجسم مطلق بشرط الاطلاق ووجود مطلق 
بشرط الاطلاق لا یکون لا في الاذهان دون 
«oue NI‏ ولضا ud‏ قدماژهم الکلیات 
المجرّدة عن الأعيان التي پسمونها المثل 
الأفلاطوئية أنكر ذلك حذاقهم وقالوا هذه لا 
تكون الا في الذهن ثم الذين ادّعوا ثبرت 
هذه الكليات في الخارج مجرّدة قالوا نها 
مجرّدة عن الأعيان المحسوسة ویمتنم عندهم 
أن تكون هذه هي المبدعة للأعيان» بل يمتنع 
أن تکون شرطا في وجود الأعيان فإنها إما 
أن تكون صفة للاعیان أو جزء! منها وصفة 
الشيء لاا تكون خالقة للموصوف وجزء 
الشيء لا يكون خالقًا للجملة. فلو قدّر أن 
في الخارج وجودًا مطلقًا بشرط الاطلاق 
امتتع أن يكون مبدعا لغيره من الموجودات 
بل أن يكون شرطا في وجود غيره. افاذن 
تكون المحدثات والممکنات المعلوم حدوثها 
وافتقارها إلى الخالق المبدع مستغنية عن هذا 
الوجود المطلق بشرط الاطلاق إن قيل إن له 
وجودًا في الخارج» فكيف إذا كان الذي قال 
هذا القول هو من آشذ الناس إنكارًا على من 
dem‏ وجود هذه RT‏ المطلقة المجرّدة 

عن الاعیان خارجٌا ge‏ الذهن. وهم قد 
قرّروا ol‏ العلم الاعلی والفلسفة الاولی هر 


i‏ جرد ما نيال ی العلم الناظر في . الوجود ولواحقه فجعلوا 


۳۷ 


ماهية 


MMM 


الوجود المطلق مو ضوع هذا العلم؛ لکن هذا 
هو المطلق الذي ينقسم إلى واجب وممكن 
ile,‏ ومعلول وقديم ومحدث؛ ومورد التقسيم 
مشترك .بين الاقسام. فلم یمکن هؤلاء ,أن 
یجعلوا هذا الوجود —— gl‏ واجب 
وممكن الوجود هو الواجب فجعلوا الوجود 
الواجپ هو الوجود المطلق بشرط الاطلاق 
الذي لیس له حقيقة سوی الوجود المطلق: 
أو بشرط سلب الامور الثبوتية ويعبّرون عن 
هلا oU‏ وجوده ليس عارضا لشيه من 
الماهیات والحقائق وهذا التعبیر مبلي على 
اصلهم الفاسد. وهو أن الوجود یعرض 
للحقائق الثابتة في الخارح بناء على أنه في 
الخارج وجود الشيء غير خفيقته فبکون في 
الخارج حقيقة يغرض لها الوجود تارة 
ويفارقها' أخرى ومن هنا فرّقوا في منطفهم 
بين الماهية والوجودء وهم لو فسّروا الماهية 
بما يكون في الأذهان والوجود بما يكون في 
الأعيان لكان rele Ua‏ لا بنازع فيه عاقل 
وهذا هو الذي تخيّلزه في الأصل؛ لكن 
توموا آن تلك المأهية التي في الذهن هي 
بعينها الموجود الذي في الخارج gas‏ | أن 
في هذا الانسان JI‏ جواهر ilis‏ قائمة 
بانفسها مغايرة لهذا المعنی المعیّن مثل کونه 
bu, Ule‏ وحشاشا ou,‏ بالارادة 
ونحو ذلك والصواب أن هذه كلها آسماء 
لهذا المعيّن كل إسم يتضمّن صفة ليست هي 
الضفة التي يتضمُنها الاسم الآخر فالعین 
واحدة رالاسماء والصفات متعددة؛ وأما 
باتهم أعيانًا قائمة بنفسها في هذه العین 
المعيّنة فمکابرة للحس والعقل والشرع .۰ فهذا 
الموجود المعيّن في الخارج هو هو ليس 


هناك جوهران إثنان حتى يكون أحدهما 
عارضا للآخر أو معروضًا بل هناك ذات 
وصفات. (ب۰۱ ۳۸۰۱۷۳) 


تفريق المنطقیین في الصفات اللازمة بين ما 
Cju Gi eL‏ داخلا في الحقيقة وما 
uL‏ عرضيًا Vu‏ عن الذات مع كونه 
لازمًا لها وتفريقهم في ذلك بين لازم الماغية 
ولازم وجود الماهيت ... وین آذ. هله 
الفروق إِنْما تعود عند الحقيقة إلى الفرق بين 
ما يتصوّر في الأذهان وهو الذي قد يسمّى 
ماهية وبين ما يوجد في الأعيان وهو الذي 
قد uns‏ وجودهاء وان ما يتصوّر في التفس 
من المعاني ويعبّر عنه بالألفاظ له لفظ Js‏ 
عليه بالمطابقة هو الدال على تلك الماهية وله 
جزء من المعنی هو جزء تلك الماهية واللفظ 
المذكور Jis‏ عليه بالتضمّن وله معنى يلزمه 
خارج عنه فهو اللازم لتلك الماهية الخارج 
عنها راللفظ يدل عليه بالالتزام؛ وتلك 
الماهية التي في الذهن هي بحسب ما یتصوره 
الذهن من صفات الموصوف تكثر تارة وتقل 
تارة وتكون تارة مجملة وتارة مفصلة» وأما 
الصفات اللازمة للموصوف في الخارج فكلها 
لازمة له لا تقوم ذانه مع عدم شيء منها 
وليس منها شيء يسبق الموصوف في الوجود 
العيني كما قد يزعمونه من أن الذاتي يسبق 
المرصوف في الذهن والخارج؛ ,ويلك 
الصفات هي أجزاء الماهية المتصوّرة في 
الذهن كما أن لفظ كل صفة جزء من تلك 
الألفاظ . (ب۰۳ ۱۹ء (TY‏ 

ul‏ التلمساني A W n‏ بين ماهية 
ووجود ولا بین مطلق ومعیّن: بل عنده ما نم 
سوی» ولا غیر" بوجه من "الوجوه». وانما 


نج ملل يج ميرم 


۴۸ 


الكائنات أجزاء منه وأبعاض له بمنزلة أمواج 
البحر في البحر؛ وا الت بعر البيت» فمن 
شعرهم : 
البخر لا شك عندي في توحده 
وان تعدد بالأمواج والزبد 
ناك ما شاهندت من صور 
فالواحد الرب ساري العین في العدد 
ومنه : 
فما البحر إلا الموج لا شيء غیره 
E (IN n 0‏ تیم ند 
ولا ریب أن هذا القول هو أحذق في الکفر 
'" والزندقت فان التمییز بين الوجود والماهية. 
- وجعل المعدوم شيئًا ۳ التمییز في الخارج بين 
' المطلق والمعيّن وجعل المطلق ÉS‏ وراء 
المعيّنات في الذهن قولان ضعيفان باطلان» 
وقد ترفك من aloe‏ النظر OL‏ من Jer‏ في هذه 
وب آلموجودة في الخارج شيئين (أحدهما) 
باسح ذواتها. أو جعل لها حقيقة 
دة زائدة على عینها الموجودة فقد 
T T sd‏ ما n‏ من 


محجويًا عن شهود الحقیقة» فلما انکشف 
غطاؤه عاين أنه لم يكن غیر؛ ob‏ الرائي عين 
المرئي والشاهد عين المشهود. (ح» ۲۰۲۳) 
1,5 في منطقهم (الفلاسفة) بين الماهية 
والوجود. وهم لو فشروا الماهية بما یکون 
في الأذهان. والوجود بما یکون في 
الاعیان» لكان هذا صحیخا p Y‏ فيه 
عاقل» وهذا هو الذي تخيّلوه فى الاصل. 
لکن توهّموا أن تلك الماهية التي في الذهن 
هي بعينها الموجود الذي في الخارج ؛ فظنوا 
أن فى هذا الانسان المعيّن جواهر ile‏ 
Magia. sl at‏ الممتین» n‏ کزنه 
Uie, ÜbU, Ulp‏ ومتحزگا بالارادة 
ونحو ذلك. والصواب أن هذه كلها آسماء 
لهذا المعيّن» کل إسم يتضمّن صفة ليست 
هي الصفة التي يتضمّنها الاسم «RV‏ 
فالعين واحدة» والأسماء والصفات متعذدة. 
وإما إثباتهم أعيانًا قائمة بنفسها في هذه العين 
المعيّنة فمكابرة للحس والعقل والشرع؛ فهذا 
الموجود المعيّن في الخارج هو هوء ليس 
هناك جوهران إثنان» حتی يكون أحدهما 
عارضًا للآخر أو معروضّاء بل هناك ذات 
وصفات» وقد بسط الكلام على هذا في غير 
هذا الموضع . cga)‏ 75848 ۱) 
DJ-‏ ما سمّوه «الماهية» أمرٌ يعود إلى ما XA‏ 
في الاذهان Y‏ إلى ما يتحقّق في الأعيان 
زرك ۰۳۷ ۱۷) 
- ما پسمونه (المنطقیون) «ماهيّة؛ هی ما يتصوّر 
الذهن op‏ أجزاء «الماهیة» هي تلك الامور 
المتصوّرة (ر۱ ۰ (Yé‏ 


مل - الماهيّة بمنزلة المدلول عليه ب«المطابقة»؛ 


رها المقوّم لهاء الداخل فيهاء الذي هر 


۳ 


iab 


وصف ذاتي لها. بمنزلة المدلول عليه 
باالتضمن ؟ واللازم لها الخارج عنها 
بمنزلة «06V (V) tel JD, ade J Jai‏ 4) 
- إذا آرید ب«الماهيّة» ما یتصوّر في الذهن؛ 
وباالوجودة ما یکون في الخارج فالفرق بين 
تصوّرات الاذهان وموجودات الاعیان فرق 
صحیح . Ul)‏ أن يذعي أن في الخارج 
جوهرین قائمین بأنفسهماء آحدهما الانسان 
المحسوس» والاخر إنسان معقول ينطبق على 
کل واحد من آفراد الانسان؛ ویذعی ol‏ 
الصفات اللازمة التي لا یمکن تحق 
الموصوف لا بها منها ما هو داخل عقوم 
لماهیته الموجودة في الخارج» ومنها ما هو 
خارج عارض لماهيته المو جودة في الخارج؛ 
فهذا كله باطل (ر۰۱ ۰۱۳ (o‏ 

- فولهم (المنطقیون) o]?‏ الماهيّة لها حقيقة ثابتة 
في الخارج غير وجودها (V ۰۸6 (Y)‏ 

- لان UD‏ مأخوذة من قولهم اما هو؟» 
کساثر الاسماء المأخوذة من الجمل 
الاستفهاميّة › كما یقولون «الکیفیة» و«الأينية» 
(YY «Af «9‏ 

- الفرق الصحیح أن «الماهيّة» هي اما يرتسم 
في النفس من الشيء»» و«الوجود» هو 

OV (AS OV) t ما یکون في الخارج‎ 

۶ ترجم «الماهيّة» و«جزؤها الداخل» و«اللازم 
الخارج» إلى مدلول «المطابقة» واالتضمن» 
tel J'Y‏ (را. ۰۸۷ (Yo‏ 

لازم للماهيّة» و«العرضي اللازم tlas ya JJ‏ 
فملخصه. اه يمكن. أن يفرض في الذهن 
taU?‏ خالية عن هذا اللازم؛ بخلاف ^ 
(V «AA ea)‏ 


PETERET ١ 


(العرضي اللازم» للماهيّة و«الذاتي» لا حقيقة 
له. فان «الزوجية والفرديّة» للعدد الزوج 
والفرد مثل «الناطقیة» واالصهالیة» للحیوان - 
الانسان والفرس (را» ۰۸۸ ۲۲) 

یقولون «الفلاسفة): «الذاتی» یتقذم على 
الماهيّة في الذهن وفي الخارج؛ ویستونه 
«الجزء المقوّم لها». ویقولون: آجزاء الماهيّة 
متقدّمة عليها في الذهن وفي الخارج» OY‏ 
الماهيّة مركبة منهاء وکل مركب فانه مسبوق 
بمفرداته (Y5)‏ ۹۰ 4( 

قالوا (الفلاسفة): 
الماهيّة» وهي متقدّمة علیها في الذهن وفي 
الخارج. والاجزاء» هي هذه الصفات. 
فجعلوا صفة الموصوف متقدّمة عليه في 
الخارج. وهذا مما يُعلم بصریح العقل بطلانه 
AT‏ 

حقيقة قولهم (الفلاسفة) أنه لا بعلم «الذاتيّ؛ 
من «غير الذات» حتى تعلم «الماهيّة». ولا 
تعلم «الماهيّة» حتّى تعلم الصفات «الذاتيّة» - 
التي منها تؤلّف «الماهيّة». وهذا دور (راء 
(Y «4t‏ 


«لذاتیات» هي «آجزاء 


یتوقف معرفة «الذات» - التي هي «الماهيّة» 
- على معرفة «الذاتيّاتا» وتتوقف معرفة 
«الذاتيات» - آي معرفة کونها هي «الذاتيات» 
لهذه «الماهيّة؛ دون غيرها من «اللوازم» - 
على معرفة «الذات». فيتوقف معرفتها على 
معرفتها . فلا یعرف هو ولا یعرف «الذاتيات» 
ررك ۰۹۵ ۵) 

dj‏ جعلت الماهية اسمّا لما في الذهن 
والوجود اسمًا لما في الخارج لکن كان La‏ 
Me sb iau‏ من قول «السامل “ماعو 


وجواب هذا هو القول ما هو وذلك كلام 


ماهية الشيء 


tt 


یتصوّر معناه المجیب غير الماهية عن الصور 
الذهنية» وأما الوجود فهو تحقّق الشيء في 
الخارج لكن هؤلاء لم یقتصروا على هذا بل 
زعموا أن ماهيات الأشياء ثابتة في الخارج 
Ll,‏ غير الأعيان الموجودة وهذا lle‏ 
بالضرورة» فان المثلث الذي تعرفه قبل أن 
تعرف وجوده في الخارج هو المثلّث 
المنصوّر في الذهن الذي لا وجود له في 
الخارج Yp‏ فمن الممتنع أن تعلم حقيقة 
المثلث الموجود في الخارج قبل أن تعلم 
وجوده في الخارج» فما في الخارج لا تعلم 
cii‏ حتی تعلم وجوده ولو علمت حقيقته 
قبل وجوده لم يكن له حقيقة بعد الا في 
الذهنء ومن هذا الباب ظنّ من ظنّ من 
هولاء أن tJ‏ عددًا مجرّدًا في الخارج أو 
ia‏ مجرّدًا في الخارج وكل هذا غلط. 
(من۰۱ (YA Yot‏ 


ماهية الشيء 
- ماهيّة الشي» مباينة لوجوده. فنقول: اما أن 
تعتي بالماهيّة والوجود: الماهية العلمية 
الذهنیة. والوجود العلمي الذهني» واما أن 
تعنی بهما الماهية الموجودة في الخارج: 
٠‏ والوجود الثابت في الخارج وإما أن تعنی 
بالماهية ما ? الذهن وبالوجود ما في 
الخارج وإما بالعکس. فان الثانی» فلا 
NS |‏ الذي “في Med fume‏ 
| المعیّن؛ "وهو الحقيقة المعینة. والماهية 
aall 1‏ »اليس هناك OUS‏ ابتان: أحدهما 
2 هو الموجود. والآخر ماهيته. ومن قال: إن 
t. ۱‏ 7 , الخارج» أو أن الماهية 
y‏ رید تن قال هذا طائفة 


فقوله في غاية الفساد؛ كما هو مبسوط في 
موضعه. وان عني بالماهية ما في الذهن, 
وبالوجود ما في الخارج» فلا ریب أن 
أحدهما مغایر للاخر وکذلك بالعکس: 
ولیس هذا مما يتنازع فيه العقلاء. لکن لما 
غلب على مسمّى الماهية . الوجود الذهني 
وعلى مسمّی الوجود الثبوت في الخارج؛ 
وأحدهما .غير الآخرء توهم من توهّم أن 
للموجود في الخارج ماهية مغايرة للموجود 
المعیّن؛ وهو غلط محض . )4053 ۰۱۰۲ (Y‏ 


ماهية كلية 

- الماهية الكلية إنما تکون كذلك فى الذهن» 
وما رفي الذهن لا يوجد. في. الخارج .إلا 
(nm‏ ومعنى وجوده وجود ما يطابقه: 
مطابقة العلم. للمعلوم؛ ‏ والاسم للمسمّی؛ 
والارادة للمراد. والا فعاقل یتصور ما بقول 
لا بقول: إن الکلیات توجد في الخارج؛ إلا 
إذا آراد به أن ما هو کلی فى الأذهان یکون 
ثابثًا في الأعيان. لکن معا . وهؤلاء ینکرون 
على من یقول: المعدوم شيء ابت في 
الخارج. (دره» ۰۱۲۷ (f‏ 


ماهية 8352-4 

- الماهية المجردة عن الوجود إنما تعقل في 
العلم الذي يعبّر عئه بالوجود الذهني دون 
الوجود الخارچي والعلم تابع للمعلومی 9B‏ 
لم يكن من الذات القاعلة سبب اختصاص 
احدی الماهیتین فالوجود دون الاخری 
palus‏ ان el‏ | تصور ما رید فعله قبل 
أن يفعله فلا بد من أن یکون فیما يراد فعله 
سبب پوجب تخصيصه ial YU‏ والعبد لارادته 
أسباب خارجة توجب التخصیص : e JI ul,‏ 


£t! 


مباينة الخالق للمخلوق 


gus‏ فلا یخرج عنه الا ما هو منه وهو 
du‏ فان لم يكن في ذاته ما یوجب 
التخصیص امتنع التخصیص منه فامتنع 
الفعل . (من۱ ۰ ۱۷ 


مباحات 
- المباحات نما تکون مباحة إذا cle‏ 
مباحات فاما إذا اتخذت واجباث أو 
مستحبّات كان ذلك Éo‏ لم يشرّعه الله وجعل 
T 17‏ من الواجبات والمستحبات منها 
بمنزلة جعل ما لیس من المحرّمات منهاء فلا 
حرام الا ما جرمه اللّه؛ ولا دين الا ما شرعه 
الله , (رس۰۱ ۰۱۳۵ (Yo‏ 


مباحية 

< المباحية لا يميّزون بين الحلال والحرام؛ بل 
الحلال ما je‏ بأيديهم والحرام ما حرّموه؛ 
لأنهم Ub‏ مثل .هذا الظن الفاسد. وهو أن 
الحرام .قد. طبّق الارض. ورأوا أنه XN‏ 
للانسان من الطعام والكسوة» فصاروا 
یتناولون ذلك من حيث آمکن. فلینظر العاقل 
عاقبة .ذلك الورع الفاسد» كيف آورث 
الانحلال d‏ دين الاسلام؟! (فت ۰۲۹ 
۲ ۱۳ 


مباينة الخالق للمخلوق 

العباس القلانسي وغیرهم يثبتون مباينة الخالق 
للمخلوق وعلوّه بنفسه فوق المخلوقات؛ 
وکان این كلاب وأتباعه یقولون إن العلو على 
المخلوقات صفة ile‏ تعلم بالعقل Uls‏ 
استوازه على العرش فهو من الصفات 
السمغية. الخبرية التي لا تعلم Np‏ بالخبر 


وكذلك الاشعري یثبت الصفات بالشرع تارة 
وبالعقل آخری Mal,‏ یثبت العلو ونحوه مما 
تنفیه المعتزلة ویثبت. الاستواء علی .الغخزش 
ویرد على من تأوّله بالاستیلاء ونحوه مما لا 
يختصّ بالعرش پخلاف pul‏ صاحب الارشاد 
فانهم سلکوا طريقة المعتزلة فلم يشبثوا 
الصفات الا بالعقل» OUS,‏ الاشغري وأئمة 
آصحابه یقولون انهم یحتجّون بالعقل لما 
عرف ثبوته بالسمع فالشرع هو الذي يعتمد 
عليه في أصول الدين والعقل عاضد له معاون 
فصار هؤلاء يسلكون ما سلكه أهل الكلام 
من المعتزلة ونحوهم. فيقولون إن الشرع لا 
وائما يعتمد في ذلك عندهم على عقلهم ثم 
ما لم يثبته إما أن ينفوه وإما أن يقفوا فيه ومن 
هنا طمع فيهم المعتزلة وطمعت الفلاسفة في 
الطائفتين بإعراض قلوبهم e‏ جاء به الرسول 
وطلب الهدى من جهته وجعل هؤلاء 
يعارضون بين العقل والشرع كفعل المعتزلة 
T nn‏ ولم يكن الأشعري وأئمة أصحابه 
على هذا بل کانوا موافقین لسائر أهل M‏ & 
في وجوب تصدیق ما جاء به الشرع مطلقًا 
والقدح فیما یعارضه ولم یکونوا يقولون |« 
لا برجع إلى السمع في الصفات ولا یقولون 
الأدلّة السمعية لا تفيد اليقين بل کل هذا مما 
احدثه المتأخرون الذين مالوا الی ,الاعتزال 
والفلسفة من أتياعهم» وذلك oN‏ الاشعري 
صرح oU‏ تصدیق الرسول صلی الله .عليه 
وسلم ليس موقوفا على. دلیل الاعراض. وأن 
الاستدلال به ue‏ حدوث العالم من البدع 
المحرمة في دين الرسل C‏ وكذلك غیره ممن 
يوافقه على نفي الأفعال القائمة به قد يقول 


na‏ فد 


{۲ 


إن هذا الدليل gus‏ الأعراض صحیح لکن 
. الاستدلال به بدعة ولا حاجة «J|‏ فهؤلاء 
يقولون إن دلالة السمع موقوفة عليه. (ب۲ 
(Y «v‏ 


5% 


Eao 
صلی الله عليه وسلّم. فمن دان ديئًا لم يأمر‎ 
بذلك. (أصء‎ pu الله ورسوله به فهو‎ 

QY«tvY 


مبتدعه 
- المبتدعة: "لم يُثبتوا الحق» بل lalol‏ 
اصولا تناقض الحقّ. فلم یکنهم eel‏ لم 
يهتدواء ولم يدلوا على الحقّء حتى أصلوا 
أصولا تناقض الحقّء ورأوا Ql‏ تناقض ما 
جاء به الرسول صلی الله عليه (as‏ 
pla‏ على ما جاء به الرسول صلی الله 
علیه وسلم*... "عملتهم في الباطن ليست 
على القرآن والایمان. ولکن على أصول 
ابتدعها شیوخهم» علیها یعتمدون في 
التوحید» والصفات. والقدر. والایمان 
پالرسول صلی الله عليه وسلّم. وغیر ذلك. 
ثم ما ظنوا أنه يوافقها من القرآن احتجوا به 
وما خالفها تاولوه". (V ۳۹ vue‏ 
مبتدعون 
- إن المبتدعین الذین ابتدعوا كلامًا وأصولا 
تخالف الکتاب وهي أيضًا مخالفة للمیزان 
٠‏ وهو العدل فهي مخالفة للسمم والعقل كما 
ابتدعوا في إثبات الصانم اثباته بحدوث 
الاجسام وأثبتوا حدوث الاجسام بأنها 


eiiam‏ لا تتفك clge‏ قالوا وما 
CE |‏ 


Y‏ یخلو عن الحوادث فهو حادث لامتناع 
حوادث لا أول لها فهؤلاء إذا حمق علیهم ما 
قالوا لم یوجدوا قد آثبتوا العلم بالصانم 
ولا أثبتوا النبوّة ولا آثبتوا المعاد وهذه هي 
آصول الدین والایمان بل کلامهم في الخلق 
والبعث المبداً والمعاد وفي إثبات gu‏ 
ليس فيه تحقیق العلم لا عقلا ولا نقلا. 
(نباء ۰۱6۷ ۱) 


مبدئ معید 
- نقول oU‏ المبدی المعید خلق العالم وأحدثه 
بارادة قديمة أزلية آراد بها في القدم |حداث 
UII‏ حتی أحدثه قال وقیل في جوابهم إن 
ذلك المبدأ لا zx‏ ویتخضص في القدم الا 
بمعقول یجعله مقصودا في العلم القدیم عند 
الارادة القديمة حيث آراده في مذّة العدم 
السابق لحدوث العالم التي هي p‏ 
متناهية البداية وما لا يعقل ولا یتصور Y‏ 
یعلم وما لا یمکن أن یعلم لا یعلمه عالم لا 
لأن الله لا يقدر على علمه لکن لأنه في نفسه 
غير مقدور عليه» ثم ما الذي يقولونه في 
حوادث العالم من مشيئة الله وإرادته التي بها 
يقبل الدعاء من الداعي ويحسن إلى المحسن 
ويسيء إلى المسيء ويقبل توبة التائب ويغفر 
للمستغفر هل يكون ذلك عنه أو لا یکون؛ 
فإن قالوا بأنه لا يكون أبطلوا ذلك الشرع 
الذي. قصدهم نصرته وأبطلوا حكم أوامره 
ونواهيه وكل ما جاء لأجله من الحث على 
الطاعة والنهي عن المعصية وان قالوا يكون 
ذلك بأسره فهل هو بإرادة أم بغير إرادة وكونه 
بغير إرادة أشنع وإن كان بإرادة فهل هي إرادة 
قديمة أو محدثة فان كانت قديمة فالارادات 
القديمة غير واحدة وما آظنهم يقولون إن 


pe 


* 


متحدد 


. البرادات المتکثرة صدرت عن ارادة واحدة 
.فال وا قالوا إن ذلك یصدر «e‏ بارادات 
ساد فقد قالوا بما هربوا منه Yo) N31‏ 
(ri‏ 


ə -< 
۳ 


om^ الاسلام آريعة : دال ودلیل ؛‎ in 
وستدل. فالدال هو الله. والذليل هو‎ 
ترآ والمین هو الرسول, . .. والمستدل‎ 
هم آولر العلم وأولو الالباب الذین أجمع‎ 
المسلمون على هدايتهم ودرایتهم. (نباء‎ 
(۳۹ 


-إن قيل المتجند هو عدم الازل أو انقضاء 
الاژل و نحو ذلك قيل عدم الازل لیس شيئًا 
كان موجودًا فعدم ولا معدومّا فوجد إذ معنی 
الازل في الماضي کمعنی الابد في المستقبل 
قما ليس بأزلي فهو متجدّد حادث. فاذا قيل 
بشترط. في جواز المتجدد الحادث تجدد 
المتجدّد الحادث كان المعنی أنه یشترط في 
إفكان الشي+ ثبوته ومن المعلوم أن ثبوته 
كاف في إمكانه. يوضح هذا أن القائل إذا 
08 کل ما یسمّی Cte Siu‏ إما-أن یکون 
معکنا في الازل وزما أن لا يكون فاذا كان 
E‏ بطل القول بامتناعه فى الأزل وان كان 
معا ثم ضار Sue‏ لزم انقلاب الشيء من 
كرنه ممكنًا إلى كونه ممتنمًا من غير Meg‏ 
شي» اصلا. اوإذا كان القول بحدوث 
الحوادث بلا سبب ممتنعًا لاستلزامه ترجيح 
de‏ طرفي الممكن بلا مرح فالقول es‏ 
الامکان والجواز أو حدوث الامکان والجواز 
N‏ شب خادث أولى بالامتناع ؛ إذ كانت 
الخقيقة المحكوم علیها بالجواز والامتناع هي 


هي بالسبة إلى کل ما يقذر في کل ci,‏ 
وقت وإذا كانت نسبة الحقيقة إلى کل ما يقدّر 
من الاوقات کنسبتها إلى الوقت الآخر امتنع 
اختصاص أحد الوقتین لجواز الحقيقة فيه 
دون الوقت الآخر وإذا امتنع الاختصاص الا 
بمخصّص ولا مخصّص لزم آما الامتناع في 
جمیع الأوقات وهو باطل بالحس والاجماع 
فلزم الامکان والجواز في جمیم الأوقات 
وهو المطلوب. (ب۰۲ ۲۵6 (VA‏ 
المراد بالحادث المتنازع فيه الموجود بعد 
العدم كان Gl‏ قائمة بنفسها أو صفة لغيره 
کالاعراض . وأما ما لا وجود له كالعدم أو 
الاحوال عند القائلین بها فانها غير موصوفة 
JU‏ ولا بالعدم کالعالمية والقادرية 
والمريدية ونحو ذلك» أو النسب والاضافات 
فإنها عند المتکلم آمور وهمية لا وجود لها 
فما تحمّق من ذلك بعد ol‏ لم یکن JU‏ له 
متجدّد ولا يقال له حادث. cto)‏ ۰۱5 ۷) 
المتجدد نسبة إضافية بينه وبين العرش بمنزلة 
المعيّة ويسمّيها ابن عقيل الاحوال؛ وتجدد 
السب والاضافات متفق عليه بين جميع آهل 
الأرض من المسلمين وغيرهم. إذ لا يقتضي 
ذلك Ins‏ ولا استحالة. ce)‏ ۱۸۰۹۶) 
لفظ "الحادث" مرادهم به الموجود بعد 
العدم سواء كان Us‏ بنفسه کالجوهر» أو 
صفة لغيره كالأعراض» وسمی ما لیس 
بموجود کالاحوال والسلوب والاضافات 
متجدّدات؛ وهذا الفرق آمر اصطلاحي؛ Yy‏ 
فلا فرق بين معنی المتجدّد ومعنی الحادث . 
Uu,‏ فان "الاحوال" عند القائلین بهان 
— من dy‏ بوجودها» وقالوا: يصح أن 
تکون معلومة تبعًا لغیرها. oly‏ یکون وجودها 
ا E‏ 


P 
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Us‏ لفیرها. وخالفوا آبا هاشم في قوله: 
ليست معلومة ولا مجهولة» ولا موجودة ولا 
معدویة. LAM,‏ فالسب والاضافات عند 
الفلاسفة قد تکون وجودية» Gl,‏ المذاهب 
فیقال: لفظ "الحوادث" "والمتجددات " في 
لغة العرب یتناول آشیاء كثيرة» وربما آفهم أو 
آوهم في العرف استحالات کالامراض 
والغموم والاحزان ونحوها. إذا قيل: فلان 
حدث به حادث. وكثير منهم يعبّر بالأحداث 
عن المعاصی والذنوب ونحو 45« كما قد 
a TTA E E‏ 


۰ E 


متجير 

- لیس کل متحيّز أمرًا وجوديّاء فان العالم 
متحيّز ولیس له حيّز وجودي. (در٤›‏ 
كل (Y‏ 

- المتحيّز اسم فاعل من تحيّز يتحيّز فهو 
gm‏ هثل تعوذ» وتکبره gm‏ ونحو 
ذلك. والحيّر ما يحوز الشيء ويحوطه. 
والمفهوم من ذلك في اللغة الظاهرة أن يكون 
هناك شيء موجود يحوز غيره. )053( 
)١6 ۵‏ 

متخيّلات 

- المتخیّلات هي مواد القياس الشعري. 
والمشتبهات هي مواد السوفسطائي. Cu)‏ 


۹ ۱۳) 
متشابه 

- المتشابه: ما احتاج إلى بیان. (سود. 
(AIT‏ 


- الأقوال المختلفة هنا: هي Landi‏ 
والمتشابهة: هي المتوافقة» وهذا التشابه 
GEMENERL‏ — 


یکون في المعاني وان اختلفت bj BWYI‏ 
كانت المعاني یوافق بعضها بعضا ویعضد 
بعضها بعضّاء ویناسب بعضها بعضًاء ويشهد 
بعضها لبعض» ويقتضي بعضها بعضًا: كان 
الكلام متشابهاء غلاق الکلام المتناقض 
الذي يضادٌ بعضه بعضًا. فهذا التشابه العام 
لا ينافي الاحكام العام؛ بل هو مصدّق له. 
فإن الكلام المحكم المتقن: يصدق بعضه 
بعضّاء لا يناقض بعضه بعضّاء بخلاف 
الاحکام الخاص : فإنه l2‏ التشابه الخاص. 
والتشابه الخاص: هو مشابهة الشيء لغيره 
من وجهء مع مخالفته له من وجه آخرء 
بحيث يشتبه على بعض الناس أنه هو هوء أو 
هو مثله. وليس كذلك. والاحكام: هو 
الفصل بينهماء بحيث لا يشتبه أحدهما 
بالآخر» وهذا التشابه إنما يكون بقدر مشترك 
بين الشيئين مع وجود الفاصل بينهماء ثم من 
الناس من لا يهتدي للفصل بينهماء فيكون 
e‏ عليه. ومنهم من يهتدي إلى ذلك. 
فالتشابه الذي لا an‏ معه قد يكون من 
الأمور النسبية الإضافية» بحيث يشتبه على 
پعض الناس دون بعض . ومثل هذا يعرف منه 
أهل العلم ما يزيل عنهم هذا الاشتباه كما 
إذا اشتبه على بعض الناس ما odes‏ به في 
الآخرة بما يشهدونه فى الدنيا. فظنّ أنه edi‏ 
فعلم العلماء أنه VOU‏ وان كان مشابها 
له من بعض الوجوه. (تد» ۰۳۹ ۱4) 


متضادان 
- المتلازمان يمتنع انفراد أحدهما والمتضادان 


يمتنع اجتماعهما. (من۰۱ ۰۱۱۹ ۲۹) 


متضادة 
- الاقوال المختلفة هنا: هی المتضادة؛ 


de 


متفلسفة 


Jo MM 


والمتشابهة: هي المتوافقت. وهذا التشابه 
yr‏ سا وان اختلفت الألفاظ. فإذا 
كانت Pul‏ يوافق بعضها بعضًا ویعضد 
بعضها بعضّاء ويناسب بعضها بعضا» ويشهد 
بعضها لبعض» ويقتضي بعضها بعضا :. کان 
الکلام cpu‏ بخلاف الكلام المتناقض 
الذي بضاد بعضه بعضًا. فهذا التشابه العام 
لا Qus‏ الاحکام العام ؛ بل هو مصدّق له. 
نان الکلام المحکم المتقن : یصدق بعضه 
Las‏ لا يناقض بعضه بعضّاء بخلاف 
الاحکام الخاص : up‏ ضذ التشابه الخاص. 
والتشابه الخاص: هو مشابهة الشيء لغیره 
من وجه» مع مخالفته له من وجه آخر؛ 
بحیث ue exti‏ بعض الئاس أنه هو هو أو 
هو مثله. وليس كذلك. والاحكام: هو 
الفصل بینهما. بحیث لا يشتبه أحدهما 
بالآخر» وهذا التشابه إنما يكون بقدر مشترك 
بين الشيئين مع وجود الفاصل بينهماء ثم من 
الئاس من لا يهتدي للفصل بينهماء فيكون 
مشتبهًا عليه. ومنهم من يهتدي إلى ذلك. 
نالشابه الذي لا يتميّز معه قد يكون من 
الأمور النسبية الاضافية» بحیث «xt‏ على 
بعض الناس دون بعض. ومثل هذا mi‏ 
أهل العلم ما يزيل عنهم هذا الاشتباه» كما 

إذا «M‏ على بعض الناس ما وعدوا به في 
سا een‏ نی PETS ah‏ 
فعلم العلماء أنه لیس مثلهء وان كان مشابهًا 
۵ من بعض الوجوه. )١4 ۰۳۹ ca)‏ 


متفلسفة 
أل الکلام اصل کلامهم في الجواهر 


والأعراض مبني على مخالفة ا والعقل 
لأنهم یقولون إنا. لا نشهد بل ولا نعلم في 


زماننا حدوث شيء من الاعیان القائمة 
بنفسهاء بل کل ما Aem‏ حدوثه بل کل ما 
حدث من قبل أن Lj eb gl‏ تحدث 
آعراض في الجواهر التي هي باقية لا 
تستحیل قط بل تجتمع وتتفرّق والخلق عندهم 
الموجود في Ub‏ وقبل زماننا | هو جمع 
وتفریق لا plant‏ عين وجوهر قائم بنفسه ولا 
خلق لشيء فائم بنفسه لا انسان ولا غيره 
وائما یخلق «Cole‏ ویقولون |5 کل ما 
نشاهده من الاعیان فانها مرکبة من جواهر 
کل جوهر منها لا mem‏ يمينه عن JUS‏ وهذا 
مخالفة Lx‏ والعقل کالاول. ویقول كثير 
منهم أن الاعراض لا تبقی زمانین ویقولون 
إنه لا یفنی ویعدم في زمانین شيء من 
الاعیان بل كما لا یحدث شيء من الاعیان 
لا یفنی شيء من الأعيان فهذا أصل علمهم 
E‏ ومعقولهم الذي بنوا عليه حدوث 
Juil‏ وإثبات الصانع وهو مخالف oJ‏ 
والعقل. ویقول الذين يثبتون الجوهر الفرد أن 
الفلك والرحاء وغیرهما یتفکك كلما استدار 
ویقول كثير منهم أن کل شيء فإنه یمکن 
رؤيته وسمعه ولمسه إلى غير ذلك من الامور 
التي جعلوها أصول علمهم ودينهم» وهي 
مكابرة للحن والعقل» والمتفلسفة أضل من 
هؤلاء فانهم بجعلون ما في الذهن ÉU‏ في 
الخارج فیدعون أن ما یتصوّره العقل من 
المعاني الغائبة الكلية موجودة B‏ في الجواهر 
قائمة بأنفسها اما مجردة عن Ul, ow‏ 
مقترنة بهاء وکذلك العدد والمقدار والخلاء 
والدهر والمادة يدّعون وجود ذلك في 
الخارج وکذلك ما یثبتونه من العقول» والعلة 
الاولی الذي يسمّيه متأخروهم واجب الوجود 


وعامة ما یثبتونه من العقلیات نما یوجد في 
الذهن. فالذي لا ریب في وجوده نفس 
الانسان وما یقوم بها ثم ظنوا ما یقوم بها من 
العقلیات موجودًا في الخارج؛ فکان |فسادهم 
للعقل اعظم كما أن افساد المتکلمین De)‏ 
أعظم» مع أن هؤلاء المتفلسفة عمدتهم هي 
العلوم العقلية» والعقلیات عندهم أصمّ من 
الحشیات وأولئك المتکلمون أصول علمهم 
هي الحشیات ثم يستدلون بها على العقلیات. 
(نباء ۰۲۸۲ (Y‏ 


ون 

- قالت المعتزلة: المتکلم من فعل الکلام ولو 
أنه أحدثه في غيرهء لیقولوا ان الله یخلق 
الكلام في غيره وهو متکلم به. وقالت 
الكلابية : المتکلم من قام به الكلام وإن لم 
يكن متكلمًا ene‏ وقدرته ولا فعل فعلا 
i‏ بل جعلوا المتكلم بمنزلة الحي الذي 
قامت به الحياة» وان لم تكن حیاته بمشيئته 
ولا قدرته ولا حاصلة بفعل من أفعاله . وأما 
السلف وأتباعهم وجمهور العقلاء فالمتكلم 
المعروف عندهم من قام به الكلام وتکلم 
پمشیته وقدرته» لا يعقل متكلم لم يقم به 


££^ 


والفعل والمفعول وذکر البخاري في کتاب 
خلق أفعال العباد إجماع العلماء على ذلك. 
والذين قالوا إن الفاعل لا يقوم به الفعل 
وقالوا مع ذلك أن الله فاعل أفعال العباد 
كأبي الحسن وغيره أن یکون الرب هو 
الفاعل لفعل العبد. ol,‏ العبد لم+يفعل ES‏ 
وأن جميع ما يخلقه العبد فعل له وهم 
يصفونه بالصفات الفعلية المنفصلة عنه 
ويقسّمون صفاته إلى صفات ذات وصفات 
أفعال» مع ol‏ الافعال عندهم هي 
المفعولات المنفصلة عنه. فلزمهم أن يوصف 
بما خلقه من الظلم والقبائح مع قولهم أنه لا 
يوصف بما خلقه من الكلام وغيره فكان هذا 
تناقضًا منهم تسِلّطت به عليهم المعتزلة. ولما 
قزروا ما هو من أصول Ei Jal‏ وهو أن 
المعنى إذا قام بمحل اشتق له منه اسم ولم 
يشتق الغيره: منه اسم كاسم المتکلم نقض 
عليهم المعتزلة ذلك باسم الخالق والعادل 
فلم يجيبوا عن النقض پجواب سديد. 
(سلف؛ ۰۲۷ ۲۰) 


متکلمة Jal‏ الإثبات 
- متکلمة آهل الاثبات مثل الكلابية والکرامية 


والاشعرية إنما فبلوا واتبعوا واسئخودوا إلى 
غمومالامة بما آثبتوه من.اصول الایمان من 
إثبات الصانم وصفاته» وإثبات cii‏ والرة 
على الکفار من المشرکین gal,‏ الکتاب 
وبیان تناقض حججهم وکذلك استحمدوا بما 
رذوه على الجهمية والمعتزلة والرافضة 
والقدرية من آنواع المقالات التي یخالفون 
فیها أهل XLJI‏ والجماعة. فحسناتهم نوعان: 
ما موافقة أهل الست والحدیث. Ul,‏ الرذ 
علی من خالف السنّة والحدیث بیان تناقض 


١‏ آلكلام ولا يعقل متكلّم بغير مشیته وقدرته. 
. فكان كل من تينك الطائفتين المبتدعتين 
MM‏ راب المتکلم: المعتزلة أخذوا 

4 0 والكلابية آخذوا آنه محل ميا 
کو مر يكون فاعلا للكلام في 


مثل 


RT‏ : ولم يتبع آحد مذهب الاشعري 
رنحوه Y|‏ لأحد هذين الوصفین أو 
کلاهما. وکل من أحبّه وانتصر له من 
المسلمين وعلمائهم فانما یحبه وینتصر له 
Tou"‏ (نقض » argum‏ 


متکلمون 

- قالوا (المتکلمون) صفات الاجسام آعراض 
اي Vl‏ تعرض فتزول. فلا تبقی بحال بخلاف 
صفات di‏ فانها باقية» Ul,‏ ما اعتمد عليه 
طائفة منهم أن العرض لو بقي لم یمکن عدمه 
eue OY‏ اما آن یکون باحداث X2‏ أو 
بفوات شرط أو اختیار الفاعل وکل ذلك 
ممتنع» فهذه العمدة لا بختارها آخرون منهم 
بل یجوّزون أن الفاعل المختار یعدم الموجود 
كما يحدث المعدوم» ولا یقولون ان عدم 
الأجسام لا يكون الا بقطع الاعراض عنها 
dU us‏ أولئك ولا بخلق lo‏ هو الفناء لا 
في محل كما قاله من قاله من المعتزلة. وأما 
جمهرر عقلاء پني آدم فقالوا هذه مخالفة 
للمعلوم بالحسن». والتزم طوائف من أهل 
الکلام من المعتزلة وغیرهم لاجلها نفي 
صفات الرب مطلقًا أو نفي بعضها لان الدال 
عندهم على حدوث هذه الاشیاء هو قیام 
الصفات بها والدلیل يجب طرده» فالتزموا 
حدوث کل موصوف بصفة قائمة به. وهو 
أيضًا في غاية الفساد والضلال ولهذا التزموا 
القول. بخلق القرآن وإنكار رؤية الله في 
الآخزة ples‏ على عرشه: إلى أمثال ذلك من 
اللوازم التي التزمها من طرد مقدّمات هذه 
الحجّة التي جعلها المغتزلة ومن اتبعهم أصل 
دينهم فهذه داخلة فيما سماه هؤلاء أضول 
oe‏ ولکن ليست في الحقيقة من أصول 


الدين الذي شرعه الله لعباده. Ul,‏ الدین 
الذي قال الله فيه i‏ رگا کر کرو 
م ين نين ما لم باب اذ (الشووى + 
١‏ فذاك 4 أصول ف بحسبه. (ب۰۱ 
(VY)‏ 


متلازمان 

- المتلازمان يمتنع انفراد آحدهما والمتضادان 
یمتنع اجتماعهما. (من۰۱ ۰۱۱۹ ۲۹) 

مُتّول 

- إن الأئمة متفقون» على أنه لا بد في 
«ul al‏ من أن يكون عدلا آهلا للشهادة؛ 
واختلفوا في اشتراط العلم: هل يجب أن 
یکون مجتهذا. أو يتجوز أن a‏ مقلّدّا؛ او 
الواجب تولية الامثل فالامثل fS WAS‏ 


)4 YY (59) 


مثل 

- المطلق بشرط الاطلاق کانسان مظلق بشرط 
الاطلاق وحیوان مطلق بشرط الاطلاق 
وجسم مطلق بشرط الاطلاق ووجود مطلق 
بشرط الاطلاق Y‏ یکون الا في الأذهان دون 
الاعیان. LJ,‏ اثبت قدماژهم الکلیات 
المجردة عن الأعيان التي یسمونها المثل 
الافلاطونية آنکر ذلك حذاقهم وقالوا هذه لا 
تکون الا في الذهن ثم الذین اذعوا ثبوت 
هذه الکلیات في الخارج مجرّدة قالوا إنها 
مجرّدة عن الأعيان المحسوسة ویمتتم عندهم 
أن تكون هذه هي المبدعة للأعيان» بل يمتنع 
أن تکون شرطا في وجود الأعيان فانها إما 
أن تکون صفة للاعیان أو جزء! منها وصفة 
الشيء لا تکون خالقة للموصوف وجزء 


مُئل أفلاطونية 


4۸ 


- الشيه لا يكون dus de‏ » فلو قذر أن 

في الخارج وجودًا مطلقًا بشرط الاطلاق 
امتتع ol‏ یکون Gap‏ لغيره من الموجودات 
بل آن یکون شرطا في وجود غیره. فإذن 
تكون المحدثات والممکنات المعلوم حدوثها 
وافتقارها إلى الخالق المبدع مستغنية عن هذا 
الوجود المطلق بشرط الاطلاق إن قيل إن له 
وجودًا في الخارج» فكيف إذا كان الذي قال 
هذا القول هو من أشة الناس إنكارًا على من 
جعل وجود هذه الکلیات المطلقة المجرّدة 
عن الأعيان خارجًا عن الذهن. وهم قد 
قرّروا أن العلم الاعلی والفلسفة الأولى هو 
العلم الناظر في الوجود ولواحقه فجعلوا 
الوجود المطلق موضوع هذا العلم» لكن هذا 
هو المطلق الذي ینقسم إلى واجب وممكن 
ie,‏ ومعلول وقديم ومحدث. ومورد التقسيم 
مشش گ بين الاقسام. فلم يمكن هولاء ol‏ 
پجعلوا هذا الوجود المنقسم إلى واجب 
۱ نالوج هو الواجب فجعلوا الوجود 

۱ هر الرجود المطلق بشرط الاطلاق 


ji ۱‏ عن الأعيان المحسوست ویمتنع 


وهذا هو الذي تخيّلوه في الأصل. لکن 
توهّموا أن تلك الماهية التي في الذهن هي 
في هذا الانسان المعيّن جواهر عقلية قائمة 
بأنفسها مغايرة لهذا المعنى المعيّن مثل کونه 
Le, bU Ule‏ ومتحرگا بالارادة 
ونحو ذلك» اا أن هذه E‏ اا 
الصفة p‏ ااال الا ال خر فالعین 
واحدة والأسماء والصفات متعدّدة ؛ وأما 
إثباتهم أعيانًا. قائمة بنفسها في هذه العين 
المعيّنة فمكابرة للحسّ والعقل والشرع. فهذا 
الموجود .المعيّن في الخارج هو هو ليس 
هناك جوهران إثنان حتى يكون أحدهما 
وصفات . (V «NY c2)‏ 

المثل في الاصل هو الشبیه وهو OY «Oleg‏ 
القضية المعيّنة (ما أن تکون شبهًا GS‏ أو 
«Us Ule‏ فان القضايا الكلية التي تعلم 
وتقال هي مطابقة مماثلة لكل ما يندرج فيهاء 
وهذا يسمّى قياسًا في لغة السلف واصطلاح 
المنطقیین › des‏ الشي* المعین بشي* معین 
هو هو Lal‏ يسمى UG‏ في لغة السلف 
واصطلاح الفقهاء» وهو الذي پسمی قباس 
التمثيل . (رفت 0۱1 ۰ ۰۵1 1) 


Jis‏ أفلا طونية 
الما آثبت قدماؤهم الكليات المجرّدة عن 


الأعيان التي یسمونها 'المُثل الأفلاطونية' 
أنكر ذلك خذاقهم» وقالوا: هذه لا تكون الا 


.في . الذهن؛ ثم الذين اذعوا ثبوت هذه 


ت في الخارج مجرّدة قالوا: إنها مجردة 
عندهم أن 


1۹۹ 


arms 
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تکون هذه هي المپدعة للاعیان» بل M‏ أن 
. نکون شرطًا في وجود الاعیان» فانها (ما أن 
تکون صفة للاعیان» أو جزءا منها. وصفة 
الشيء لا تکون خالقة للموصوف وجزء 
الشيء لا يكون خالقًا للجملة؛ فلو قدر أن 
في الخارج وجودًا lh.‏ بشرط الاطلاق 
امتتع أن ايكون مبدعًا لغیره من الموجودات؛ 
ابل امتتم أن یکون شرطا في وجود uè‏ 
فإذن تکون المحدئات والممکنات؛ المعلوم 
حدوثها وافتقارها إلى الخالق المبدع مستغنية 
عن هذا الرجود المطلق بشرط الاطلاق؛ إن 
قبل: إن له وجودا في الخارح» فکیف إذا 
كان الذي JU‏ هذا القول هو من XS‏ الناس 
55 على من جعل وجود هذه الكليات 
المطلقة المجردة عن الأعيان UV‏ عن 
الذهن؟ وهم قد قرّروا أن العلم الأعلى 
والفلسفة الأولى هو العلم الناظر في الوجود 
ولراحقه. فجعلوا الوجود المطلق موضوع 
هذا العلمء لكن هذا هو المطلق الذي ينقسم 
إلى واجب وممكن. وعلة ومعلول. وقديم 
ومحدث . ومورد التقسيم مشترك Oe‏ 
الأقسام. فلم پمکن هؤلاء أن یجعلوا هذا 
الوجود المنقسم إلى واجب وممكن هو 
الوجود الواجب. فجعلوا الوجود الواجب 
هو الوجود المطلق بشرط الاطلاق الذي ليس 
له حقيقة سوى الوجود المطلق» أو بشرط 
ele‏ الامور التبوتية ء .ويعّرون عن oU Ua‏ 
وجرده لیس عارضا ]£5 من. الماهیات 
والحقائق.. وهذا التعبیر 2 على أصلهم 
اقا ارمز,ءان الوجود. ,عرض للحقائق 
الثابتة. في الخارج. بناء ule‏ أنه في الخارج 
جود الشيء غیر حقيقته » فیکون في الخارج 


حقيقة یعرض لها الوجود تارة» ویفارتها 
آخری. (درا ۰۲۸ (o‏ 


مجريات 
- «المچبات»» فعامة الناس. قد Ol bye‏ 


شرب الماء يحصل معه oly UE‏ قطع 
العتق یحصل معه الموت CY)‏ ۳۰۷+( 


مجنمة 
- النزاع بين مثبتة الجوهر والجسم ونفاته» یقع 


من جهة المعنی في شیئین: آحدهما: آنهم 
متنازعون في تمائل الاجسام والجواهر على 
قولين معروفین. فمن قال بتمائلها» قال: کل 
من قال: إنه جسم لزمه التمثیل . lg,‏ ,كان 
آولئك يسمّون المثبتين للجسم مشبّهة. 
بحسب ما ظلوه UY‏ لهم» كما يسمّي نفاة 
الصفات لمثبتيها مشبّهة ومجسّمة» حتی سموا 
جميع المثبتة للصفات مشبهة ومجسّمة 
وحشويةء وغاء وغثرای» ونحو, ذلك» 
بحسب ما ظلوه لازمًا لهم. لکن |ذا عرف ol‏ 
صاحب القول لا يلتزم هذه اللوازم؛ لم یجز 
نسبتها إليه على ll‏ قول له سواء كانت 
لازمة في نفس الامر أو غير لازمةء بل إن 
كانت لازمة مع فسادهاء دل على فساد قوله. 
(در؛ ۰ ۰۱4۸ )١‏ 


مجموع 
eh -‏ أن یکون بعض الاجزاء G‏ في 


المجموع واذا كان المجموع ممکنّا في نفسه 
فهو مفتقر إلى غیره فما یفتقر إليه المجموع 
Ul‏ أن يكون هو المجموع أو داخلا فيه أو 
خارجٌا منه. والاول محال والا لکان الشيء 
ale‏ لنفسه والثاني محال والا لكان بعض 


tos 


. الاجزاء كافيًا في المجموع OY‏ المجموع إذا 
كان ممكنًا وانما یفتقر إلى البعض لزم أن 
يكون البعض هو المقتضی للمجموع. فیلزم 
أن یکون مقتضيًا للفسه ولعلته. وان كان ما 
يفتقر إليه المجموع خارجا عن المجموع فهو 
المطلوب. وهذا التحریر یوجب آن يكون 
البعض de‏ فاعلة للمجموع والعلّة الفاعلة 
كافية للمجموع. (ب۰۳ (VW‏ ۲) 

- المجموع إذا لم يكن de‏ فاعلة بل هو معلول 
مفتقر فبعضه آولی أن لا یکون e‏ فاعلة» بل 
معلول مفتقر؛ فعلم أن مجموع الممکنات إذا 
كان مفتقرًا إلى المزثر فكل من آبعاض 
المجموع أولى بالافتقار إلى المزثر» zs‏ أن 
كل ممکن: وتتجموع الممكنات مفتقر إلى 
الموثر. (ب۰۳ ۰۱۸۳ ۲) 

- الجملة والکل والمجموع شيء واحد بخلاف 
ما إذا آرید بالكل کل واحد واحد فان الجملة 
لا تجب بكل واحد واحد إنما تجب بمجموع 
الآحاد کالعشرة لا تحصل بكل فرد فرد من 
أفرادهاء وکللك ساثر المرگبات ui‏ 

بل المركب بمجموع أجزائه التي من 

: جملتها الهيئة الاجتماعية إن جعلت الهيئة 
/ ا gli‏ وجوديًا وإن لم تجعل كذلك 
يحتج ج إلى هذا بل يقال المجموع هو 
p Eod‏ ولیس هنا غیر ab‏ 


hm 


المعلول. وهذا gn‏ إذا تصوّره المتصور 
معلوم بالبديهة. ولکن لفظ المجموع فيه 
(جمال .قد یعنی به الافراد المجتمعت وقد 
يُعنى به اچتماعها» وقد یعنی به الامران. 
ومعلوم أنه يمتنع أن يكون بعض الأفراد 
المجتمعة علّة لكل من الأفراد المجتمعة 
وهذا هو المطلوب. وأما الاجتماع إذا كُدّر 
أنه مغاير للأفراة, فالواحد منها یکون ie‏ 
لذلك الاجتماع المغاير لذلك المفرد وغیره: 
وان أريد الافراد والاجتماع كان الاجتماع 
جزء! من أجزاء المجموع. فيكون الواحد من 
ذلك المجموع n"‏ ليان الاجزاء» lias‏ 
ممکن؛ فالواجب سبحانه وتعالى هو المبدع 
لسائر الموجودات» ومبدع للاجتماع الحاصل 
منها ومنه إذا قدر ذلك الاجتماع مغايرًا 
للأفراد؛ لكن ذلك الاجتماع هو من جملة 
سائر الموجودات. (در۳» ۰۲۱٩‏ ۱) 


قول القائل: کل ممکن فهو مفتقر إلى de‏ 
خارجة عنه قضية بديهية ضرورية بعد 
تصوّرها. فان المعني بالممکن ما لا يوجد 
پنفسه پل لا بڏ له من موجد مقتض سواء 
سمي فاعلاء أو i‏ فاعلة. أو Ify‏ وإذا 
كان كذلك فإذا كان المجموع ممكنًا لا يوجد 
پنفسه لم يكن له i‏ من موجد cdm‏ وقد 
غلم أن المجموع لا يوجد بنفسه. |3 لو كان 
کذلك لكان واجبّا بنفسه." ومن المعلوم 
بالضرورة أن المجموع الذي هو الأفراد 
واجتماعها إذا لم يكن موجدًا مقتضيًا فبعض 


ال زبخي dne‏ المجموع أولى ol‏ لا یکرن" فقتضيًا موجدا؛ 


د من فانه من المعلوم ببدائه العقول أن المجموع 
E‏ . إذا لم يجز أن يكون موجدًا ولا Cau‏ ولا 


ف x‏ ولا ale.‏ فاعلة» فبعضه Jul‏ أن Y‏ 


ج ت 


يكون کذلك؛ فان المجموع يدخل فيه بعضه» 
فإذا كان بجميع أبعاضه لا يكفي في الاقتضاء 
والفعل والإيجاد» فكيف يكفي بعضه في 
ذلك؟ وهذا دليل مستقل في هذا المقام. وهو 
ان المجموع إذا لم يكن ie‏ فاعلةء بل هو 
معلول مفتقر؛ فبعضه أولى. Y ol‏ يكون de‏ 
فاعلة» بل معلول مفتقر› فعلم أن مجموع 
الممکنات إذا كان مفتقرًا إلى المؤئّر. فكل 
من أبعاض المجموع أولى بالافتقار إلى 
المزثر. فتبيّن أن كل ممكن ومجموع 
الممکنات مفتقر إلى المزثر» وهو المطلوب؛ 
ول الحمد Ely‏ (در۳ ۰۲۳۰ ۱۵) 
Bd -‏ "المجموع" فيه |جمال يراد به نفس 
الهيئة الاجتماعية» ويراد به جميع الافراد؛ 
ویراد به المجموع. Toa)‏ ۰۲۳۱ ۱4) 


مجوس 

- أما المجوس: فهم يقولون بالأصلين: النور 
والظلمة. ويقولون الظلمة خلقت uall‏ 
والنور AJ! gie‏ ولهم في الظلمة قولان 
تیل: قديمةا أزلية» وفیل: بل محدثة عن 
الثوزء وقیل عنهم : إن النور فكر فكرة ردية. 
فحدئت الظلمة. وهم يجعلون الظلمة شريكا 
له في خلق العالم فقد نقلوا عنهم أن الظلمة 
عندهم . هي" الشيطان إبليس فجعلوا إبليس 
شريكا لله في الخلق. هذا على قول من يقول 
الظلمة محدثة والقول الآخر أنها قديمة أزلية. 
فهذا أعظم شركًا.. وهذا الشرك لا يعرف في 
العرب بل العرب كانت مقرّة ol‏ الله خالق 
كل شيء. ولهذا إنما يذكر مثل هذا القول 
عن الزنادقة.: ,كما ذكر بعض. المفسّرين كابن 
السائب في قوله E A UL‏ امن 
وه (الأنعام:. :)٠1١١‏ قال: ‏ نزلت. في 


الزنادقة» أثبتوا الشركة لابليس في الخلق؛ 
فقالوا : .. di‏ خالق النور والناس والدواب 
والانعام وإبليس خالق الظلمة. والسباع 
والحيّات والعقارب . ومعلوم أن. هذا القول 
هو معروف عن المجوس. ولیس هو معروفا 
عن مشركي العرب. فتبيّن أن المجوس أعظم 
شركًا من مشركي العرب والهند ونحوهم ممن 
يقولون: ان الله خالق كل inu‏ وهم أيضًا 
من olo‏ .ما سوی الله. .یعیدون enti‏ 
والقمر والنیران وکانت لهم بیوت عظيمة للنار 
یعبدونها. la,‏ عبادة للعلویات والسفلیات 
من جنس إشراك قوم إبراهيم الذین کانوا 
یعبدون الکواکب: ویعبدون الاصنام الارضية 
وهذا الشرك اعظم نوعي شرك أهل الارض. 
(Y ۷ e‏ 


آما المجوس فلم يكن عندهم.شيء من آثار 
الانبیاء. بل کانوا یستحلون نکاح ذوات 
المحارم» ولهذا GEI‏ الصحابة على تحریم 
ذبانحهم ومناکحتهم وأنهم لیسوا من آهل 
الکتاب وتکلموا في جنهم لاجل الانفحة: 
لأن ذبائحهم كذبائج المشرکین؛ وجبنهم 
كجبن المشرکین؛ ولهذا لما بلغ أحمد آن"آبا 
ثور يجعلهم من أهل الكتاب ويبيح ذبائحهم 
دعا عليه أحمد» وذكر إجماع الصحابة على 
خلاف ذلك؛ وهذا القول قول محدث في 
الإسلام» وهو قول أبي ور وداود وابن 
حزم» وحكي قولا للشافعي؛ demo‏ ابن حزم 
بینهم زرادشت؛ واحتجوا بها روي عن علي : 
أنهم کان لهم کتاب» ub‏ استحلوا نكاح 
ذوات المحارم رقع ذلك الکتاب . والامام 
آحمد ضعف هذا الحديث وبتقدير صحته فإذا 
رفع الكتاب ولم يبق من يعرفه ولا هم 


محال لذاته 


{oY 


مستمسكين بشيء من شرائعه 5 يكونوا من 
أهل الکتاب» ولم یکونوا خيرًا e‏ 
المشرکین فانهم کانوا على A.‏ ابراهيم. ثم 
لما بّلوها لم ينفعهم ما کانوا عليه قبل 
الشرك» ولم یعرف عن مج الصحابة 
والتابعين أنهم جعلوا زرادشت - colo‏ 
بل المشهور عنه: P.‏ الکذابین. z)‏ 
(YA ۰‏ 


محال لذاته 

Ul -‏ المحال لذاته مثل کون الشيء الواحد 
موجودًا معدومّا فهذا لا حقيقة له ولا يتصوّر 
وجوده ولا ÉS uL‏ باتفاق العقلاء. 
(من۰۱ ۰۲۱۳ QA‏ 


محبة 

- المحب المرید لم يطلب إرادته لما سواه» بل 
كان هو أقصى مراده» وإنما يكون الشيء 
مرادًا محبوبًا لما للمحب المريد في الاتصال 
بذلك من السرور واللة» اذ المحبة لا تکون 
لا لما يلاثم المحب. فما یحصل عند ذکره 
ومعرفته والنظر إليه من RUP‏ هو مطلوب 
ا © Acsi‏ الان COS a)‏ 
Né ۳‏ 

- حقيقة المحبة لا تنم إلا بموالاة المحبوب. 
وهو موافقته في حب ما یحب» وبغض ما 
يبغض . والله يحب الایمان والتقوی» ویبخض 
الکفر والفسوق والعصیان. cg)‏ ۰۱۰۵ ۱6) 

- المحبة لله نوعان: محبة له نفسه» ومحبه له 
UJ‏ فیه من الاحسان؛ dis,‏ الحمد له 
" وعان:" حمد له علی ما یستحقه نفسه 
: وحمد على احسانه إلى عبده» فالئوعان 
La JU -‏ کالنوعین للمحبة. (فت۰۱۰ ۰۶۷ ۱۸) 
- المعلوم ol‏ الفرق بين مطلق الارادة وبين 


المحبة موجود في الئاس وغیرهم؛ فالانسان 
يريد كل ما یفعله باختیاره وان كان في ذلك 
ما هو بغيض إليه مكروه له يريده لأنه وسيلة 
إلى ما هو محبوب له» كما يريد المريض 
تناول الدواء الذي يكرهه Ji,‏ منه لانه 
وسيلة إلى ما يحبه من العافية وإلى زوال ما 
هو أبغض «J|‏ من الالم. (من۳ ۰۸۱ ۳۳) 


- آما المحبة لله والتوگل عليه والاخلاص له 


ونحو ذلك فهذه كلها خير محض؛ وهي 
حسنة محبوبة في حق كل واحد من oz!‏ 
والصديقين والشهداء والصالحین ومن قال ان 
هذه المقامات تکون للعامة دون الخاصة فقد 
غلط في ذلك إن آراد خروج الخاصة عنها : 
op‏ هذه لا یخرج عنها مژمن قط وإنما 
یخرج عنها کافر أو منافق. (فت۰۱۰ 
۷ ۱۲) 


م وي 


. q 


SI Ul -‏ فله الأمر بالمعروف والنهي عن 


المنکر مما لیس من خصائص الولاة والقضاة 
وأهل الدیوان ونحوهم. وکثیر من الامور 
الدينيّة هو مشترك بين ولاة الامور» فمن SIl‏ 
فيه الواجب وجبت طاعته فیه. فعلی 
المُحْتَسِبُ أن يأمر العامة بالصلوات الخمس 
في مواقيتهاء ويعاقب من لم Qa‏ بالضرب 
والحبس» Ul,‏ القتل فإلى غيره» ويتعهّد 
الائمة والمزذنین» فمن فرط منهم فيما يجب 
من حقوق الامامة أو خرج عن الأذان 
المشروع ألزمه بذلك» واستعان فيما يعجز 
ee‏ بوالي الحرب والحكم وكل مطاع يعين 
على ذلك» وذلك ol‏ الصلاة هي أعرف 
المعروف من الاعمال وهي عمود الاسلام 


toy 


محدثات 


واعظم شرائعه» وهي قرينة الشهادتین وإنما 
فرضها الله ليلة المعراج؛ وخاطب بها 
الرسول بلا واسطة لم یبعث بها وس لا من 
الملائكة» وهي آخر ما وصّى به النبي صلی 
الله عليه وسلم أمّته» وهي المخصوصة بالذکر 
في کتاب الله تخصیضا بعل تعمیم. cg)‏ 
(o ۲‏ 

- يأمر المختیبٌ بالجمعة والجماعات؛ 
وبصدق الحدیث. واداء الامانات؛ وینهی 
عن المنکرات من الکذب والخیانت. وما 
يدخل في ذلك من تطفیف المکیال والمیزان؛ 
والخش في الصناعات والبیاعات والدیانات 
ونحو ذلك . cuum)‏ ۰۱۷ 4( 

مُحدّث 

< الخلق یتضمّن الحدوث والتقدیر ففیه معنی 
الابداع والتقدیر» وإذا علمت أن الممکن لا 
vd‏ مربجح يجب بهء والا لم يكن 
موجودًا بل يبقى معدومًا على أصحَ القولين› 
أو متروّدًا بين الوجود رالعدم علی «o» Y‏ 
فالمحدّث لا بذ له من فاعل يستغني به 
المفعول فیکون بهء والا بقي مفتقرًا إلى 
B e‏ قدر LA] dux‏ فهو أيضًا 
محدث لم يستغن به » لان ذلك المحدث 
مفتقر إلى غيرهء فالمفتقر إليه مفتقر إلى ذلك 
الغيرء الذي هو الأول مفتقر «J|‏ بطريق 
"D‏ فلا توجد الحوادث الا بفاعل قديم 
غير محدث؛ فهذه طرق متعددة يثبت بها 
الموجود الواجب بنفسه القديم. Yo)‏ 
۵۶ £( 

> طبيعة المحدّث تستلزم كونه مخلوقا ممکنّا؛ 
وطبيعة الممکن إذا وجد تستلزم الافتقار إلى 
غير ممكن؛ والطبيعة لازمة للمجموع: 


فیستحیل وجود الطبيعة منفكة .عن لازمها؛ 
فلا یکون مجموع الممکنات الا مفتقرّا إلى 
غیره» كما لا یکون کل فرد منها إلا مفتقرًا 
إلى غیره. ولا یکون مجموع المخلوقاث الا 
حادثة وممكنة» كما لا یکون کل منها إلا 
sis CS Ux‏ في المعنی. .)45( 
QM‏ 

العلم بان المحدّث X Y‏ له من مُحلیٍث *» 
علم فطري» ضروري في المعینات الجزئية) 
وأبلغ مما هو في القضية الکلية» فان 
الكليات: إنما تصير كليات في العقل بعد 
استقرار جزئياتها في الوجودء وكذلك عامة 
القضايا الكلية؛ التي يجعلها كثير من النظار 
المتكلّمة والمتفلسفة أصول علمهمء كقولهم: 
الكل أعظم من الجزء أو النقيضان Y‏ 
يجتمعان ولا پیرتفعان» والاشیاء المساوية 
لشيء واحد متساوية ونحو ذلك» «p‏ أي 
opa AS‏ الانسان علم أنه اعظم من 
جزئيه» وان لم تخطر له القضية الكلية كما 
يعلم أن بدن الانسان بعضه أكثر من بعض 
وأن الدرهم أكبر من بعضهء ol,‏ المدينة أكثر 
من بعضها وأن الجبل أكبر من بعضه: 
وكذلك النقيضان وهما: الوجود والعدم؛ فان 
العبد إذا تصوّر وجود أي شيء كان وعدمه: 
علم أن ذلك الشيء لا يكون موجودًا معدومًا 
فى حالة واحدة وأنه لا يخلو من الوجود 
والعدم» وهو يقضي بالجزئيات المعيّنة» وان 
لم يستحضر القضية الکلیة. وهكذا أمثال 
ذلك. (فت۰۱ ۰4۷ ۱۳) 


محدثات 
- معلوم أن المحدثات لا بذ لها من محٍث: 


والعلم بذلك ضروري كما قد Ust‏ ولا m‏ 


tot 


o^‏ محدث لا یکون متا وکل محدّث 
ممکن؛ والممکنات لا بذ لها من cum,‏ 
وکل محدّث وممکن فقیر مربوب مصنوع: 
والمفتقرات لا بد لها من غنی. والمربوبات 
لا X‏ لها من رب والمخلوقات لا à‏ لها 
من خالق. (در۳» ۰۲۹۵ )١5‏ 


محد ود 

- لا یجوزون أن يُذكرٌ في الحد ما يعم 
المحدود وغیره. سواء un‏ "جنشا" أو 
'عرضًا Ul CUL‏ يحدّون پما پلازم 
المحدود "طردا Use,‏ ' (را» )١ EY‏ 
+ يتأتّى ضبط آحادٍ. المحدود بصفة واحدة 
تشترك ,فیها .جفلة. الاحخاد." نحو اتجديد 
«العلم» پاالمعرفة» واالشیئیة» باالوجود» (ر۱؛ 
۵ ۲۷ 

- المحدود الموصوف الذي XA‏ بالاسم أو 
الحد عن غيره قد یکون ÉE‏ في الخارج؛ 
وقد ايكون EU‏ في نفس المتکلم بالاسم أو 
Kesi)‏ وهو يظن ثبوته في الخارج وليس WIS‏ 
(را. 00«( 

li] -‏ "کان کل من المحدود والمستی a‏ 
. بدون الاسم "P‏ وکان تصوّر المسمی 
والمحدود I‏ في دلالة الحدّ والاسم 
على colaa‏ امتنع آن تور المحدوداتٌ 

بمجرّد الحدود كما يمتنع تصوّر المسمیات 
بمجرّد الاسماء (YY ۰۵۸ (Y)‏ 

> ۵ الم elus‏ الستمع Ol‏ المحدود موصوف 

abis‏ وان ele‏ أنه 
و كل vp deri gr‏ 


تصوّره mc T‏ ولكن يترجم له الاسم الدال 
عليه ويميّز له المسمی عن (o RR‏ لکن الحد 
یکون Ms‏ له على الحقيقة كما“ ينبّهه الاسم 
إذا كان عارفا بمسماه )١ ۸۰ Ny)‏ 


محزم 

- المحرّم "نوعان": نوع لعینه كالميتة» ونوع 
لکشبه کالربا والمخصوب. (فت۱۶) 
۶ ۱۲ 

محرّمات 


= المحرّمات جمیعها من الکفر والفسوق 
والعصيان التي يفعلها العبد لجهله آر 
لحاجته فإنه إذا كان RA Úll‏ وهو 
غني dee‏ امتنع أن يفعلهاء والجهل dol‏ 
عدم» والحاجة أصلها العدم فأصل وقوع 
السیثات منه هو عدم العلم والغنى. ) 
هه )١١‏ 


محرّمات بالصهر 

Ul -‏ "المحرمات بالصهر" فیقول: کل نساء 
الصهر حلال له V|‏ آربعة اصناف بخلاف 
الاقارب . فأقارب الانسان کلهن حرام؛ إلا 
آربعة اصناف. وأقارب الزوجین کلهن 
حلال؛ الا اربعة اصثاف؛ وهن خلائل 
الابای» والابنای وأمهات النساء؛ وبناتهن. 
فیحرّم على کل من الزوجین اصول الآخر 
وفروعه. يحرّم على الرجل ام امرأته؛ وأم 
آمها وأبيها وان علت. وتحرّم عليه بنت 
col al‏ وهي الربيبة» وبنت بنتها وان سفلت؛ 
وبنت الربیب LA‏ حرام؛ كما L3‏ عليه 
الأئمة المشهورون: الشافعي وأحمد 
وغيرهماء ولا أعلم فيه نزاعا . ويحرّم عليه 


foo 


مدلول 


أن TR‏ بامرأة أبيه وإن علا ؟؛ وامرأة al‏ 
وإن سفل . (Ye (10 FYS)‏ 


محزمات بالنسب 
ul-‏ المحرّمات "بالنسب" فالضابط فيه أن 
جميع آقارب الرجل من النسب حرام fade‏ 
إلا بنات اعمامه؛ واخواله وعمّاته 
وخالاته. (فت۰۳۲ ۰1۲ £( 


محسن 

- المحسن الذي يحسن لا لعوض يناله منك. 
فهذا إنما عمل لحاجته TT‏ وهو 
انتفاعه بالاحسان. وما يحصل له بذلك مما 
تحبّه نفسه من الأجرء أو طلب مدح الخلق. 
رتعظیمهم» أو التقرّب إليك. إلى غير ذلك . 


(فت۰۱ ۰ ۱۱) 


محکم 
- المحکم: ما Jil‏ بنفسه ولم یحتج إلى 


(V ۱ T . بیان‎ 


محمول ذاتي 

- بقولون (المنطقیون): المحمول الذاتي هو 
داخل في حقيقة الموضوع. أي : AL‏ 
الذاتي geb‏ في حقيقة الموصوف (راء 
«Af‏ 0( 


مخاطبة 

- للمخاطبة طرق: .-. SL ob:‏ في 
اكلام بين اهل الملل .وغیرهم" 7 من 
المشرکین والصابئین والمتفلسفة والبراهمة 
وغبرهم - نظیر الکلام بين المسلمین وأهل 
الكثاب. .فنقول: من المعلوم لكل عافل له 


أدنى نظر وتأمّل: أن أهل الملل أكمل في 
العلوم النافعت والاعمال الصالحة؛ ممن 
ليس من آهل الملل؛ فما من خير یوجد عند 
غیر المسلمین من اهل الملل: .الا شد 
المسلمین ما هو أكمل منه. وعند أهل الملل 


ما لا يوجد عند غیرهم. ctus)‏ ۰۲۱۲۰ ۳) 


glas Y! مخالف‎ 


- من کثر مخالف الاجماع إنما یکفره إذا بلغه 
الاجماع المعلوم؛ وكثير من الاجماعات لم 
تبلغ كثيرًا من الناس وکثیر من موارد النزاع 
بين المتأخرين» يدعي أحدهما الاجماع في 
cas‏ إما أنه b‏ ليس بقطعي» وإما أنه لم 
يبلغ الآخرء Ul,‏ لاعتقاده انتفاء شروط 
الا جماع . (Ax)‏ ۶ ۱) 


- قال (ابن حزم): وائفقوا أن من خالف 
الاجماع المتیقن بعد علمه بأنه (جماع» up‏ 
کافر. قلت: في ذلك نزاع مشهور بين 
الفقهاء . (نقد» ۰۲۱۷ 5) 


مدلول 

- الدلیل الدالَ على المدلول .عليه ليس من 
شرط دلالته استدلال أحد به بل ما كان النظر 
الصحیح فيه موصلا إلى علم فهو دلیل؛ وان 
لم du,‏ به أحد فالایات Jsi‏ وبراهین dus‏ 
سواء dal‏ به النبي أو لم dana‏ وما لا 
da‏ إذا لم یستدل به لا l| Ju‏ استدل به 
ولا ينغت ما لیس بدلیل دلیلا |ذا استدل به 
مدع لدلالته . (نبا» «v‏ ۲۱) 


2 EL. 


- «المدلول علیه» الذي هو jos‏ الحكم» وهو غالیّ ثم يصير جاحدًا معطلا. (فث؛ء 
المحکوم عليه» المخبر عنه» الموصوف: ۸ ۱۵) 
الموضوع» اما garl‏ من «الدليل؛» E Gp‏ 
مساویه - فیطلق عليه القول باته أخصّ من _ مزل Ex iia Ee‏ 
لا یکون eel‏ من «الدلیل» إذ لو كان أعم منه k : d p TE‏ 
لم يكن «الدلیل» GY‏ له» Bb‏ لم يكن E Micro M uu ss‏ 
pep. :‏ ۲ الكفة cle‏ لال الکلام فی الصفات j‏ 
لازمًا له لم یعلم أن لازم «الدلیل» - وهو Ore E MU‏ ربب UG‏ 
«الحکم» - لازم لهء فلا يعلم ثبوت «الحکم» iL E.‏ ات وإنيات الذات بات 
له فلا بكو "uo «LX‏ رون ددر 3 كيفية. فکذلك إثبات 


me‏ مرابطة بالثغور 
j $‏ - المرابطة بالگغور aj‏ المجاورة 5 
rm -‏ تاج E‏ 
في الا خرة NI‏ پالاچتماع والتعاون والتناصر 4 rade E‏ " 
per. - We:‏ الاسلام عامة ؛ بل قد اختلفوا في المجاورة: 
ی ید a n‏ ان فکرهها آبو حنيفة» واستحبّها مالك وأحمد 
والتناصر لدفع مضارهم ولهذا یقال: 4 E‏ 
الانسان مدنيٌ بالطبم» فإذا اجتمعوا فلا biu X‏ ران Nite:‏ افضل من 
imer‏ امه وهلا ملق ml db‏ 
وأمور يجتنبونها .لما فیها من المفسدة ی he‏ 
ویکوئون مطیعین للامر Sn‏ المقاصد مرابعة 
. والناهي عن تلك المفاسد: فجمیع بني eol‏ لا - المرابعة نوع من المزارعة» ولا تخرج عن 
بد لهم من طائفة آمٍ «qu‏ فض الم o‏ من ذلك إلا إذا استكرى بإجارة مُقدّرة من يعمل 
أهل الكتب الإلهيّة ولا من أهل دين فإلّهم له فیها وهذا Y‏ يكاد يفعله الا قليل من 
i‏ يرون أنه یمود ban‏ الناس. لاله قد يخسر ماله ولا يحصل له 
رمخطئین آخری. شيء» بخلاف المشاركة فانهما یشترکان في 
المَعْنَّم والمَغْرّی فهو آقرب إلى العدل؛ 
فلهذا تختاره الفطرة السلیمة. (حس؛ 
T‏ ۹ ۱) 
۱ .كان بهود ا آظهر الاسلام  (Gu‏ مرتب في الشرع 
ul‏ الجهّال دس نس یقدح بها في اصل < المرتب في الشرع والشرط في الوصية 
f‏ كان الرفض اعظم آبواب والوقف وغير ذلك |نما یشترط في انتقاله إلى 
قانه یکون الرجل واقفاءرثم gi‏ عدم استحقاق الاول. سواء كان قد 


toy 


مرض القلب 


وجد واستحقٌء أو وجد ولم يستحقّء أو لم 
يوجد بحال» كما في قول الفقهاء في ترتيب 
العصبات ؛ وأولیاء (ee‏ والحضانة 
وغیرهم فیستحق ذلك الابن؛ ثم ابنه وان 
eode‏ الأب ثم آبوه وان علا. فان 
الافرب إذا عدم أو كان ممنوعا لکفر أو رق 
انتقل الحق إلى هن يليه. ولا يشترط في 
انتقال الحق إلى من يليه أن يكون الأول قد 
استحقٌ: وکذلك لو قال: النظر في هذا 
لفلان». ثم لفلان. أو لابنه. فمتی انتفی 
النظر عن الأول لعدمه أو جئونه آو کفره 
انتقل إلى الثاني» سواء كان ولدًا أو غير 
ولد. وكذلك ترتيب العصبة في المیراث: 
وفي الارث بالولاء» وفي الحضانة» وغير 
ذلك, وکذلك في الوقف: لو وتف على 
أولاده طبقة بعد طبقة عصبتهم. وشرط أن 
یکونوا عدولا؛ أو فقراء أو غير ذلك وانتفی 
شرط الاستحقاق فی واحد من الطبقة 
الاولی» أو كلهم. انتقل الحق عند عدم 
استحقاق الأول إلى الطبقة الثانية إذا كانوا 
متصفين بالاستحقاق. ,72 ذلك أن الطبقة 
الثائية تتلقی الوقف من الواقف؛ لا من 
الطبقة الأولى؛ لكن تلقيهم ذلك مشروط 
بعدم الأولى» كما أن العصبة البعيدة AS‏ 
الارث من المیت؛ لا من العاصب القریب؛ 
لکن شرط استحقاقه عدم العاصب القریب. 
وكذلك الولاء - فى القول المشهور عند 
الائغة - يرت به آقرب عصبة المیت يوم 


الصحابة ولا یذکر عمّن آخذه من الصحابة 
ويختمل أنه أخذه .من غيرهم . ثم من الناس 
من Y‏ يسمي مرسللا إل ما ارسله التابعي: 
ومنهم من يعدّ ما أرسله غير التابعي مرسلا. 
يخصّه باسم المنقطم : ومنهم من يدرجه في 
(سم المرسل» كما أن فیهم من يسمي کل 
مرسل منقطعاء وهذا كله سائغ في اللغة . 
cYAc3)‏ ۳۸ ۸) 


مرشدة 
- صاحب "المرشدة" (المهدي آبو عبدالله 


محمد بن عبدالله بن التومرت) كانت هذه 
عقيدته كما قد صرّح بذلك في كتاب له كبير 
شرح فيه مذهبه في ذلك ذكر فيه أن الله تعالى 
وجود مطلق» كما يقول ذلك ابن سينا وابن 
سبعین وآأمثالهم. ولهذا لم يذکر. في 
'مرشدته' الاعتقاد الذي یذکره أئمة العلم 
والدین من أهل LI‏ والجماعة آهل الحدیث 
والفقه والتصوّف والکلام وغیرهم من أتباع 
الائمة الاربعة وغیرهم» كما یذکره أثمة 
الحنفية والمالكية والشافعية والحتبلية» وأهل 
الکلام: من الکلابية والاشعرية والکرامية 
وغیرهم؛ ومشائخ التصوّف والزهد» وعلماء 
أهل الحدیث فان هژلاء كلهم متفقون على 
أن الله تعالی حي عالم بعلم قادر بقدرة. 
(فت ۰۱۱ ۰۸۵ (Y‏ 


مرض القلب 

- "مرض القلب " هو نوع فناد یحصل له يفسد 
به تصوّره» وارادته» فتصوّره بالشبهات التي 
تعرض له حتی لا يرى الحق. أو يراه على 
خلاف ما هو vales‏ وازادته بحیث QA.‏ 


موت | لمعتق ؛ m‏ پورث كما يورث المال. 
(فت۰۳۱ ۰۱۹۰ (V‏ 


مرسل 
ul-‏ المرسل من الحدیث: أن پرویه من دون 


40۸ 


الحق النافعم c‏ الباطل الضارٌ؛ فلهذا 
يفسّر المرض تارة بالشكٌ والریب. (فت ۰۱۰ 
(o «4۳‏ 


مرکب 


- المرکب يراد به,ما رکبه غیره وما کان مفترقًا 


فاجتمع کأجزاء الثوب والطعام والادوية من 
السكنجبين وغیره» وهذا هو المرکب في لغة 
العرب وسائر الأمم. وقد يراد بالمركب في 


كتميّز العلم عن القدرة وتميّز ما يرى مما لا 
يرى ونحو ذلك؛ وتسمية هذا المعنى تركيبًا 


وضع وضعوه ليس Uil ye‏ للغة العرب ولا لغة 


أحد من eI‏ وان كان هذا C$,‏ فکل ما 
في الوجود مركب فانه ما من موجود الا ولا 


m‏ أن يعلم منه شيء دون شيء» والمعلوم 
ليس الذي هو غير معلوم» وقولهم إنه مفتقر 
gli‏ جزئه cune‏ فان الموصوف بالصفات 
اللازمة له يمتنع أن تفارقه أو یفارقها ولیست 


له حقيقة غير الذات الموصوفة حتی يقال إن 


تلك الحقيقة مفتقرة إلى غیرها والصفة اللازمة 


یسمیها بعض الناس غير الموصوف؛ ومن 
الناس من لا یطلق علیها لفظ المغايرة بنفي 
ولا cU‏ حتی یفصل ویقول إن أريد 
بالغیرین ما جاز العلم بأحدهما دون الآخر 
فهي غير وان Xx)‏ بهما ما جاز مفارقة 
آحدهما للآخر بزمان أو مکان أو وجود 
فلیست بغیر فإن لم يقل هي غير الموصوف 
لم يكن هناك غير لازم للذات فضلا عن أن 
تكون مفتقرة إليه» وان قيل هي غيره فهي 


والذات متلازمان لا يوجد أحدهما الا مع 


الاخر ومثل هذا التلازم بين . الشیئین ع 


يكوا عفد آحدهما مشتروطًا Ne‏ وهذا 
n‏ 


لیس بممتنع وانما الممتنع أن یکون کل من 
الشیئین موجبّا للآخر فالدور في العلل gu‏ 
والدور في الشروط جائز ولفظ الافتقار هنا 
أن أريد .به افتقار المشروط إلى شرطه فهذا 
هو تلازم من الجانبین ولیس ذلك ممتنعا 
والواجب بنفسه يمتنع أن یکون مفتقرّا إلى ما 
هو خارج عن نفسه فأما ما كان صفة لازمة 
لذاته وهو داخل في مسمی اسمه . 
۸ ۳۷) 


GT‏ مفتفر إلى غیره معناه أل الموصوف 
بصفة لازمة له لا یکون موجودا بدون صفته 


T 


اللازمة له لکن سمیته مركبًا وسمّيت cio‏ 
اللازمة له جزء! وغیرا وسمیت استلزامه Gj‏ 
افتقارا. فقولك بعد هذا كل مفتقر إلى غیره 
ممکن لذاته معناه أن کل مستلزم لصفة لازمة 
له لا یکون موجودا بنفسه بل بشيء مباین له. 
ومعلوم أن هذا باطل وذلك OY‏ المعلوم أن 
ما كانت ذاته تقبل الوجود والعدم فلا یکون 
موجودا بنفسه بل لا L‏ له من واجب بنفسه 
يبدعه وهذا حق فهو مفتقر إلى شيء مباين له 
يبدعه» وهذا هو الغير الذي يفتقر إليه 
الممكن وكل ما افتقر إلى شيء مباين له لم 
الصفة اللازمة وأريد بالافتقار التلازم فمن 
أين يقال إن كل ما استلزم صفة لازمة له لا 
يكون موجودًا بنفسه بل يفتقر إلى مبدع مباين 
له . (Y Y «A (Yo)‏ 


المر کپ هر الاجتماع أو الاجتماع مع 
الاجزاء. فإنه إذا قدّر أنها متلازمة لم يكن 
آحد الاجزاء واجبّا بنفسه بمعنی إمكان 
وجوده دون سائر الأجزاء لا الاجتماع ولا 
غیره. بل لا y‏ جد شي* من الأجزاء غیره 


toq 


مُزارعة 


. مفتقر إلى المركب بل كل منها مفتقر إليه . 
(to)‏ ۵ ۲۳) 

- يقال «المرگب» على ما یمکن مفارقة بعض 
أجزائه (uas‏ کاخلاط الانسان وأعضائه. 
d‏ وان لم یعقل أنها كانت مفترقة 
فاچتمعت» بل خلقه الله من نطفة» ثم من 
علقة» ثم من مضغة (ر۱؛ ۰ ۱3 


- المرب الواجب بنفسه مفتقر إلى كل واحد 
من أجزائه ضرورة استحالة وجود المركب 
دون آجزائه» وکل منها غير مفتقر إليه کلام 
باطل .وهو بالعکس أولى» وذلك أن ما قدر 
أنه جزء إذا. كان غير مفتقر إليه لزم أن یکون 
Cul‏ بنفسه» وإذا كان Cel,‏ بنفسه فاما أن 
یکون N uo‏ يتوقف علی وجود الجزء 
الاخر ولا الجملة: أو لا بد له من ذلك. 
Dj‏ كان مستقلا بنفسه لا بتوقّف oje‏ جزه 
آخر ولا على المجموع لزم تعدّد الامور 
الواجبة بنفسها المستقلة التي يستغني بعضها 
عن بعض» ولا يتوقف واحد منها على الآخر 
ومعلوم أنه إذا كان هذا جائرًا لزم أن يكون 
هناك مجموع كل منه واجب بنفسه» 
والمجموع واجب بتلك الواجبات. فإذا قدر 
تعدد/الواجب بنفسه كان هذا مبطلا JoY‏ 
هذا الکلام فضلا عن فروعه ومع تقدیر ois‏ 
یمتتع عدم تعدده فیکون الدلیل الذي استدل 
به على نفي الترکیب مستلزمًا لثبوت الترکیب؛ 
فیکون دلیله يدل على نقیض مطلوبه liay‏ 
ابلغ ما يكون في بطلان قوله. وان قدر أن 
للمجموع حفيقة غير تلك الافراد فان ما لزم 
الواجب كان واجیّا ویبقی dnm‏ الکلام في 
أن المجموع إن كان زائدًا غلی العدد إنما 


وجوبه بالعدد نزاعا لا فائدة eb cad‏ إذا قدر 
عشرة کل منهم واجب بنفسه لزم أن تکون 
العشرة واجبة قطعًا» وإذا كان کل جزء من 
العشرة لا یقبل العدم لنفسه فالعشرة لا تقبل 
العدم بطریق ol‏ والاحری. وانضمام 
الواجپ بنفسه إلى الواجب بنفسه إذا قدر 
ذلك لا یوجب ضعقا لاحدهما بل نفس ذلك 
الاجتماع هو من لوازم وجودهما بطریق 
الاولی والاحری. واذا قدر ol‏ اتصال بعضها 
ببعض من لوازم وجودها الواجب پتفسه لم 
يكن ممتنعًاء ^ الواجب بنفیه la ue‏ 
التقدير لا يمتنع أن يكون له لوازم وملزومات 
واچبة . dta‏ ۲ كرف 


مرید 
cali ul -‏ فان لا یقصد الا الحق (المرید)؛ 


فینخی ما سواه عن طریق القصد؛ فلا يقصد 
إلا إيَاه. وهذا حق لکن لا ايكون الا على 
دين المرسلین. Ul,‏ إرادة الله ومحبّته دون ما 
سواه فليس هو طریق هژلاء المتفلسفة» بل 
هو ممتنم على أصولهم الفاسدة. ولیس 
زهدهم زهد الانبیاء. ولکن زهدهم للتوفر 
علی مطلوبهم الذي پرونه «Nus‏ لا علی 
عبادة اللّه. (درت ۱۱۰۷۹) 


مُزارعة 
- المزارعة أصل من المژاجرة وأقرب إلى 


العدل والأصول. فانهما يشتركان في المَغْتَم 
pI‏ بخلاف gala Ojo RE‏ 
الارض تسلم له الأجرة» والمستأجر قد 
یحصل له زرع وقد Y‏ يحصل. والعلماء 
مختلفون في جواز هذا وجواز هذا؛ 
رالصحیح جوازهما» وسواء کانت الارض 


مُزارعة ومساقاة 


مُقطّعة أو لم تكن مُقطّعة. (حس» ۰۲۸ 4) 
- الذين اشترطوا أن يكون البذر من رب 
الأرض قاسوا ذلك على المضاربة فقالوا في 
المضارية: المال من واحد والعمل من آخر 
وکذلك ينبفي أن یکون في المزارعة وجعلوا 
البذر من رب المال dom‏ وهذا القیاس 
مع dl‏ مخالف EU‏ ولاقوال الصحابة فهو 
من آفسد القیاس وذلك أن المال في 
المضاربة يرجع إلى صاحبه ويقتسمان الربح 
فهو نظير الارض في المزارعة. وأما البذر 
الذي لا يعود نظيره إلى صاحبه بل يذهب 
كما يذهب نفع الارض فإلحاقه بالنفع 
الذاهب آولی من إلحاقه بالاصل الباقي» 
فالعاقد |ذا أخرج البذر ذهب das‏ وبذره 
ورب الارض ذهب نفع أرضه وبذر هذا 
كأرض هذاء فمن جعل البذر کالمال كان 
ينبغي له أن يعيد مثل البذر إلى صاحبه كما 
قال مثل ذلك في المضاربة فكيف لو اشترط 
رب البذر نظير عود بذره إليه لم يجوّزوا 
ذلك. وليس هذا موضع بسط المسائل وائما 
الغرض التنبيه على جنس قول القائل: هذا 
يخالف القياس. (قس؛ ۰۱۵ ۱۱) 

ul -‏ "المزارعة" : فاذا كان البذر من العامل 
أو من رب الارض. أو كان من شخص 
أرض» ومن p‏ بذر» ومن ثالث العمل 
ففي ذلك روايتان عن أحمد. والصواب أنها 
— (فت۰۳۰ ۰۱۱۰ ۸) 


Ee 


الارض فانه تمکن إجارتها jrs‏ من 
المزارعة ما يكون UL‏ للمساقاة اما مطلقًا 
وإما إذا كان البیاض الثلث وهذا كله بناء 
على أن مقتضی الدلیل بطلان المزارعة وانما 
جوزت للحاجة. ومن أعطى النظر dim‏ علم 
ol‏ المزارعة أبعد من الظلم والقمار من 
الاجارة بأجرة مسمّاة مضمونة فى nl‏ فان 
المستأجر نما يقصد الانتفاع بالزرع النابت 
في الارض فإذا وجب عليه الاجرة ومقصوده 
من الزرع قد يحصل وقد لا يحصل كان في 
هذا حصول asl‏ المتعاوضين على مقصوده 
دون الآخر. وأما المزارعة فإن حصل الزرع 
اشتركا فيه وان لم يحصل شيء اشتركا في 
الحرمان فلا يختصّ أحدهما بحصول مقصوده 
دون الآخر فهذا أقرب إلى العدل وأبعد من 
الظلم من الاجارة. ue)‏ ۰۱6 4) 


مساجد 
- مواضع الائنمة؛ ومجامع الامت هي 


المساجد؛. فان الم صلی «lo di.‏ وسلم 
NONE quof coo‏ 
الصلات والقراءة والذکر؛ وتعلیم العلم؛ 
والخطب.. وفیه السياسة» وعقد الالوية 
والرایات» وتأمیر الامرای وتعریف العرفاء. 
وفیه یجتمع المسلمون عنده لما آهمهم من 
آمر دینهم ودنياهم. (فت۰۳۵ ۰۳۹ 5) 


مساکین 
= (فالفقراء والمساکین) یجمعهما معنی الحاجة 
إلى الكفاية. فلا S FW des‏ ولا 
لقويّ cua‏ (وَالْعَاِلِينَ (UAE‏ هم الذين 


يَجْبَونها ويحفظونها ویکتبونها. ونحو ذلك. 
T‏ ۷ ۱۱ 


Ern Ae 

- الذين أبطلوا "m"‏ والمساقاة ظئوا آنها 
| 4« بعوض مجهول فأبطلوها وبعضهم 
ما تدعو «J|‏ الحاجة ados‏ 
"nem‏ إمكان |جارتها بخلاف 


زفق 


مستعان 


مسألة الامامة 

- أن يقال ولا إن القائل إن مسألة الامامة أهم 
المطالب: في أحكام الدين وأشرف مسائل 
المسلمين كاذب بإجماع المسلمين سنيهم 
وشيعيهم بل هو كفرء فان الايمان بالله 
ورسوله آهم من مسألة الامامة وهذا معلوم 
بالاضطرار من دين الاسلام فالکافر لا 
بصير p‏ حتی يشهد أن لا اله الا الله ol,‏ 
محمذا رسول الله وهذا هو الذي قاتل عليه 
الرسول صلی الله عليه وسلّم الكقار أوَلَاء 
كما استفاض عنه في الصحاح وغيرها أنه 
قال "آمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن 
لا إله لا di‏ وأني رسول الله ويقيموا الصلاة 
ویژتوا الزكاة فإذا فعلوا ذلك فقد عصموا مني 
دماءهم وأموالهم إلا بحقها". (مناء 
(Y «11‏ 

- الایمان 4L‏ ورسوله في کل زمان ومکان 
اعظم من مسألة الامامة فلم تكن في وقت 
من الاوقات لا الاهم ولا الاشرف. (من۰۱ 
(Yos W‏ 


مساواة 

- «المساواة» Op‏ «الكمية» أعرف d‏ عند 
العقل الصريح. لان «المساواة» من 
الاعراض الخاصة باالکمیة» التی يجب أن 
تژخذ فى li>‏ «الکمتة»: فیقال op‏ 
المساواة» هي «اتحاد في الکمیة» (راء 
(ô V’‏ 


مسبوقية 

#الججرّكة. لوست من چننش. الحضول..المشترك 
بینها وبين السكون» فان کون الشيء في هذا 
الحيّز وفي هذا الحيّز معقول. مع قطع النظر 


عن كونه متحرّكاء فإنه إذا قُدّر أنه سكن في 
الحيّز الثاني كان هذا الحصول من .جنس 
ذلك الحضول. وأما نفس حركتة: فأمر زائد 
علی مطلق الحصول المشترك» ومنع الثانية 
وجمل ALL‏ منعه: o!‏ قول القائل: 
"المسبوقية وصف عرضي" إن نی Ql‏ 
ليست ذاتية: فلا دليل على ذلك» وان عنی 
آنها عرضية لما اشتركا فیه: فالعرض لما به 
الاشتراك قد یکون ذاتيًا للحقيقة المركبة من 
المشترك edi‏ کالناطقية فإنها تعرض 
للحيوانية ليست ذاتية لها» ثم نها ذاتية 
للانسانية. المركبة من الحيوانية والناطقية. 
(در «Y‏ ۰۳۷ 1( 

مستدل 

- اصول eA‏ أربعة : دال ودلیل؛ ومبین 
ومتتیل. فالدال هو «4l‏ والدلیل هو 
«ol Ja‏ والمبین mn "Au‏ والمستدل 
هم آولو العلم وأولو الالباب الذین آجمع 
المسلمون على هدایتهم ودرایتهم. (نباء 
۰۳۹ 


مستعان 

- کل انسان فهو e‏ حارث حساس؛ متحرّك 
بالارادة.. بل کل حي ud‏ كذالك» ded‏ 
وعمل بإرادته» والارادة هي المشيثة 
والاختيار» ولا بذ في العمل الارادي 
الاختياري من مراد هو المطلوب ولا 
یحصل المراد الا بأسباب ووسائل تحصله. 
فان حصل بفعل العبد فلا بذ من قدرة وقوة 
وان كان من خارج فلا بد من فاعل غيره» 
وان كان منه ومن الخارج؛ فلا de‏ من 
الاسپاب کا لآلات ونحو ذلك» فلا À‏ لكل 


-nm 


۲ 


حي من إرادة» ولا X‏ لكل X‏ من عون 
یحصل به مراده» فصار القبد رلا علی أن 
یقصد ÉS‏ ویریده» ویستعین بشيء dale,‏ 
عليه في تحصیل مراد هذا أمر حتم لازم 
ضروري في حق كل إنسان يجده من نفسه. 
لكن المراد المستعان على قسمين: منه ما 
يراد T‏ ومنه ما يراد لنفسه . والمستعان: 
منه ما هو المستغان نفسه» ومنه ما هو تبع 
للمستعان والة «d‏ فمن المرادات ما یکون 
هو الغاية المطلوب» فهو الذي يذل له 
الطالب ویحیّه» وهو الاله المعبود. 
يراد لغیره. بحیث یکون المراد هو ذلك 
الغیر» فهذا مراد بالعرض؛ ومن المستعان ما 
"aper‏ 
ویتوگل cade‏ ویعتضد به؛ لیس عنده فوقه 
mU‏ في الاستعانت ومنه ما یکون تبعا لغیره؛ 
بمنزلة الاعضاء مع القلب؛ والمال مع 
المالك» والالات مع الصانع؛ Dp‏ تدبّر 
C‏ الانسان حال نفسه؛ وحال جميع الناس؛ 
' وجدهم لا ینفکون عن هذين الامرین؛ لا L‏ 
للنفس من شيء Du‏ إليه؛ وتنهي إليه 
محبتها؛ هو إلهها. Cu)‏ ۰۳۳ ۱۵) 


ومنه ما 


- إن كان (السائل) Jh Úle‏ € ودلالة 
الاسم عليه فلا يحتاج إلى التمييز بين 
المسمّى وغيره» ولا إلى تعريفه دلالة الاسم 
«de‏ الوا ةليك ^( 


مسمّى الحركة 

I +‏ «الحركة. إما أن يكون ممتنعًا في 
الأزل: وإما أن Y‏ يكون؛ فان لم يكن ممتنعًا 
في الأزل ثبت إمكانه» فيكون مسمّی الحركة 
ممکثا في الازل» وان كان ممتنعًا في الأزل 
فامتناعه اما caa‏ وإما لبون واجب 
ces‏ أو لازم للواجب» dnm,‏ فلا يزول 
الامتناع» وإن كان لمعنى متسلسل لزم جواز 
elit‏ وهو يستلزم بطلان الأصل الذي 
y‏ عليه امتناع تسلسل الحوادث . وسر هذا 
الدلیل: أن الازل ليس هو شيئًا معيّنًا 
محدودّاء ولكن ما من وقت يقدر الا ,43 
شيء آخرء adag‏ جرًا. وهذا هو التسلسل؛ 
فيلزم من Gies‏ الازل التسلسل. Ya)‏ 
۷ 1°( 


مشاركة 
= الذي up‏ عنه الب صّی الله عليه وسلم من 
المنقايزة بوكراء الأراض يقد .جا« مغر باتهم 
كانوا يشترطون لربٌ الأرض زرع بقعة معيّنة؛ 
ومثل هذا الشرط باطل بالنص وإجماع 
العلماء وهو كما لو us‏ في المضاربة 
cJ‏ المال 5p Tuc" eal»‏ هذا لا يجوز 
بالاتفاق2» OM‏ المعاملة مبناها على العدل؛ 
وهذه المعاملات من جنس المشارکات؛ 

١‏ والمشاركة نما تکون |6 ots‏ لكل من 


DB کین جزء شائع کالثلث والنصف.‎ p 


1 


MA 


پل كان Vb‏ . وقد Sb‏ طائفة من العلماء ol‏ 
هذه المشاركة من باب الاجارات بعوضص 
مجهول؛ فقالوا: القیاس يقتضي تحریمها . 
e‏ منهم من حرّم المساقاة والمزارعة وأباح 
المضاربة استحبابًا للحاجة: ON‏ الدراهم لا 
پمکن |جارتها كما يقول آبو حنيفة. ومنهم 
من أباح المساقاة GJ‏ مطلقّا كقول مالك 
والقدیم للشافعي» أو على النخل والعنب 
کالجدید للشافعي؛ ON‏ الشجر لا یمکن 
إجارتها پخلاف الارض» وأباحوا ما gum‏ 
إليه من المزارعة تبعًا للمساقات فأباحوا 
المزارعة تبعًا للمساقات» کقول الشافعي إذا 
كانت الارض آغلب. أو 15555 ذلك بالثلث 
كقول مالك . Ul,‏ جمهور السلف وفقهاء 
الامصار. فقالوا: هذا من باب المشاركة لا 
من باب الاجارة التي یقصد فيها العمل» 9B‏ 
مقصود کل منها ما يحصل من الثمر والزرع؛ 
وهما متشارکان: علا JU, la, «As‏ 
كالمضاربة؛ ولهذا كان الصحیح من JS‏ 
العلماء: أن هذه المشارکات إذا فسدت 
وجب نصیب المثل لا اجرة Jb‏ فيجب 
من الربح أو التماءء اما Gy eb‏ نصفه كما 
جرت العاذة فى مثل ذلك. ولا یجب. اجرة 
Op à die‏ ذلك قد يستغرق المال وأضعافه 
Gib‏ ينجت في الفاسد من العقود نظیر ما 
يجب في الصحیح. والواجب في الصحیح 
ليس هو أجرة مسمّاة بل جزء gu‏ من الربح 
مسمی فیجب في الفاسدة نظیر ذلك. (umm)‏ 
(A «YV‏ 


- المرابعة نوع من المزارعة» ولا تخرج عن 
ذلك. لا إذا استکری بإجارة مُقدّرة.من يعمل 
له فيهاء وهذا لا يكاد يفعله الا قليل. من 


الناس» لائه قد يخسر ماله ولا یحصل له 
شيءء بخلاف المشاركة فانهما يشتركان في 
المغنم والمغرمء فهو أقرب إلى العدلء 
فلهذا تختاره الفطرة السليمة. (Uum)‏ 
(Y ۹‏ 


مشاهد 

- أول من وضع هذه الأحاديث في السفر my‏ 
المشاهد التي على القبور هم أهل البدع - 
من الرافضة وغیرهم - الذين يعطلون 
المساجد ويعظمون المشاهد التي يشرك فيهاء 
ويكذب فيهاء ويبتدع فيها دين لم ينزل الله به 
سلطانًاء. فان الکتاب والسئة. انما فيهااذكز 
المساجد دون المشاهد. (فت ۰۲۷ ۰۲۲۶ ۷) 


مشاهد علی القبور 

ul -‏ بناء المشاهد على القبور والوقف lee‏ 
فبدعة؛ لم يكن على عهد الصحابة؛ ولا 
التابعین؛ ولا تابعیهم؛ بل ولا على عهد 
الأربعة. (فت۰۳۱ ۰۱۱ ۵) 


مشاهدات 

- فما كان من الخوارق من باب العلم فتارة بأن 
يسمع العبد ما لا يسمعه غيره» وتارة بأن 
یری ما لا يراه غيره بقظة «Uta,‏ وتارة ol‏ 
یعلم ما لا یعلمه غیره وحیّا «Ul,‏ أو 
إنزال علم ضروري» أو فراسة (ole‏ 
ویستمی.. کشنشا ومشاهنادات) »وکا هلفة 
ومخاطبات. (مع» ۰۲۹ ۱) 


شبّهة 
- النزاع بین مثبتة الچوهر والجسم c col y‏ 
من جهة المعنی في شیئین: آحدهما: آنهم 


متنازعون في تمائل الأاجسام والجواهر على 
قولین معروفین. فمن قال بتماثلهاء قال: کل 
من قال : |« جسم لزمه التمثیل. ولهذا كان 
أولئك يسمّون المثبتین للجسم مشبّهة. 
بحسب ما ظنوه لازمًا لهم كما یسمی نفاة 
الصفات لمثبتیها مشبّهة ومجسمة» حتی سمّوا 
جمیع المثبتة للصفات مشبّهة ومجسمة 
وحشویه» mun‏ وغثراء؛ ونحو ذلك» 
بحسب ما ظنوه لازمًا لهم. لکن إذا عرف أن 
صاحب القول لا یلتزم هذه اللوازم لم یجز 
نسبتها إليه على آنها قول له. سواء كانت 
لازمة في نفس الأمر أو غير لازمة» بل إن 
كانت لازمة مع فسادهاء دل على فساد قوله. 
)155( مغ )١ 6١‏ 


- الاقسام الممکنة في آیات الصفات وأحاديثها 
القبلة: قسمان یقولون: تجري على 
ظواهرها. وقسمان یقولون: هي على خلاف 
ظاهرها. وقسمان یسکتون. أما الاولون: 
فقسمان : آحدهما. من یجریها على ظاهرهاء 
ویجعل ظاهرها من جنس صفات المخلوقین. 
فهزلاء المشبّهة. ومذهبهم باطل أنكره 


TEN ۰‏ وإليه توجّه الردٌ بالحق. الثاني: من 


. یجریها على ظاهرها اللائق بجلال cdi‏ كما 

يجري ظاهر إسم العلیم والقدیر والرب والاله 
- والموجود والذات ونحو ذلك على ظاهره 
١‏ اللاتق بجلال «Ui‏ فان ظواهر هذه الصفات 
في حق المخلوق: إما جوهر محدث: واما 
tu ge "UR‏ فالعلم والقدرة والکلام 


٤ 


موصوفا عند عامة أهل UNI‏ بأن له علمًا 
وقدرة وكلامًا ومشیثة» وان لم يكن ذلك 
عرضاء يجوز عليه ما يجوز على صفات 
المخلوقین . جاز آن یکزن وجه الله ویداه 
صفات ليست أجسامًا يجوز علیها ما يجوز 
علی صفات المخلوقین . وهذا هو المذب 
الذي حگاه الخطابي وغیره عن TOT‏ 
وعلیه يدل کلام جمهورهم؛ وکلام الباقین لا 
یخالفه. وهو آمر واضح. فإن الصفات 
کالذات» فکما أن ذات الله ثابتة حقيقة من 
غير "أن تکون من جنس ذات المخلوقات؛ 
فصفاته ابتة حقيقة من غير أن تكون من 
جنس صفات المخلوقات. فمن قال: لا 
اعقل Ue‏ ويدًا الا من جنس العلم والید 
المعهودین. قیل له : فکیف تعقل Gl‏ من غير 
جنس ذوات المخلوقین؟ ومن المعلوم أن 
cue‏ کل موصوف تناسب 45( وتلائم 
حقيقته فمن لم يفهم من صفات الرب الذي 
ليس کمثله شيء إلا ما يناسب المخلوق: فقد 
dei‏ ی عقله PRT‏ وأما القسمان 
اللذان LE TIN‏ الذین یقولون: 
ليس لها في الباطن مدلول هو صفة لله تعالی 
ol, cla‏ الله لا صفة له ثوتیة بل صفاته: 
Lj‏ سلبية واما إضافية» وإما مركبة منهماء أو 
يثبتون بعض الصفات. وهي الصفات السبعة 
ار القمانية, او ,الخمسة عشر. آو ÖA‏ 
الاحوال دون الصفات على ما قد عرف من 
مذاهب المتکلمین - فهؤلاء قسمان: قسم 
ينها ورون ر المراد. مدل قولهم 
"استوی" بمعنی استولی. أو بمعنی Je‏ 
المکانة والقدن أو بمعنی ظهور نوره 
للعرش» آو unes‏ انتهاء الخلق إليه..- إلى 


fo 


مشترك 


غير ذلك من معاني المتکلمین - وقسم 
پقولون: الله اعلم بما آراد بهاء ES‏ نعلم أنه 
لم یرد إثباث iio‏ خارجية عمًا علمناه. Ul,‏ 
الشمان الراقفان: فقسم یقولون: يجوز أن 
یکون ظاهرها المراد اللائق بجلال ال 
ویجوز آن لا يكون المراد صفة الله» ونحو 
ذلك, وهله طريقة كثير من الفقهاء وغیرهم. 
وفوم یمسکون عن هذا 41$( ولا يزيدون على 
تلارة القرآن وقراءة الحدیث» معرضین 
بقلوبهم وألسنتهم عن هذه التقدیرات . فهذه 
الاقسام الستة كلها لا یمکن أن یخرج الرجل 
عن فسم منها. والصواب في كثير من آیات 
الصفات وأحاديثها : القطم بالطريقة الثابتة؛ 
کالایات والأحاديث الدالّة على أن الله 
سبحانه وتعالى فوق عرشه. وتعلم الطريقة 
الصواب في هذا وأمثاله بدلالة الکتاب 
EU‏ والاجماع على ذلك دلالة لا تحتمل 
التقيض؛ وفي بعضها قد يغلب على DE!‏ 
ذلك» مع احتمال النقیض. وتردّد المؤمن في 
ذلك: هو بحسب ما يؤتاه من العلم 
والايمآن. (فتح. ۰۱۵۹ ۲۲) 


مشتبهات 
- المتخیّلات هي مواد القیاس الشعري» 
والمشبهات هی مواد السوفسطائی. Cos)‏ 
ATT‏ 


مشترك 

7 العلم یدرك الوجود المشترك US‏ بدرك 
الماهية: المشتركة. فالمشترك ثبوته في الذهن 
لا في الخارج» وما في الخارج ليس فيه 
اشتراك البتّف. والذهن إن أدرك الماهية 
المعيّنة الموجودة في الخارج لم يكن فيها 


اشتراك وإنما الاشتراك فيما يدركه من الامور 
المطلقة العامة وليس في الخارج شيء مطلق 
عام یوصف بالاطلاق والعموم؟ وإنما »4 
المطلق لا بشرط الاطلاق وذلك لا یوجد في 
الخارج الا Cu‏ فينبغي للعاقل أن یفرّق بين 
ثبوت الشيء ووجوده في نفسه) وبين ثبوته 
ووجوده في العلم؛ فإن ذاك هر الوجود 
العيني الخارجي الحقيقي t‏ وأما هذا فيقال له 
الوجود الذهني والعلمي. وما من شيء لا له 
هذان الثبوتان والعلم يعبّر عنه باللفظ ویکتب 
اللفظ بالخط فيصير لكل شيء أربعة مراتب: 
وجود في الأعيان» ووجود في الاذهان؛ 
ووجود في اللسان» ووجود في البنان» وجود 
urs‏ وعلمي» ولفظي: ورسمي . (e‏ 
«M3‏ £( 


إن آرید بالمشترك بینهما المعنی المطلق 
الکلی فذاك لا يفتقر إلى ما به الامتیاز 
235 له ثبوت في الاعیان حتی یقال: انه 
يلزم أن یکون المطلق في الاعیان من غير 
مخصص. وان آرید به ما یقوم بکل Ug‏ 
من المشترك» وهو ما يوجد في الاعیان من 
الكلي» فذاك لا اشتراك فيه في الاعیان» فان 
کل ما لاحدهما فهو مختصنّ به لا اشتراك 
inm,‏ فالموجود من الوجوب هو 
مختصّ بأحدهما بنفسه لا يفتقر إلى 
مخضص. فلا یکون الوجوب qi‏ لکل 
منهما في الخارج مفتقرًا إلى مخصّص... 
ul,‏ المشترك الكلي Glad!‏ من الوجوب 
فذاك لیس موجودا لهذا ولا لهذاء ولا 
متحمّقًا في الاعیان. um,‏ فلا یلزم أن 
الکلي يتحقّق في الأعيان بلا مخصّصن: 
UAI,‏ فيقال: هب أن المشترك لا يتحقّق في 


فيه . 


مشترك كلي 
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الاعیان الا بالمختص» فهذا لا يمنع وجوب 
وجوده. إذ الواجب هو ما لا فاعل 4« لیس 
هو 4 - لازم ولا ملزوم له. etja)‏ 
«Yo1‏ ۱۸) 


مشترك كلي 

- المشترك الكلي المطلق. من الوجوب فذاك 
لیس موجودا لهذا ولا لهذا ولا متحمّقًا في 
الأعيان» An,‏ فلا یلزم أن الكلي diny‏ 
في الاعیان بلا مخضص . (£o)‏ ۰۲۲۳ ۲) 


مشهورات 

- المشهورات قد تكون صادقة» وقد تكون 
كاذبة» وان كانت صادقة فلیست. تنسب .إلى 
الأوليات ونحوهاء إذا لم تكن i‏ الصدق 
عند العقل الأول الا «Ru‏ وان كانت 
محمودة عنده» والصادق غير المحمود. 
وکذلك الکاذب غير الشنيع» ورب شنیع 
حق؛ ورب محمود کاذب. )093( ۰۱۰۰ ۷) 

- المشهورات أبلغ من کثیر من المجربات 
والعلم بها والتصديق بها في نفوس الأمم 
قاطبة آقوی وأثبت من العلم بكثير من 
المجرّبات والمتواترات التي تواترت عند 
بعض الامم دون بعض (V ۰۱۵٩ (V)‏ 


Ul -‏ المصارف فالواجب: "أن یبتدی في 
القسمة بالاهم فالاهم من مصالح المسلمین؛ 
کمطاء من یحصل للمسلمین به منفعة عامة. 
۲ (ش۰ ۰۵۰ ۱۱) 
viec: Pale‏ 
pe | » 2‏ 4 ^ 


ام الشرعية ,التي نکم علبها 


5. 
bi 
— 


في آصول الفقه فهي بإجماع المسلمین: 
الکتاب لم یختلف أحد من الائمة في 
ذلك» كما خالف بعض آهل الضلال في 
الاستدلال على بعض المسائل الاعتقادية. 
والثاني: EI‏ المتواترت» التي لا تخالف 
ظاهر القرآن» بل تفسّرهء مثل أعداد الصلاة 
وأعداد رکعاتها» ونصب الزکاة وفرائضهاء 
وصفة gdl‏ والعمرة» وغیر ذلك من 
الاحکام التي لم تعلم إلا بتفسیر السئّة. وأما 
LUI‏ المتواترة التي لا تفسّر ظاهر القرآن؛ أو 
يقال : تخالف ظاهره كالستة في تقدیر نصاب 
السرقة» ورجم الزاني» وغير ذلك. فمذهب 
جميع السلف العمل بها أيضًاء إلا الخوارج؛ 
فان من قولهم أو قول بعضهم مخالفة JI‏ 
حيث قال أولهم للنبي صلی الله عليه وسلم 
في وجهه: 'إن هذه القسمة ما أريد بها وجه 
الله ' (أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب 
المغازي باب: ۰۳۷ وفى كتاب الديات 
ات CE Apt X‏ أخرجه مسلم 
في صحیحه في کتاب القسامة حدیث : OY‏ 
۰ وقد پنکر هولاء کییرا "من السنن طعنا 
في النقل» لا رذا للمنقول» كما ينكر کثیر من 
أهل البدع السنن المتواترة عند أهل «eal‏ 
کالشفاعة. والحوض. والصراط. والقدر؛ 
وغير ذلك. الطریق الثالث : السنن المتواترة 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ اما 
متلقاة بالقبول من أهل العلم بهاء أو برواية 
الثقات بها. وهذه أيضًا مما اتّفق أهل العلم 
على اتباعهاء من أهل الفقه والحديث 
والتصوّف وأكثر أهل العلم. وقد أنكرها 
بعض Jal‏ الكلام» وأنكر كثير منهم أن 
يحصل العلم بشيء منهاء وإنما يوجب 


tw 


مصالح مرسلة 


العلی فلم يفرّقوا بين المتلقي بالقبول 
وغیره. وکثیر من آهل الرأي قد ینکر كثيرًا 
us‏ بشروط اشترطها ومعارضات دفعها بها 
ووضمها: كما يرد بعضهم بعضاء لانه 
بخلاف ظاهر القرآن فیما یزعم» ولانه خلاف 
الاصول: آر قياس الاصول أو لان عمل 
o sb‏ أهل المديثة بخلافه. أو غير ذلك 
من المسائل المعروفة'في کتب الفقه 
والحدیث» وأصول الفقه. الطريق الرابع: 
الاجماع وقو GE.‏ علیه بین عامة المسلمین 
من الفقهاء والصوفية وأهل الحدیث والکلام 
وغیرهم في الجملة. وأثكره بعض أهل البدع 
من المعتزلة والشيعة. لکن المعلوم منه هو ما 
كان عليه الصحابة. Ul,‏ ما بعد ذلك فتعذر 
العلم به غالبًا. ولهذا اختلف أهل العلم فيما 
پذکر من الاجماعات الحادثة بعد الصحابت 
واختلفوا في مسائل منه. كإجماع التابعين 
على أحد قولي الصحابة؛ والاجماع الذي لم 
ينقرض عصر dal‏ حتى خالفهم بعضهم. 
والاجماع السكوتي» وغير ذلك. الطريق 
الخامس : القياس على النص والاجماع. 
وهو حجّة أيضًا عند جماهیر الفقهاء. لکن 
كثيرًا من أهل الرأي أسرف فيهء حتی 
استعمله قبل البحث عن النص» وحتى رد به 
النصرص t‏ وحتى استعمل منه الفاسد, ومن 
أهل الكلام وأهل الحديث وأهل القياس من 
(ub us‏ وهي مسألة dues‏ والحق فيها 
متوشط بين الاسراف والنقص. الطریق 
السادس: الاستصحاب. وهو البقاء على 
الاصل فیما یعلم ثبوته وانتفاژه بالشرع. وهو 
i‏ على عدم الاعتقاد بالاتفاق. وهل هو 
حجّة في اعتقاد العدم؟ فيه خلاف. ومما 


يشبهه الاستدلال بعدم الدلیل السمعي على 
عموم الحكم الشرعي : مثل أن يقال: لو 
كانت الأضحية أو الوتر واجبّا لنصب عليه 
الشرع دلیلا شرعيّاء إذ وجوب هذا لا يعلم 
بدون الشرع» ولا دليل» فلا وجوب. فالاول 
يبقى على نفي الوجوب والتحريم والمعلوم 
بالعقل حتى cut‏ المغیّر Jam Mas cd‏ 
بعدم الدلیل السمعي على عدم الحکم |3 
ni‏ من ثبوت gu‏ هذا الحکم ثبوت دلیله 
السمعي. كما يستدل بعدم النقل لما تتوفر 
الهمم والدواعي على نقله. وما توجب 
الشريعة (dE‏ وما یعلم من دين آهلها 
وعاداتهم آنهم ينقلونه» على أنه لم يكن. 
كالاستدلال بذلك على عدم زيادة في القرآن. 
وفي الشرائم الظاهرت وعدم النص الجلي 
بالامامة على علي أو العباس أو غيرهماء 
ويعلم الخاصة من أهل العلم بالسنن والآثارء 
وسيرة النبي صلی الله عليه وسلم وخلفائه 
انتفاء أمور من هذاء لا يعلم انتفاءها 
غيرهم» ولعلمهم بما ينفيها من أمور منقولة 
یعلمونها هم؛ ولعلمهم پانتفاء لوازم نقلها 
فان وجود أحد الضذین ينفي الآخرء وانتفاء 
اللازم دليل على انتفاء الملزوم. الطریق 
السابع : المصالح المرسلة. وهو: أن يرى 
المجتهد أن هذا الفعل یجلب inia‏ راجحة: 
وليس في الشرع ما ينفيه» فهذه الطریق فیها 
خلاف مشهورء فالفقهاء یسمونها المصالح 
المرسلة» ومنهم من یسمیها TARI‏ وبعضهم 
يقرب إليها الاستحسان. وقريب منها ذوق 
الصوفية ووجدهم وإلهاماتهم؛ فان حاصلها: 
أنهم يجدون في القول والعمل مصلحة في 
قلوبهی وأديانهم ویذوقون طعم ثمرتهء 


مصلحة راجحة 


وهذه مصلحة. لکن بعض الئاس يخصَ 
المصالح المرسلة بحفظ النفوس والأموال 
والأعراض والعقول والادیان» ولیس کذلك. 
بل المصالح المرسلة في جلب المنافع» وفي 
دفع «Lad‏ وما ذکروه من دفع المضار عن 
هله الامور الخمسة فهو أحد القسمین. 
وجلب المنفعة يكون في الدين والدنياء ففي 
الدنيا كالمعاملات والأعمال التي يقال: فيها 
مصلحة للخلق» من غير حظر شرعي» وفي 
الدين ككثير من المعارف والأحوال 
والعبادات والزهادات التي يقال: فيها 


EA 


حیث لم يعلم هذا الثاظر. أو أنه لیس 
بمصلحة. أو Axel‏ مصلحة. لان المضلحة 
هي المنفعة الحاصلة أو الغالبة. وكثيرًا ما 
n‏ الناس أن الشيء ينفع في الدين 
والدنياء أو يكون فيه منفعة مرجوحة 
بالمضرّة: كما قال تعالى في الخمر والميسر: 
Ceo »‏ نم کب ومع لئاس CS‏ 
RÀ‏ ين QUA A (Cu‏ وکیر 
مما ابتدعه الناس من العقائد والاعمال من 
بدع أهل الکلام "an‏ التصوّف وأهل الرأي 
وأهل الملك حسبوه منفعة أو مصلحة. 
S Arn‏ وصوابًاء ولم يكن كذلك. 


قصر المصالح على العقوبات التي us‏ دفع (مع ؛ ۱۲۳( 
الفساد عن تلك الأحوال ليحفظ الجسم فقط 
J5‏ قصر . co)‏ ۲ £( مصلحة راجحة 


- الفعل إذا اشتمل على مفسدة منم منه الا إذا 


- القول بالمصالح المرسلة C‏ من on)!‏ ما عارضها مصلحة راجحة. كما في إباحة الميتة 


لم يأذن به اللّه. . وهي e‏ من بعض بعض الوجوه 
مسألة الاستحسان والتحسین العقلي» 
والرأي» ونحو ذلك. فان الاستحسان: طلب 
الحسن والاحسن. کالاستخراج وهو رؤية 
الشيء حسنا كما أن الاستقباح: رؤية الشيء 
قبیخا» والحسن هو المصلحة فالاستحسان 
والاستصلاح متقاربان والتحسين العقلي 
قول بأن العقل يدرك الحسن» لكن بینهما 
فروق. والقول الجامع : أن الشريعة لا تهمل 
مصلحة قط »› بل الله تعالی قد أكمل UJ‏ دينناء 
ul, ٠‏ اللعمة» فما من شيء يقرّب إلى الجنة 
. الا وقد حدثنا به النبي صلی الله عليه وسل 
وترکتا على البیضاء» ليلها کنهارها. لا يزيغ 
عنها بعده Y]‏ هالك. لكن ما اعتقده العقل 
٠‏ مصلحة - وان كان الشرع لم يرد به - فأحد 
الامرین لازم له.. إما أن الشرع دل عليه من 


 -—ÀÀ Sls] 


للمضطر . وبیع الغرر نهی عنه لانه من E»‏ 
المیسر الذي يفضي إلى أكل الما بالباطل؛ 
فإذا عارض ذلك ضرر أعظم من ذلك أباحه 
دفعًا لأعظم الفسادين باحتمال أدناهما. والله 
اعلم. (فت۰۲۹ ۰4۸۳ ۱۱) 


مضارية 
- "ما لا يقضد فيه العمل بل المقصود المال' 


وهو المضاربة فإن رب المال ليس له قصد 
في نفس عمل العامل كما للجاعل والمستأجر 
قصد في عمل العامل» ولهذا لو عمل ما 
عمل ولم بریخ ÉS‏ لم يكن له شيء» وان 
سمّي هذا جعالة بجزء مما يحصل بالعمل 
كان نزاعًا لفظيّاء بل هذه مشاركة: هذا بنفع 
Tuv‏ وهذا بنفع ماله وما قسم الله من الربح 
كان بینهما. ule‏ الاشاغة. ولهذا لا يجوز أن 


E 
i i 


" 


مطلق 


بخن آحدهما بربح مقذر OY‏ هذا یخرجهما 
.عن العدل الواجب في الشركة وهذا هو الذي 
هی co‏ اضلى dl‏ عليه وسلّم من المزارعة 
. فإنهم كان يشرطون لرب المال زرع بقعة 
le‏ وهو ما ينبت على المازيانات وإقبال 
الجداول.. ونحو ذلك؛ فنهی النبي صلى. الله 
عليه وسلّم عن ذلك. ولهذا قال اللیث بن 
dem‏ وغیره: إن الذي نهى عنه صلی الله عليه 
وسِلّم هو آمر إذا نظر فيه ذو البصر بالحلال 
والحرام علم أنه لا يجوزء أو كما قال: فبین 
أن النهي عن ذلك موجب القیاس : فان مثل 
هذا لو شرط في المضاربة لم یجز OY‏ مبنی 
المشارکات. على العدل بين الشریکین فاذا 
gat‏ أحدهما بربح دون الآخر لم يكن هذا 
cas‏ بخلاف ما [ذا ,كان لكل منهما جزء 
(gu‏ فإنهما يشتركان في A»‏ وقي 
المغرم» فان حصل .ربح اشترکا في المفنم 
دا لم یحصل ربح اشتركا في الحرمان 
وذعب نفع بدن هذاء كما ذهب تفع مال 
هذا (قس: ۱۰۱۳) 


الذين اشترطوا آن. یکون البذر من رب 
الارض قاسوا ذلك على المضاربة فقالوا في 
المضاربة المال من واحد والعمل من آخر 
وكذلك يتبغي أن یکون في المزارعة وجعلوا 
البذر من رب المال کالارض: وهذا القیاس 
فع آنه مخالف EU‏ ولاقوال الصحابة.فهو 
من .افسد. القیاس وذلك أن المال في 
المضاربة یرجم إلى صاحبه ویقتسمان الربح 
فهو.نظیر الارض افی. المزارعة > ul,‏ البذر 
الذي لا یمود نظیره إلى صاحبه بل يذهب 
کما يذهب نفع الارض فالحاقه بالنفع 
الذاهب» اوتی من. الحاقه. بالاصل. الباقي؛ 


فالعاقد إذا أخرج البذر ذهب عمله وبذره 
ورب الأرض ذهب نفع أرضه وبذر هذا 
كأرض هذا؛ فمن. jam‏ البذر كالمال. كان 
ينبغي له أن يعيد مثل البذر.الی.صاحبه» كما 
قال مثل ذلك في المضاربة؛ فکیف لو اشترط 
رب البذر نظير عود بذره إليه؟ لم يجوّزوا 
ذلك. وليس هذا موضع بسط المسائل وائما 
الغرض التنبيه على جنس قول القائل : lia‏ 
calls,‏ القياس ١-> ue)‏ ۱۰) 


مطالب الهية 
- الرسل جاءت بما یعجز العقل عن درکه لم 


تأت بما یعلم العقل امتناعه» لکن المسرفون 
فيه قضوا بوجوب آشیاء وجوازها وامتناعها 
لحجج عفليّة بزعمهم اعتقدوها حمّاء وهي 
«Jet‏ وعارضوا بها التبوّات وما جاءت ca‏ 
والمعرضون عنه صدّقوا بأشیاء باطلة» 
ودخلوا في أحوال وأعمال فاسدة» وخرجوا 
عن التمییز الذي فضّل الله به بني آدم على 
غيرهم. والأساطين من هؤلاء الفحول 
معترفون ob‏ العقل لا سبيل له إلى اليقين في 
izle‏ المطالب الالهیّة. l|,‏ كات làa‏ 
فالواجب (Ab‏ علم ذلك من النبوّات. 


(اص. ۰۱۹۱ ۱۷) 


مطلق 
- المطلق بشرط الاطلاق کانسان مطلق b‏ 


الاطلاق وحیوان مطلق بشرط الاطلاق 
وجسم glas‏ بشرط الاطلاق ووجود مطلق 
بشرط الاطلاق لا یکون الا في الاذهان دون 
الاعیان» UJ,‏ أثبت . قدماژهم الکلّیات 
المجرّدة عن الاعیان التي- Lá‏ المثل 
الأفلاطونية أنكر ذلك حذاقهم وقالوا ,هذه لا 


مطلق 


tv 


تکون الا في الذهن ثم الذین اذعوا ثبوت 
هذه الکلیات في الخارج مجرّدة قالوا إنها 
مجرّدة عن الأعيان المحسوسة ویمتنم عندهم 
أن تکون هذه هي المبدعة للاعیان؛ بل يمتنع 
أن تکون شرطا في وجود الاعیان فانها اما 
أن تکون صفة للاعیان أو جزءا منها وصفة 
الشيء Y‏ تکون خالقة للموصوف وجزء 
الشيء لا يكون خالقًا للجملة؛ فلو قدّر أن 
في الخارج وجودًا مطلقًا بشرط الاطلاق 
امتنع أن يكون مبدعًا لغيره من الموجودات 
بل أن يكون شرطا في وجود غيره. OM‏ 
تكون المحدثات والممكنات المعلوم حدوثها 
وافتقارها إلى الخالق المبدع مستغنية عن هذا 
الوجود المطلق بشرط الاطلاق إن قيل إن له 
وجودا في الخارج؛ فكيف إذا كان الذي قال 
هذا القول هو من أشدّ الناس إنكارًا على من 
dem‏ وجود هذه الکلیات المطلقة المجردة 
عن الاعیان خارجا عن الذهن وهم قد 
قرّروا أن العلم الاعلی والفلسفة الأولى هو 
العلم الناظر في الوجود ولواحقه فجعلوا 
الوجود المطلق موضوع هذا العلم» لکن هذا 
هو المطلق الذي ینقسم إلى واجب وممکن 
de,‏ ومعلول وقدیم ومحدث؛ ومورد التقسیم 
مشترك بين الاقسام. فلم يمكن هؤلاء أن 
يجعلوا هذا الوجود المنقسم إلى واجب 
وممكن الوجود هو الواجب فجعلوا الوجود 
الواجب هو الوجود المطلق بشرط الاطلاق 
الذي ليس له حقيقة سوى الوجود المطلق. 
أو بشرط سلب الأمور الثبوتية ويعبّرون عن 
هذا بأن وجوده ليس عارضًا لشيء من 
colat‏ والجقائق وهذا التعبير مبني على 
٠ i‏ اصلهم mm"‏ وهو أن الوجود يعرض 
p 73‏ 


— e 


للحقائق الثابتة في الخارج بناء على أنه في 
الخارج وجود الشي» غير حقیفته فیکون في 
الخارج حقيقة يعرض لها الوجود QU‏ 
ویفارقها آخری ومن هنا فرّقوا في منطقهم 
بين الماهية والوجود. وهم لو فسّروا الماهية 
بما يكون في الأذهان والوجود بما يكون فى 
الأعيان لكان هذا صحيحًا لا ينازع فيه عاقل 
وهذا هو الذي تخيّلوه في الأصل. لكن 
توهموا أن تلك الماهية التي في الذهن هي 
بعينها الموجود الذي في الخارج فظتوا أن 
في هذا الانسان المعيّن جواهر عقلية قائمة 
بأنفسها مغايرة لهذا المعنى المعيّن مثل كونه 
حیوانّا وناطقّا وحشاشا ومتحرگا بالازادة 
ونحو ذلك» والصواب أن هذه كلها آسماء 
لهذا المعيّن كل |سم يتضمّن صفة ليست هي 
الصفة التي يتضمّنها الاسم الاخر فالعين 
واحدة والأسماء والصفات متعذدة» Ul,‏ 
إثباتهم أعيانا قائمة بنفسها في هذه العين 
المعيّنة فمكابرة للحسّ والعقل والشرع. فهذا 
الموجود المعيّن في الخارج هو هو ليس 
هناك جوهران إثنان حتى يكون أحدهما 
عارضًا للآخر أو معروضًا بل هناك ذات 
وصفات. (ب۰۱ ۰۱۷۲ ۳۷) 


المطلق بشرط الاطلاق من المعاني لیس له 
VEL‏ الخارج؛ فليس في الخارج oU]‏ 
مطلق. بل لا X‏ أن يتعيّن بهذا أو ذاك؛ 
ولیس فيه حیوان مطلق؛ ولیس فيه مطر مطلق 
بشرط الاطلاق . ul,‏ المطلق بشرط الاطلاق 
من الالفاظ کالماء المطلق فمسمّاه موجود في 
الخارج OY‏ شرط الاطلاق هنا في اللفظ فلا 
یمنع أن یکون معناه Leu‏ وبشرط الاطلاق 
هناك في المعنی» والمسمی المطلق بشرط 


۷۱ 


الاطلاق لا يتصوّر إذ لكل موجود حقيقة 
de ns‏ وما لا حقيقة له يتميّز بها ليس 
on‏ وإذا كان له حقيقة يتميّز بها فتمييزه 
بمنع أن يكون lh.‏ من كل وجهء فان 
المطلق من كل وجه لا تمييز لهء فليس لنا 
موجود هو مطلق بشرط الاطلاق ولكن العدم 
المحض قد يقال هو مطلق بشرط الاطلاق؛ 
إذ ليس SUA‏ حقيقة Xa‏ ولا ذات gins‏ 
حتى يقال تلك الحقيقة تمنع غيرها aiw‏ أن 
تكون إياهاء Ul,‏ المطلق من المعاني لا 
بشرط فهذا إذا قيل بوجوده في الخارج فإنما 
يوجد معيّنًا متميّزًا مخصوصًاء والمعيّن 
المخصوص یدخل في المطلق لا بشرط ولا 
يدخل في المطلق بشرط الاطلاق إذ المطلق 
لا بشرط (eel‏ ولا يلزم إذا كان المطلق بلا 
شرط موجودًا في الخارج أن يكون المطلق 
المشروط با لاطلاق موجودا في الخارج لأن 
هذا أخصّ منه» فاذا قلنا: حیوان» أو 
(سان» أو جسم. أو وجود مطلق. فان Ue‏ 
به المطلق بشرط الاطلاق فلا وجود له في 
الخارج : وان عنينا المطلق لا بشرط فلا 
يوجد rn NI‏ مخصوصًا» فليس في الخارج 
و این چو تھا “سواه sss:‏ 
وحفيقته» فمن قال: إن وجود الحق هو 
الوجود المطلق دون المعيّن فحقيقة قوله |4 
لیس للحق وجود اصلا ولا ثوت الا نفس 
الاشیاء المعيّنة المتمیزة» والاشیاء المعيّنة 
ليست یاه فلیس Es‏ اصلا. (ح» ATTY‏ 
أما التلساني ونحوه فلا یفرّق بين ماهية 
29023 ولا بين ollas‏ ومعيّن. بل عنده ما ثم 
سری» ولا غير بوجه من الوجوه» وانما 
الکائنات أجزاء منه وأبعاض له بمنزلة أمواج 
البخر في البحر. وآخر البيت من البیت؛ فمن 


شعرهم : 

وان xi cs‏ بالامسواج والسزبد 
فلا يغرنك ما شاهدت من صور 

فالواحد الرب ساري العین في العدد 
ومنه : 
فما البحر الا الموج لا شيء غیره 

وال سره باه Mica‏ 
ولا ریب أن هذا القول هو أحذق في الکفر 
والزندقة» فان التمییز بين الوجود والماهية 
وجعل المعدوم شيًا أو التمییز في الخارج بين 
المطلق والمعيّن وجعل المطلق ÉS‏ وراء 
المعیّنات في الذهن قولان ضعیفان باطلان؛ 
وقد عرف من حدد النظر أن من جعل في هذه 
الامور الموجودة في الخارج شیئین (آحدهما) 
وجودها (والثاني) ذواتهاء أو جعل لها حقيقة 
مطلقة موجودة زائدة على عينها الموجودة فقد 
غلط غلطًا قويّاء واشتبه عليه ما يأخذه من 
العقل من المعاني المجرّدة المطلقة عن 
التعيين» ومن الماهيات المجرّدة عن الوجود 
الخارجي بما هو موجود في الخارج من ذلك»› 
ولم يدر أن متصوّرات العقل ومقدراته أوسع 
مما "هو موجود edi, Jole‏ كما “يتطتؤر 
المعدومات والممتنعات والمشروطات» وبقدر 
ما لا وجود له EI‏ مما یمکن أو لا یمکن؛ 
del,‏ من المعینات صفات مطلقة فیه. فان 
الموجودات ذوات متصوّرة فیه» لکن هذا 
القول آشد جهلا وكفرًا بالله تعالی» فان صاحبه 
لا يرق بين المظاهر والظاهر؛ ولا یجعل 
الکثرة والتفرقة الا في ذهن الانسان لما كان 
محجوبًا عن شهود الحقيقة. فلما انکشف 
غطاؤه عاين أنه لم يكن غير» وأن الرائي عين 


مطلق بشرط الاطلاق 


۷ 


المرئي والشاهد عين المشهود. (ح» ۰۲۳ ۲) 

- المطلق لا يوجد الا في الذهن لا في 
الخارج» فلا يُتصوّر أن یکون في الخارج 
شيء مطلق» ol Y‏ مطلق ولا انسان 
مطلق ولا جسم مطلق ولا موجود مطلق» بل 
کل موجود dà‏ حقيقة یختص بها لا يشركه 
فیها غیره. (در۳ ۰46۰ ۱۲) 

- ما هو «مطلق» في الذهن إذا وجد في الخارج 
كان ctc?‏ فهذا 5 (را. ۰۹۸ ۵) 

- «المطلق» لا یکون lla‏ الا فى الاذمان لا 
في الأعيان (راء ETT‏ 

- المطلق بشرط الاطلاق؛ وهو الكلي العقلي» 
لا يكون الا في الأذهان لا في الاعیان 
والمطلق لا بشرط وهو الكلي الطبيعي. 
ob‏ قیل : إنه موجود في الخارج؛ فلا یوجد 
إلا cene‏ وهو جزءٌ من المعيّن عند من یقول 
بثبوته في الخارج. فيلزم أن يكون وجود 
الرب» إما منتفيًا في الخارج» وإما أن يكون 
جزءًا من وجود المخلوقات وإما أن يكون 
عين وجود المخلوقات. وهو يخلق الجزء 
الكل أم يخلق الشيء نفسه؟ أم العدم يخلق 
الوجود؟ أو يكون بعض الشيء خالقًا 
لجميعه؟ )3 08( ۰۸٩‏ ۱۱) 

- إذا قیل الكلي الطبيعي في الخارج فهو بهذا 
الاعتبار أي یوجد في الخارج ما یطابقه 
"الكلي الطبيعي فإئه المطلق لا بشرط فیطابق 
المعيّنات 'تخلاف المطلق بشرط الاطلاق فان 
NM‏ بطابق Ul, pM‏ أن يقال في 
جنمهم مشترگا فيه بعینه هو في هذا 
٠‏ ای — باطل قطعًا وإن كان 

اله طائفة وأثبتوا ماهیات مجرّدة في 

& من المعینات وقالوا إن تلك الماهية 


غشیتها غواش غريبة وأن أسباب الماهية غير 
أسبات الوجود وهذا قد بسط الکلام عليه في 
الکلام علی المنطق وعلى الاشارات وغير 
ذلك وبين أن الذي لا ریب فيه أن ما بتصور 
في الأذهان لیس هو الموجود في الاعبان, 
فمن عنی بالماهية ما في الذهن وبالوجود ما 
في الخارج فهو مصيب في قوله الوجود مغاير 
للماهية. Ul,‏ إذا عنى بالماهية ما في الخارج 
وبالوجود ما في الخارج أو بالماهية ما في 
الذهن وبالوجود ما في الذهن وادّعى أن في 
الذهن ol, jux‏ في الخارج شیلین- وجود 
وماهية فهذا يتخيّل خیالا لا حقيقة له وبهذا 
التفصیل یزول الاشتباه الحاصل في هذا 
الموضع. (من۰۳ ۰۱۱۳ ۱۸) 


مطلق بشرط الاطلاق 

- المطلق بشرط الاطلاق من المعاني لیس له 
وجود في الخارج: فلس في الخارج انسان 
«ollas‏ بل لا cum ol X‏ بهذا آو ذاك 
ولیس فيه حیوان مطلق ولیس فيه مطر مطلق 
بشرط الاطلاق. وأما المطلق بشرط الاطلاق 
من BUYI‏ کالماء المطلق فمسماه موجود في 
الخارج لأن شرط الاطلاق هنا في اللفظ فلا 
يمنع أن يكون معناه Éa‏ وبشرط الاطلاق 
هناك في المعنى» والمسمّى المطلق bn‏ 
الاطلاق لا يتصوّر إذ لكل موجود حقيقة 
يتميّز بها» وما لا حقيقة له يتميّر بها ليس 
بشيء٠‏ وإذا كان له حقيقة يتميّز بها فتمييزه 
يملع أن يكون مطلقًا من كل وجهء فإن 
المطلق من كل وجه لا La‏ له. فليس لنا 
موجود هو مطلق بشرط الاطلاق ولكن العدم 
المحض قد يقال هو مطلق بشرط الاطلاق؛ 


إذا لیس SUA‏ حقيقة an‏ ولا ذات تتجقق 


tvr 


مظالم مشتركة 


حتی يقال تلك الحقيقة تمنع غیرها بحذها أن 
تكون (al‏ وأما المطلق من المعاني لا 
bu‏ فهذا إذا فيل بوجوده في الخارج فإنما 
dep‏ يمينا ar‏ مخصوصا.. والمعین 
بدخل في المطلق بشرط الاطلاق» ٍذ المطلق 
Y‏ بشرط عم ولا يلزم إذا كان المطلق بلا 
شرط موجودًا في الخارج أن یکون المطلق 
المشروط بالاطلاق موجودًا في الخارج لأن 
هذا c Garl‏ فاذا قلنا: «Olym‏ أو 
إنسان» أو سم jl‏ وجود مطلق › فان عنینا 
پوجد الا معا مخصوصًا» فليس في الخارج 
شي» الا معیّن lee Ren‏ سواه بحده 
وحقيقته» فمن قال: إن وجود الحق هو 
age Jl‏ المطلق دون المعيّن فحقيقة: قوله انه 
لیس للحق وجود اصلا ولا ثبوت الا نفس 
ا 7 ER‏ المتمتة, والأشيام. المعيّة 
ليست إِيّاه فليس شيئًا اصلا . Yi e‏ ا 


مطلق عام 

- ليس في الخارج إلا (جزئي TOP‏ لیس في 
الخارج ما هو «مطلق عام» مع كونه «مطلمًا 
عاما» (YY444 (Y)‏ 

- ما یتصوّره الذهن tle lla)‏ يوجد في 
الخارج. لكن لا ax.‏ لا «مقيّدًا خاصًا» 
02( حق (YA‏ 


مطلق كلي 
> المطلق, الكلي وجوده عند الناس في الأذهان 
لا.فن+الاعيان...فما هو مطلق, كلي .في أذهان 
الناش, Y‏ يوجد as V]‏ مشخضا مخصوضًا 


متميّرًا في الأعيان. وانما سمي Us‏ لکونه 
في الذهن كلا ul,‏ في الخارج فلا یکون 
في الخارج vea vitii‏ الأصل 
ینفع في عامة العلوم. (YA ۵ e\o)‏ 


- المطلق الكلي لا یکون OS Ul‏ الا في 


الذهن فليس في الخارج مطلق كلي. (من۱؛ 


۷ ۳ 


مظالم 


حدئت مظلمة على البلد. وطلبوا منه أن یفرم 
في المظلمة. فهل یغرم المستأجر شيء؟ آم 
لا؟. فأجاب: المظالم Y‏ تلزم «o‏ ولا 
هذاء لكن إذا وضعت على الزرع أخذت من 
رب الزرع؛ وان وضعت على العقار cel‏ 
من العقار» إذا لم يشترط على المستأجر. 
فإذا كان ما اشترط لم يدخل فيمآ اشترط على 
الستأجر وقد وضع على العقار دون الزرع 
أخذت من رب الأرض» وان وضع على 
الزرع isl‏ من المستأجره واث وضع HP‏ 
oco‏ في ذلك إلى العادة في مثله. (مظ 
(V «of‏ 


مظالم S yida‏ 
- المظالم المشتركة التي تطلب من الشركاء. 


مثل المشتركين في قرية: أو مدینة؛ |ذا" طلب 
منهم شيء يؤخذ على أموالهم ol‏ زژوسهم 
مثل: الكلف السلطانية التي توضع عليهم 
كلهم؛ إما على عدد دوابهم» أو SA‏ 
أشجارهم. أو على قدر أموالهم. .كما يؤخذ 
منهم أكثر من الزكوات الواجبة بالشرع» أو 
أكثر من الخراج. الواجب. بالشرع.. أو توخذ 
منهم الکلف. التي cial‏ في غير الاچناش 


: e 


الشرعية» .كما یوضع على المتبايعين للطعام 
والثياب والدواب والفاکهة» وغير ذلك؛ 
يؤخذ متهم إذا باعواء ويؤخذ ذلك تارة من 
البائعين: وتارة من المشترين. وان كان قد 
قيل: إن بعض ذلك وضع بتأويل وجوب 
الجهاد عليهم بأموالهم؛ واحتياج الجهاد إلى 
تلك GS (Jis MI‏ ذکره صاحب "غياث 
الامم" وغیره. مع ما دخل في ذلك من 
الظلم الذي لا مساغ له عند العلماء. ومثل 
الجبایات التي یجبیها بعض الملوك من أهل 
بلدة کل مدة. ویقول: نها مساعدة له على 
ما يريد» ومثل ما يطلبه الولاة أحيانًا من غير 
أن یکون راتبًا؛ اما لکونهم É‏ قادمين 
يجمعون ما يجمعونه لجيشهم» وإما لكونهم 
يجمعونه لبعض العوارض: كقدوم السلطان؛ 
أو حدوث ولد لهء ونحو ذلك. وإما أن 
ترمى عليهم سلع تباع منهم بأكثر من أثمانهاء 
وتسمّى 'الحطايط'. ومثل القافلة الذين 
يسيرون حجاجّا» أو تجَارّاء أو غير ذلك. 
فيطلب منهم على عدد رؤوسهم أو دوابهم أو 
قدر أموالهم» أو يطلب مطلقًا منهم كلهم 
سواء كان الطالب ذا السلطان في بعض 
المدائن والقری» كالذين يقعدون على 
الجسور coll)‏ المدائن» فياخذون ما 
پاخلونه» أو كان الآخذون قطاع طریق: 
کالاعراب؛ والأكرادء والترك الذین یأخذون 
مكوسًا من آبناء السبیل؛ ولا یمکنونهم من 
العبور حتی يعطوهم ما یطلبون. فهزلاء 
المکرهون على آداء هذه الاموال علیهم لزوم 
العدل فيما يطلب منهم ؛ ولیس لبعضهم آن 
| يظلم بعضا فيما يطلب منهم» بل عليهم التزام 
. العدل فیما يؤخذ منهم بغیر حق» كما علیهم 


ات — 


V4 


التزام العدل فيما ی خذ منهم (om‏ فان هذه 
الکلف التي cl‏ منهم e‏ نف و سهم , 
TAM‏ > هي بمنزلة غیرها بالنسبة إليهم. 
وانما یختلف حالها بالنسبة إلى cde M‏ فقد 
یکون ed‏ بحق» وقد یکون اخذّا بباطل. 
(مظ  «Y‏ ۰( 


e 
لفظ مع لا تقتضي في لعْة العرب أن يكون‎ - 


أحد الشیئین مختلطا بالآخرء کقوله تعالی: 
p uw d Us‏ هن (التوبة: 
۵۹ وقوله 7 m 3 d ei‏ 
«(YA 5 €; va je Sl xL‏ وقوله 
تعالی: ولي Vies pus im te Vac‏ 
«$e ddl A‏ (الأنفال: hd, (Vo‏ 
فى القرآن عامة وخاصة فالعامة 
في هذه الآية وفی آية المجادلة: d 3 di‏ 
UIS NS CETTE‏ 
ين FE ETE SON‏ 
X; e‏ دَق من A 5 x) FAR HE‏ 
icai s E C A 7 9۴ ۵ 5‏ إن لله 

«(V poe P si K‏ فافتتح الکلام 
بالعلم» وختمه بالعلم. ولهذا قال ابن عباس 
والضحاك وسفیان الثوري TP‏ بن حنبل: 
هو معهم بعلمه. Gl,‏ المعيّة الخاصة؛ نفي 
قوله تعالى : GD‏ لَه مع ال NIC‏ 
5.2« (النحل: YA‏ وقوله تعالی 
لموسی: P‏ متا €x, tz‏ الله: 


c (مع)‎ 


e JU, «(£1‏ «إذ يي Y. diz‏ 
رن اک الله «c‏ (التوبة : ۰ يعني 


النبي صلی الله عليه وسلم وأبا بكر رضي الله 
m‏ فهو مع موسی وهارون دون (Oye‏ 
ومع محمد وصاحبه دون آبي جهل وغیره من 


Vo 


اعدا ومع الذين انّقوا والذین هم محسنون 
دون الظالمین المعتدین . (فرقان» ۱۹۲ ۳) 


معارضة 
- المعارضة نوعان: معارضة في الفرع؛ فلا بذ 
لها من اصل 35 eei‏ ویکون قد عارضه 
بقیاس eu‏ ثبوت الحکم الذي «zl‏ 
N^‏ ومعارضة في الأصل» وهو 
الفرق» فلا بخلو إما أن تکون AI‏ واقفة 
de,‏ المستدل جارية» أو کلاهما جاریتیْن . 
(سود» 44۱ (V‏ 
- لیس من شرط صحة" المعارضة أن یعکسها 
في الفرع» ویجوز أن يذكر في الاصل de‏ 
وفي الفرع أخرى. OM‏ العلة قد تکون Abe‏ 
شرعية أو حكمًا هو معکوس على اصله لا 
على أصل المستدل؛ والوصف في الفرع قد 
یکون ابا علی الاصل علی calal‏ وقال 
بعضهم : إن لم یعکسها في الفرع لم یحصل . 


(A EEF (سود»‎ 


معاملات ربويّة 
- كذلك المعاملات الربويّة سواء كانت ثنائيّة أو 
ثلائيّة إذا كان المقصود بها جميعها أخذ 
دراهم بدراهم آکثر منها إلى أجل ٠»‏ فالثنائيّة : 
بما يكون بين اثنين مثل أن يجمع إلى القرض 
ييعا أو إجارة ار مساقاة أو مزارعة؛ وقد ثبت 
عن النبي صلی الله عليه وسلم أنه قال: ya‏ 
بل cio‏ وبع Y,‏ شرطان في بیع؛ ولا 
ربح ما لم (uem‏ ولا بيع ما ليس "Bae‏ 
قال الترمذي: liim‏ . ومثل أن ببیعه 
سلعة إلى أجل ثم يعيدها إليه: ففي سئن أبي 
داود عن النبي صلی الله عليه وسلم: "من 
باع بيعتين في بيعة قله آوکسهما أو الربا". 


والثلائيّة: مثل أن يدخلا Ss Lans‏ للربا 
يشتري السلعة منه آكل الربا ثم يبيعها المعطي 
للربا إلى أجل ثم يعيدها إلى صاحبها بنقص 
دراهم يستفيدها المحلّل. (حس؛ «M‏ ۱۵) 


معان 
- معاني الأسماء التي نکون في لغة المسؤول 


دون «JUI‏ وهذا هو الترجمة )9( 


(V ۷۱ 


معان خارجة عن الذهن 
المعاني الخارجة عن الذهن 


هي المو جودة 
في الخارج» کقولهم: مطر عام وخصب 
عام. هذه التي تنازع الناس: هل وصفها 
بالعموم حقيقة أو مجاز؟ على قولین: 
أحدهما مجاز لأن كل جزء من أجزاء المطر 
والخصب لا بقع الا حيث يقع الاخر فلیش 
هناك عموم وقیل بل حقيقة oV‏ المطر 
المطلق قد iue‏ وأما الخصوص فیعرض لها 
إذا كانت موجودة في الخارج» فان کل شيء 
له ذات وعین تختصنّ به ویمتاز بها عن غیره؛ 
أعني الحقيقة العينية الشخصية التي لا اشتراك 
فيهاء مثل: هذا الرجل وهذه الحبة liay‏ 
الدرهم» وما عرض لها في الخارج فإنه 
يعرض لها في الذهن. فان تصوّر الذهنية 
آوسم من الحقائق الخارجية فانها تشمل 
الموجود والمعدوم والممتنع والمقدرات. 
وأما الاطلاق فيعرض لها إذا كانت في 
الذهن بلا ريب فان الغقل Lap jas‏ 
مطلقًا ووجودًا مطلقًا. وأما في الخارج فهل 
يتصوّر شيء مطلق؟ هذا فيه قولان: قيل: 
المطلق له وجود في الخارج فإنه جزء من 
المعین » dés‏ لا وجود له في الخارج؛ إذ 


معان یوصف بها الرب 


£V 


ليس في الخارج الا معيّن cane‏ والمطلق 
الذي يشترك فيه العدد لا يكون جزءا من 
المعيّن الذي لا يشركه z) EC‏ ۹۰۹ 


معان يوصف بها الرب 

ulna‏ التي يريف بها. الرب. سپخانه 
t uc,‏ كالحياة» والعلم والقدرة» بل 
الوجود» والشوت» والحقيقة ونحو ذلك: 
تجب له لوازمها؛ OB‏ ثبوت الملزوم يقتضي 
ثبوت اللازم وخصائص المخلوق التي يجب 
تنزيه الربٌ عنها لیست من لوازم ذلك اصلا. 
بل تلك من لوازم ما ame‏ بالمخلوق من 
o»,‏ وحیاة» وعلم» ونحو ذلك. 4l,‏ 
سبحانه وتعالی منزه عن خصائص المخلوق؛ 
وملزومات خصائصه. (أصء ۰۱۰۰ QV‏ 


معاني القرآن 
- معاني القرآن ثلائة أصناف: الالهیات 
Tor‏ والشرائع . VA)‏ 0۱۱۰۱۲ 


معاهدون 

- المعاهدون إلى أجل um‏ إن آسلموا فهم 
obe]‏ في الدین. وان نکثوا آیمانهم وجب 
قتالهم» ob‏ وفوا بالعهد وفي لهم بعهدهم, 
وان کانوا قد عوهدوا بلا جزية. فکذلك من 
عاهد بالجزیة. والصحیح أن العهد المطلق 
(Y ۳۵ «e E‏ 


معجزات الأنبياء 

من الناس من فرق ga‏ معجزات الأنيياء» 
وکرامات الاولیاء بفروق ضعيفة» مثل قولهم 
الکرامة یخفیها صاحبها+؛ أو الکرامة لا 
یتحذی بها» ومن الکرامات ما آظهرها 
mg‏ ۱ 


أصحابها كإظهار العلاء بن الحضرمي المشي 
على الماءء وإظهار عمر مخاطبة سارية على 
seu‏ وإظهار أبي مسلم لما ألقي في النار 
Ul‏ صارت علیه بردا وسلامّا. (نبا» 4 ) 


معجزات غير الاأنبیاء 

Ul -‏ المعجزات التي لغير الأنبياء من :باب 
الکشف والعلم فمثل قول عمر في قصة 
ساریة» و|خبار آبي بكر بأن gas‏ زوجته 
el‏ واخبار عمر بمن یخرج من ولده فیکون 
عادلا. وقصة صاحب موسی في علمه پحال 
الغلام. (مع» ۰۳۷ (V‏ 


معجزة 

- كل .ها يخرج عن الأمر المعتاد فانه معجزة 
وهو الخارق للعادة إذا افترن بدعوی JE‏ 
وقد علموا أن الدلیل مستلزم للمدلول؛ فیلزم 
أن یکون کل من خرقت له العادة نيا , (نبا؛ 
Nef‏ 

- إسم المعجزة یعم كل خارق للعادة في اللغة؛ 
وعرف الائمة المتقدّمين كالامام أحمد بن 
jo‏ وغیره» ويتتمّونهنا .الآيات . لکن US‏ 
من المتأخرين يفرّق في اللفظ بينهماء فيجعل 
المعجزة للنبي؛ والكرامة للولي؛ وجماعهما: 
الأمر التغلرق للعادة. (مع» ۷ (Y‏ 


معدن 

- المعدن عنده (ابن عربي) هو العقل؛ والملك 
هو الخیال؛ والخيال تابع للعقل. وهو پزعمه 
يأخيد عن الذي هو أصل الخيال» والرسول 
del‏ عن الخيال» فلهذا صار عند نفسه فوق 
«uel‏ ولو كان خاصة النبي ما ذكروهء ولم 
يكن هو من cem‏ فضلا عن أن يکوڏ 


fw 


معرضون عن عبادة الله 


TTE‏ فكيف وما ذكروه يحصل لآحاد 
المزمنین؟۱ والنبوّة آمر وراء ذلك . «OU A)‏ 
eA‏ 11( 


معدوم 

- القائلون بان المعدوم شيء ثابت في العدم 
سواء قآلوا OL‏ وجودها خلق الله أو هو cdi‏ 
بفرلون ان الماهیات والأعيان غير jy‏ 
ولا مخلوقة وان وجود کل شيء قدر زائد 
على ماهیته. وقد يقولون الوجود صفة 
للمرجود. وهذا القول وان كان فيه شبه بقول 
القائلین بقدم العالم أو القائلین بقدم مادة 
العالم وهيولاه المتميّزة عن صورته فليس هو 
eu‏ وإن كان بينهما قدر مشترك. فان هذه 
الصورة المحدثة من الحیوان والنبات 
والمعادن ليست قديمة باتفاق جمیع العقلاء؛ 
بل هي کائنة بعد أن لم تکن؛ وکذلك 
الصفات والاعراض القائمة بأجسام السموات 
والاستحالات القائمة بالعناصر من حرکات 
الكواكب والشمس والقمر والسحاب والمطر 
والرعد والبرق وغير ذلك؛ کل هذا حادث 
غير قديم. عند کل ذي Dm‏ سلیم. فانه یری 
ذلك بعينه.. والذين يقولون بأن عين المعدوم 
ابتة في القدم أو بان مادّته قديمة: يقولون ol‏ 
أعيان جميع هذه الأشياء ابتة في القدم؛ 
ریقولون إن مواد جميع العالم قديمة دون 
صوره. راعلم أن المذهب إذا كان باطلا في 
نفسه لم يمككن الناقد له أن يثقله. على وجه 
یتصور تصورا حقيقيًا فان هذا لا يكون إلا 
للحق... bl‏ القول الباطل فاذا بیّن فبيانه. يظهر 
فساده. حتى يقال كيف اشتبه هذا على أحد 
A)‏ من اعتقادهم tol)‏ ولا ينبغي 


للإنسان أن يعجب. فما من شيء يتخيّل من 
أنواع الباطل الا وقد ذهب إليه "فریق من 
الناس. ‏ ۰.. Up‏ نشأ - Jul dt‏ - 
الاشتباه على هؤلاء من حیث رآوا ol‏ ال 
سبحانه يعلم ما لم يكن قبل کونه - أو CIP‏ 
d dk Just‏ كن 465« 
(یس: (AY‏ فرآوا أن المعدوم الذي یخلقه 
gx‏ علمه وارادته وقدرته» فظنئوا ذلك 
لتمبّز ذات له ابتة ولیس ANI‏ گذلك. Us,‏ 
هو متمیّز في علم الله وکتابه. والواخد منا 
یعلم الموجود والمعدوم الممکن والمعدوم 
المستحیل» ویعلم ما كان كآدم والأنبياء» 
ویعلم ما يكون كالقيامة والحساب؛ ویعلم ما 
لم يكن لو كان كيف كان یکون. (ح؛ 
1( 44( 


- الذي عليه آهل EJI‏ والجماعة وعامة عقلاء 


بني آدم من جمیم الاصناف: أن المعدوم 
ليس في نفسه Ec‏ وأن US‏ ووجوده 
وحصوله شيء واحدء وقد do‏ على ذلك 
الكتاب £I,‏ والاجماع القديم» JU‏ الله 
تعالی لزكريا وقد DEE‏ ين J5‏ وکر تلف 
65 (مريم: )٩‏ فأخبر أنه لم يك شيئًا. 
Je)‏ ۶6 ۱۵) 


معرضون عن عبادة abi‏ 
- معرضون عن عبادة الله yes‏ الاستعانة به 


جميعًا. وهم فریقان: أهل دنیا. Jal‏ دين؛ 
فأهل الدين منهم أهل الدين الفاسد الذين 
يعبدون غير الله» ویستعینون غير الله بظتهم 
وهو D‏ إن E‏ إلا ان وا هوى 
آلانشن ولد AL‏ ین رم «S‏ (النجم: 
۳ وأهل الدنيا منهم الذین یطلبون ما 


diio‏ ب 


4V۸ 


شتهونه من العاجلة بما یعتقدونه من - معرفة الانسان بكونه يعلم أو لا یعلم: مرجعه 


الاسپاب. واعلم أنه يجب التفریق بين من قد 
یعرض عن عبادة الله والاستعانة به» وبين من 
نیت ییا تسین سولهم ی 4^( 


معرقة 
- العلم الذي يقترن به حب المعلوم قد یسمی 
معرفة؛ كما في الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكرء فالمعروف ما تحبه القلوب مع 
العلم؛ والمنكر ما تكرهه وتنفر عنه عند العلم 
E‏ فلهذا قد يُسمّى من كان فيه - مع علمه 
ål‏ - حب لله وإنابة «J|‏ عارفاء بخلاف 
العام الخالي عن حب القلب وتألهه. فانهم 
لا يسمّونه عارفا. (در۳» ۰۱۳۷ )٩‏ 
- قد یراد بلفظ المعرفة العلم الذي : یکون 
معلومه Lus‏ خاصّاء وبالعلم الذي هو قسیم 
المعرفة ما یکون المعلوم به (Ule ÚS‏ وقد 
يراد بلفظ المعرفة ما يكون معلومه الشيء 
c‏ وان كان لفظ العلم یتناول النوعين في 
الاصل. (در۳ ۰۱۳۸ ۱) 


معرفة الانسان 

- معرفة الانسان بكونه يعلم أو لا یعلم: مرجعه 
إلى وجود نفسه عالمة. ولهذا لا gum‏ على 
منکر العلم الا بوجود نفوسنا عالمة؛ كما 
احتجوا ule‏ منكري gus NE‏ 'المثزائزة Ul‏ 
نجد نفوسنا عالمة بذلك وجازمة به کعلمنا 
وجزمنا بما احسسناه. وجعل المحققون 
وجود العلم پخبر من الاخبار هو الضابط في 
حصول التواتر؛ ]3 لم glos‏ بعدد ولا صفة ؛ 
بل متی حصل العلم كان هو المعتبر . 
والانسان ايجد نفسه. مالمت وهذا حق. 
(فت ۰4 ۰۳۰ ۱۳) 


إلى وجود نفسه عالمة.. ولهذا لا cm‏ على 
منكر العلم إلا بوجودنا نفوسنا عالمة» كما 
احتجّوا على منكري الأخبار المتواترة بان 
نجد نفوسنا عالمة بذلك وجازمة به كعلمنا 
وجزمنا بما السّستناه.. وجعل المحفقون 
وجود العلم بمخبّر الاخبار هو الضابط في 
حصول التواتر» إذ لم یحذوه بعدد ولا صفة 
متی حصل العلم كان هو المعتبر. والانسان 
یجد نفسه عالمة» وهذا حق. Y ep‏ يجوز 
أن یستدل الانسان على کونه عالمًا بدلیل فان 
علمه بمقدّمات ذلك الدلیل یحتاج إلى أن 
يجد نفسه عالمة بهاء فلو احتاج علمه بكونه 
عالمًا إلى دليل أفضى إلى الدور أو 
التسلسل. ولهذا لا D‏ الانسان بوجود 
العلم عند وجود سببه إن كان (Don‏ أو إن 
كان نظريًا إذا علم المقدّمتين. (نقض: 
QV ۷‏ 


معقولات 
- ليس في المعقولات الا ما يعقله العاقل في 


نفسه. مثل العلم الكلي» وقد يذعون 
(الفلاسفة) ثبوت هذه المعقولات في الخارج 
فیتناقضون» وهذا موجود في کلام آکثرهم؛ 
یقولون كلهم : الکلیات وجودها في الاذهان 
لا في الاعیان. ثم یقول بعضهم: إن 
in‏ مسبو eR‏ 
كثيرًا ما يرد phin‏ علق oA‏ في 

الموضع» وهو من أصول ضلالاتهم 
ومجازاتهم. وكلامهم في المعقولات 
المجرّدة من هذا التمط» وليس لهم دلیل على 
إثباتهاء وإذا خرّر ما يجعلونه دلیلا لم تثبت 
إلا أمور معقولة في الذهن. (درت (Y.‏ 


om 35‏ 
.س 
- إذا كان ذلك المعنی هو لم يتصوّره 


معلول 
-المعلول لا یکون إلا بعد العلّة (راء السائل)ء ولا له في eX‏ لفظء فهنا لا 


۵ ۱۱ یمکن تعریفه oG)‏ بمجرد «ترجمة» اللفظ بل 
الطریق في تعریفه إياه اما «التعیین» Ul,‏ 
معنی «الصفة» (راء ۰۷۷ ۱۱) 


- المعنى إذا كان معلومًا cu]‏ بالتقل لم يجز 
نفيه لتعبیر المعبّر عنه gh‏ عبارة عبر بهاء 
وكذلك إذا كان معلومًا انتفاؤه بالعقل لم يجز 
gl sul‏ عبارة x‏ بها المعبّر وبيّن له 
بالعقل ثبوت المعنی الذي نفاه وسمّاه بألفاظه 
الاصطلاحية» وقد يقع في محاورته إطلاق 
هذه الألفاظ لأجل اصطلاح ذلك النافي 
ولغته وإن كان. المطلق لها لا يستجيز إطلاقها 
في غير هذا المقام. (ب۰۱ ۰۱4۳ (o‏ 
- الم يتصوّر (مستمع الح) المعنى حتى سممٌ 
اللفظ .وفهمه: ولم يمكن أن يفهم المراد 
باللفظ حتى يكون قد تصوّر ذلك المعنى قبل 
ذلف» (ر۱» ۰۳۷ 4 
- [ذا عرف (المترجم) المعنی الذي يُقصد بهذا 
الاسم في هذه اللغة هو المعنى الذي يُقصد 
به في اللغة الأخرى ترجمه (راء ۱۰۰۷۱) 
الاسم المسؤول عنه الذي لا يعلم السائل 
معناه إذا أجيب عنه بما يقال في جواب ما 
هو؟ ينقسم حال السائل فيه إلى نوعين: 
أجدهما: أن يكون قد تصوّر المعنى بغير 
ذلك اللفظ» ولكن لم يعرف أنه يعني بذلك 
اللفظ . فهذا لا یفتقر إلا إلى «ترجمة» اللفظ› 
كالمعاني المشهورة عند الناس من الاعیان؛ 
دالصفات. رالافعال. .. الثانی: أن یکون 
غير متصوّر للمعنی» كما اه غير عالم بدلالة 
اللفظ عليه.. وهذا یحتاج إلى شيئين: إلى 
ترجمة اللفظ» وإلى تصورٌ المعنى - إلى حذ 
لاشم و«المسمّى؛ (Y)‏ ۰۷ ۱۷) 


op -‏ المطلوب ليس لا معنیان - سواء عبر 


عنهما بلفظین أو آلفاظ متعددة» قیل: ولیس 
الامر کذلك. بل قد یکون المطلوب معنی 
واحداء وقد یکون معنیین» وقد یکون معانيّ 
متعددة (A «WA (Y)‏ 


معنی مفرد 
- المعنی المفرد لا يُفهم من اللفظ حتی يُعرف 


أن اللفظ دال علیه» فلا بد أن یعرف أن هذا 
اللفظ موضوع لهذا المغنى» حتی تعرف 
دلالته cele‏ فتکون المعرفة بالمعنی سابقة 
للمعرفة بدلالة اللفظ cele‏ بخلاف المعنی 
المركب. فانه إنما يُحتاج إلى العلم بجنس 
المرككت. لا بالتركيب المعیّن» فنعزف. أنه إذا 
قيل: قام فلان» أنه فعل القيام القائم به. 
فإذا قيل: cu;‏ عرف أنه فعل القيام القائم 
بن بخلاف ul, caus un‏ لا یعرف آن 
da 5‏ علی colinas‏ حتى يعرف آو لا 
لزم الذور. (در۸ (Y <o‏ 


معيّن 
ul -‏ التلمساني ونحوه فلا يفرّق بين ماهية 


ووجود ولا بين مطلق ومعیّن؛ پل عنده ما ثم 
us‏ ولا غير پوجه من الوجوه. وانما 
البحر في البحر؛ وآخر البیت من eel‏ فمن 
شعرهم : 


Ld 


البحر لا شك عندي في توحده 
روند بالأمواج والزبد 
فالواحد الرب ساري العين في العدد 


ومنه : 


فما البحر الا الموج لا شيء غیره 

SENT Y‏ ةه ىة ال دة 
ولا ريب أن هذا القول هو أحذق في الكفر 
والزندقة» فان التمییز بين الوجود cially‏ 
وجعل المعدوم شيئًا أو التمییز في الخارج بين 
المطلق والمعیّن وجعل المطلق ÉS‏ وراء 
المعیّنات في الذهن قولان ضعیفان باطلان 
وقد عرف من حدد النظر أن من جعل في هذه 
الأمور الموجودة في الخارج شيئين (أحدهما) 
وجودها (والثاني) "m‏ أو جعل لها حقيقة 
مطلقة موجودة زائدة على عینها الموجودة فقد 
خلط غلظا كرما ,واشتبه, علیه,ما یاخذه من 
العقل .من المعاني المجرّد:ة المطلقة عن 
التعیین» ومن الماهیات المجرّدة عن الوجود 
الخارجي بما هو موجود في الخارج من ذلك؛ 
ولم يدر أن متصورات العقل ومقدراته آوسع 


" مما هو موچود حاصل پذاته. كما يتصوّر 


المعدومات والممتنعات والمشروطات؛ وبقدر 
ما لا وجود له البّة هما یمکن أو لا يمكن. 
ویأخذ من المعینات صفات مطلقة فيه. فان 
الموجودات ذوات متصوّرة 43« لكن هذا 


7القول آشدجهلا i‏ باش تعالی. فان صاحبه 
ب لا يفرّق بين المظاهر والظاهرء ولا یجعل 
ا الكثرة والتفرقة الا في ذهن الانسان لما كان 


وبا عن شهود الحقيقة: . فلما انکشف 


| غ I‏ 3 نه لم يكن غير ob‏ الرائي oe‏ 


(Y و9‎ «e المشهود.‎ oe ۲ والش‎ 


۸ 


الكلي الطبيعي موجود في الخارج» وهو 
المطلق.لا بشرط کالانسان من t‏ اهي هو 
والحیوان من حیث هو هوء فان آراد بذلك 
أنه يوجد ما يصدق عليه المعنی الذي يقال له 
إذا OUS‏ في الذهن «US‏ مثل أن يوجد 
الشخص الذي يقال له إنسان وحيوان وجسم 
ونحو ذلك فقد «Gas‏ وان أراد أنه يوجد 
الكلي op «asl as Os‏ الكلي لا gu‏ 
تصوره o^‏ وقوع الشركة فيه» والمعیّن یمنع 
نصوّره من وقوع الشركة فیه. فکیف یکون 
ذاك جزء من ¿lja‏ منحضرًا في هذا؟ وهو 
بصلح oV‏ یدخل فيه من الأعيان أضعاف 
fla‏ وکیف یکون الکییر جزءًا من القلیل 
والعظیم جزء! من الصغیر؟ ولا ریب أن 
من وقوع الشركة cad‏ فیکون UIS‏ في التصور 
والذهن» فاذا وجد فلا يُوجد الا E.‏ يمنع 
تصوره من رفوع الشركة فبه. )053( 
"T‏ ۱۹( 

لبن للحن Tolle‏ |خداهها الترعه؛ 
والاخری لشخصة» بل العلّة الموجبة لشخصه 
كافية في وجوده؛ کوجود ما انحصر نوعه في 
شخصه . )053( ۶ ۱ 

تصوّر "المعیّن» نما بستلزم تصوّر الحقيقة 
مطلقا. لا بشرط العموم والمطابقة OU)‏ 
(Yé AV‏ 

ما هو «مطلق» في الذهن [ذا وجد في الخارج 
كان CUu‏ فهذا حى (راء (144A‏ 

dà]‏ كان المطلوب adh‏ هو الكلى. الجامع 
المانع الذي يطابق جميع أفراد المحدد = فلا 
يخرج عنه شيء ولا يدخل فيه ما ليس منه؛ 
فمعلوم أن تضوّر.«المعيّن» لا بستلزم مثل هذا 


£A! 


- 


)0( ۰۹۸ ۱۱) 
- العلم باستلزام المعيّن للمعيّن المطلوب أقرب 
إلى الفطرة من العلم ob‏ کل oe‏ من 
معيّنات القضية الكلية يستلزم النتيجة (ر۱؛ 

(à ۹‏ 
- يلزم من وجوده oen‏ الوجود المطلق 
المطابق للمعيّن: فإذا Gins‏ الوجود الواجب 
oed‏ الوجود المطلق المطابق للمعيّن (V9)‏ 

۱۳ ۰ 


- هذا «الكلّي المطلق لا بشرط» (الكلي 

الطبيعي) قد یتنازعون (المنطتیون) هل هو 
موجود في الخارج آم لا؟ والتحفیق أنه يؤجد 
في الخارج - لکن Co)‏ مشخصًاء. فلا 
duy‏ في الخارج إلا «إنسان معيّن؛ وفيه 
احبوانية (la.‏ واناطقية معیّنة»» ولا يوجد 
فيه N|‏ «علم معیّن» واخبر معي (را 
0۱۵۹۹ 


معيّنات 

< في الصفات الذائية المشتركة والمختصّة:. - 
كالجيوانية والناطقية = إن أرادوا بالاشتراك: 
ol‏ نفس الضفة الموجودة في الخارج 
مشتركة... فهذا باطل. إذ Y‏ اشتراك في 
لمات التي يمنع تصورها من :قوع الشركة 
فيها. وان آرادوا بالاشتراك: أن مثل ,تلك 
الصفة حاصلة للنوع الآخر. قيل لهم: لا 
ریب أن بین حيوانية الانسان وحيوائية الفرس 
قدرا مشترگا» os,‏ بين صوتیهما 
وتميبزهما قدرا مشترکا. فان الانسان له xe‏ 
وللفرس تمييزء . ولهذا صوت هو النطق؛ 
ولذاك صوت هو الصهیل. فقد ja‏ کل 


صوت باسم يخصّه. فإذا كان حقيقة أحد 
هذين يخالف الآخر ویختص بنوعه؟ فمن أين 
جعلتم حيوانية أحدهما مماثلة لحيوانية الآخر 
في الحدٌ والحقيقة. وهلا قيل: إن بين 
حيوانيتهما قدرًا مشتركًا mua,‏ كما .أن بين 
صوتيهما كذلك؟ وذلك أن الحسنَ والحركة 
الارادية إما أن توجد للجسم أو للنفس. فان 
الجسم D‏ ويتحرّك بالارادة. واللفس 
Qj‏ وتتحرّك بالارادة» وان كان .بين 
الوصفين من الفرق ما بين الحقيقتين. وكذلك 
النطق هو للنفس بالتمییز والمعرفت والكلام 
النفساني » وهو للجسم ual‏ بتمییز القلب 
ومعرفته والكلام اللساني. فكل من جسمه 
ونفسه يوصف بهذين الوصفين. وليست حركة 
نفسه وإرادتها ومعرفتها ونطقها مثل ما 
للفرس» وان كان بينها قدر مشترك. وكذلك 
ما يقوم بجسمه من الحس والحركة الارادية 
ليس مثل ما للفرس» وان كان بینهما قدر 
مشترك. op‏ الذي يلائم جسمه من مطعم 
ومشرب وملبس ومنکح ومشموم ومرئي 
c pue)‏ € ويتحرّك إليه حرکة 
إرادية لیس هو مثل ما للفرس. فالحسنَ 
والحركة الارادية هي بالمعنی العام لجمیع 
الحیوان؛ وبالمعنی الخاص لیس الا 
للانسان. وكذلك التمييز سواء. (نقض» 
۶ ۱۸) 


مغانم 
puI-‏ ما أخذ من الکفار" بالقتال. 


)۱۰ (03Y (فت۰۲۸‎ 
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£AY مفارقات‎ 


مقادیر 
- المقادیر من حيث هي هي لا وجود لها في 


JJ‏ من ذکره dil‏ تعالی؛ وقسمة الباقین بين 
الغانمين» قال عمر بن الخطاب رضي الله 


عنه : الغنيمة لمن شهد الوقعة. وهم الذين 
شهدوها للقتال» قاتلوا أو لم یقاتلوا» ويجب 
قسمها بینهم پالعدل» فلا يُحابى a‏ لا 
لرياسته ولا لنسبه ولا لفضله. كما كان النبی 
Eo‏ الله عليه "n‏ وخلفاژه» یقسمونها. 
)2( ۰۳۳ ۱۲) 


الخارج؛ ol us‏ الصفات والذوات من حیث 
هي هي لا وجود لها في الخارج» وانما 
duy‏ في الخارج ذات مخصوصة بصفاتها 
المخصوصة. فالقول فیما اختصّت به من 
اتقییان dA o ood M ١‏ به :من ue‏ 
الصفات؛ وما اختّت !ابه qa‏ الحقيقة 
الموصوفة بتلك الصفات . (در۰۳ ۰۳۷4 5) 


مفارقات 
- ما يثبتونه (الفلاسفة والرافضة) من المفارقات 
عند التحقیق لا برجع الا إلى آمر وجودها في 


مقام الجمع والفناء 
- إن التوحید الجامع لتوحید الالوهية والربوبية 


الأذهان لا في الأعيان V]‏ النفس الناطقة وقد 
اخطاوا فني بعض صفاتها. (fo)‏ 
۷ ۳۳) 


مصمر 


- لا نسلّم أن المفتقر إلى الغیر على الاطلاق 
لا يكون Cel‏ بنفسه» بل المفتقر إلى المزثر 
لا يكون Cel,‏ بنفسه» وافتقار المجموع إلى 
کل من أجزائه ليس افتقارًا إلى مؤثّر بل إلى 
الغير» کافتقار الوجود إلى الماهية إذا فرض 
تعذدها . )£55( (VEY‏ 


- المقاتلة: الذین هم آهل النصرة والجهاد؛ 
بهم؛ حتی اختلف الفقهاء في مال الفيء: 
هل هو oa‏ بهم» أو مشترك في جميع 
المصالح؟ Ul,‏ سائر الاموال السلطانية 
فلجمیع المصالح وفاقًاء الا ما gas‏ به نوع» 
کالصَدَقات والمَغْتَم. (ش» ۰۵۰ (V‏ 


jl‏ توحید آحدهما للعبد ,افيه ثلائة مقامات. 
آحدها مقام الفرق والکثرة بانعامه (؟) ومن 
كثرة المخلوقات والمأمؤرات. والثاني مقام 
الجمع والفناء بحيث يغيب بمشهوده عن 
شهوده» وبمعبوده عن عبادته» وبموحده عن 
codem yi‏ وبمذكوره عن ذکره» وبمحبوبه عن 
حبه. فهذا فناء عن إدراك السوى وهو فناء 
القاصرين. وأما الفناء الكامل المحمدي فهو 
الفناء عن عبادة السوى والاستعانة بالسوی 
وإرادة. وجه السبوى. وهذا في الدرجة الثالثة 
وهو شهود التفرقة في الجمع؛ والكثرة في 
الوحدة. فيشهد قيام الکائنات مع تفرّقها 
بإقامة لله تعالى وحده وربوبیته» ویری أنه ما 
من دابة الا ربي آخذ بناصيتهاء «ly‏ على كل 
شيء ess‏ وأنه رب العالمين» ol‏ قلوب 
العباد ونواصيهم بيده» لا خالق غيره ولا 
نافع ولا ضار ولا معطي ولا مانع ولا حافظ 
ولا jn‏ ولا مذل سواه. ویشهد أيضًا فعل 
المأمورات مع کثرتها وترك الشبهات مع 
كثزتها له وحده لا . شريك له. (رس۰۱ 
(NTT‏ 


H اس‎ 


مقدارية 


مقام الفرق والكثرة 

- إن التوجيد الجامع لتوحيد الألوهية والربوبية 
أو توحيد AU laa ded‏ فيه ثلاثة مقامات. 
| نا ea‏ الفوق والكثرة بانعامه (؟) ومن 
ijs‏ المخلوقات والمأمورات. والثاني مقام 
الجمع والفناء بحيث يغيب بمشهوده عن 
شهوده؛ وبمعبوده عن عبادته ویموحده عن 
توحیده» وبمذكوره عن ذكره؛ وبمحبوبه عن 
حبه. فهذا فناء عن إدراك السوى وهو فناء 
الفاصرین. Ul,‏ الفناء الكامل المحمدي فهو 
الفناء عن عبادة السوی والاستعانة بالسوی 
وإرادة وجه السوی؛ وهذا في الدرجة الثالثة 
وهو شهود التفرقة .في الجمم؛ والکثرة في 
الوحدة. ‏ فیشهد قيام الکائنات مع تفرّقها 
بإقامة لله تعالی وحده وربوبیته» ویری أنه ما 
من دابة الا ربي آخذ بناصيتهاء وأنه على كل 
شي» «ly «u$s‏ رب العالمین؛ ol‏ قلوب 
العباد ونواصیهم ox‏ لا خالق غيره ولا 
نافع ولا ضارٌ ولا معطي ولا مانع ولا حافظ 
ولا معز ولا مذل سواه. ويشهد I‏ فعل 
المأمورات مع کثرتها وترك الشبهات مع 
كثرتها 4 وجده لا شريك له. (Oo)‏ 
(YA «V‏ 


مقبو لات 

" يقال: هذه الامور المقبول هی من الحوادث 
المقدور:» بخلاف الصفات اللازمة له . فانها 
ليست مقدورة» فالمقبولات تنقسم إلى مقدور 
وغير مقدور» كما أن المقدورات تسم T‏ 
مقبول وغير مقبول» .وما يقوم بالذات. من 
الحوادث هو مقبول مقدور. deus‏ فإذا كان 
وجود المقدور في الأزل محالا كان وجود 
هذا العقبول في الازل محالا+؛ oV‏ هذا 


المقبول مقدور من المقدورات واذا كان 
وجود هذه الحوادث المقدورة المقبولة محالّا 
في الازل لم یلزم من ذلك امتناع وجودها 
Ua‏ لا يزال؛: كسائر الحوادث» ولم يلزم من 
کون الذات قابلة لها OU]‏ وجودها في 
الازل , (دز۰۲ Qi MY‏ 


aua 
الظالم لنفسه: أصحاب الذنوپ المصرّون‎ - 


علیها. والمقتصد: المؤدّي للفرائتض» 
المجتنب للمحارم . والسابق للخيرات: هو 
المؤدّي للفرائض والنوافل. (فرقان» 


(۱۰ Y 


DL‏ تام 
- الممك: مع عدم المقتضی التام یکون ممتتعا 


لا ممكنًا وأعني بالمقتضى التام الذي يلزم 
من وجوده وجود المقتضی » لکن يكون 
nsa‏ لغيزه فإذا ,کان كل من الممکنات له 
مله ممكنة والعلة الممکنة P PEOR‏ تام 
فانها لا توجد الا بغيرها: |3 الممكن مفتقر 
إلى غيره فوجوده مجرّدًا عن مقتضيه ممتنع 
فضلا عن أن يكون مقتضيًا لغيره. فإذا .لم 
يكن مع شيء من الممكنات مقتض تام كان 
كل منها ممتنعًا وتقدير ممتنعات لا نهاية لها 
بوخ lj‏ امتناعها ويمتنع مع ذلك أن تکون 
جملتها ممکنة فضلا عن أن تکون. واجبة , 
(YY ۹ Yos)‏ 


مقدارية 


- نعلم آن النار والثلج والتراب والخبز 


والانسان والشمس والفلك وغير ذلك كلها 
مشتركة في آنها متحيّزة ممتذة في الجهات 


ie‏ الجهاد 


كما آنها مشتركة في آنها موصوفة بصفات 
قائمة بها وفي أنها حاملة لتلك الصفات» وما 
به افترقت وامتاز بعضها عن بعض أعظم مما 
فيه اشترکت . فالصفات الفارقة بینها الموجبة 
لاختلافها ومباينة بعضها لبعض أعظم مما 
یوجب تشابهها ومناسبة بعضها لبعض؛ فمن 
یقول بتمائل الجواهر والاجسام یقول إن 
الحقيقة هي ما اشترکت فيه من التحيّزية 
الا ر Mail‏ وسائ call‏ حازضة 
لها تفتقر إلى سبب غير الذات؛ ومن یقول 
باختلافها بقول بل المقدارية للجسم والتحيّزية 
للمتحيّز کالموصوفية للموصوف واللونية 
للملوّن والعرضية للعرض والقيام بالنفس 
للقائمات بأنفسها ونحو ذلك» ومعلوم أن 
الموجودین إذا اشترکا في أن هذا قائم بنفسه 
وهو قائم بنفسه لم يكن آحدهما مثلا AW‏ 
وإذا اشترکا في أن هذا لون وهذا لون وهذا 
طعم وهذا طعم وهذا عرض وهذا عرض لم 
يكن أحدهما مثلا للآخرء وإذا اشتركا في أن 
هذا موصوف وهذا موصوف لم يكن أحدهما 
مثلا للآخرء وإذا اشتركا في أن لهذا مقدارًا 
ولهذا مقدارًا ولهذا حيّرًا ومكانًا ولهذا حيّرًا 
ومكانًا كان أولى أن لا يوجب هذا تمائلهما 
ON‏ الصفة للموصوف أدخل في حقيقته من 
القدر للمقدوز والمكان للمتمکن والحيّز 
للمتحيّز: فإذا كان اشتراكهما فيما هو أدخل 
في الحقيقة لا يوجب التماثل فاشتراكهما فيما 
هو دونه في ذلك آوی بعدم التمائل. (ب۴» 
(Y: ow‏ 


مقدم في الجهاد 
- سئل (ابن Gas‏ عن رجل جندي وهو يريد 
أن لا يخدم؟ فأجاب: إذا كان للمسلمین به 


£^f 


منفعة وهو قادر علیها لم kx‏ له أن يترك 
ذلك لغیر مصلحة راجحة على المسلمین؛ بل 
كونه “ln‏ في الجهاد الذي يحبه الله ورسوله 
أفضل من التطوّع بالعبادة» كصلاة (pod!‏ 
mol,‏ التطوع» والصيام التطوّع. وال أعلم. 


(A ۰۲۱ ۰۲۸ (فت‎ 


مقدورات 
- يقال: .هذه الامور المقبولة هي من الحوادث 


المقدورة» بخلاف الصفات اللازمة له فانها 
ليست مقدورة فالمقبولات تنقسم إلى مقدور 
وغیر مقدورء كما أن المقدورات تنقسم إلى 
مقبول وغير مقبول» وما يقوم بالذات من 
الحوادث هو مقبول مقدور» deno‏ فإذا كان 
وجود المقدور في الازل محالا كان وجود 
هذا المقبول فى الازل محالا+ oM‏ هذا 
اقرا ریالم بالمشدؤزرات :دوزفا _ کان 
وجود هذه الحوادث المقدورة المقبولة Ybu‏ 
في الازل لم یلزم من ذلك امتناع وجودها 
vs‏ لا یزال» كسائر الحوادث» ولم يلزم من 
کون الذات قابلة لها (مکان وجودها. في 
الازل. (در۲» ۰۱۸۴ ۲۰) 


مقدورات الله 
- (مقدورات اللّه) على قسمین : منها ما یفعله 


بواسطة قدرة العبد كأفعال العباد وما یصنعونه 
ومنها ما یفعله بدون ذلك کانزال المطر» OP‏ 
آراد هذا القائل آنها خارجة عن مقدور الانس 
بمعنی أنه لا يقع منهم لا بإعانة الجن ولا 
بغیر ذلك فهذا کلام صحیح ؛ وان آراد آنه 
خارج عن مقدورهم فقط وان كان مقدورا 
للجن فهذا لیس بصحیح فان الرسل أرسلوا 
إلى الانس والجن . (r£ ۰۲۷۰ JE)‏ 


ما يتصوّره. الذهن «مطلقّا Úle‏ یوجد في 
الخارج» لکن لا يوجد الا «مقيّدًا خاصًاء 
درا Quer‏ 


فنا كان من اللخوارق من باب العلم فارة al,‏ 
يسمع العبد ما لا یسمعه غیره؛ . وتارة ol‏ 
يرق ما لا يراه غیره يفظة ومنامّاء وتارة بأن 
بعلم ما لا یعلمه غیره Cms‏ والهاماه أو 
d‏ علم ضروري : أو فراسة صادفة 
ربسمی کشفا ومشاهدات» AA S,‏ 
ومخاطبات. (مع. ۰۲۹ ۲) 

- السماغ مخاطبات؛ والرژية مشاهدات؛ 
والعلم مکاشفة. . ویستی ذلك کشفا 
ومکاشفت. أي: کشف له عنه. (معء 
QUY»‏ 


ملائكة 
"کل جركة فإما أن تكون قسرية وهي تابعة 
للقاسرء .أو طبيعية: وإنما تكون إذا خرج 
المطبوع من مركزه فيطلب عوده إليه أو إرادته 
وهي الأضل: فجميع الحرکات تابعة للحركة 
الادادية التي تصدر عن ملائكة الله تعالى التي 
هي المدبّرات: آمرا والمقسمات أمرّاء وغیر 
ذلك مما آخبر الله تعالی به عن الملائكة. 
QY WW up‏ 
7( كان في عالم الملکوت جواهر نورانية 
شريفة Xie‏ يعبّر عنها بالملائكة فیها تفیض 
الأنوار ule‏ الأرواح البشرية ولاجلها قد 
تسمی أربابًا.ويكون الله. رب الارباب «JJ‏ 
038 لها مراتب في نورانيتها متفاوتة 
فبالحري أن يكون مثالها في عالم الشهادة 


الشمس والقمر والكواكب إلى آخر الكلام. 
Jus‏ لا ريب أن تسمية هذه Chl‏ هو كلام 
البونانيين وأمالهم من المشركين قاثهم 
يصرّحون في كتبهم بتسمية هذه المجرّدات 
التي يقولون إنها الملائكة أربابًا وآلهة 
ويقولون هي الأرباب الصغرى والآلهة 
الصغرى . وهؤلاء المتفلسفة الصابئة یعبدون 
الملائكة والكواكب. وأما الرسل وأتباعهم 
الموخدون as‏ قال الله تعالى ما 9€ TA‏ 
ig d‏ ال Gu Sos LES‏ ثم و 
لكايس GS‏ ےا ی ين دون أل لين BS‏ 
ری C‏ کر XS‏ الككب Gs‏ گر 
شوت © ولا امک d‏ تا adi‏ رایس 
با مزلم بالكثر MAA Riu iz‏ 
عمران : VA‏ - ۸۰). (بغ» ۱۰۷۸) 


ملاحدة 
- الملاحدة یظهرون موافقة المسلمین ویبطنون 


خلاف ذلك؛ وهم شر من المنافقین» فان 
المنافقین نوعان: نوع یظهر الایمان ویبطن 
الكفرء ولا يدّعي أن الباطن الذي یبطنه من 
الکفر هو حقيقة الایمان. والملاحدة تدّعي 
أن ما تبطنه من الکفر هو حقيقة الایمان: 
وأن الأنبياء والاولیاء هم من جنسهم یبطنون 
ما يبطنونه مما هو AS‏ وتعطیل» فهم یجمعون 
بين ابطان الکفر وبين دعواهم آن ذلك الباطن 
هو الایمان عند Jal‏ العرفان فلا یظهرون 
للمستجیب لهم أن باطنه طعن في الرسول 
والمؤمنين» وتکذیب له؛ بل يجعلون ذلك من 
كمال الرسول وتمام حاله. oly‏ الذي فعله 
هو الغاية في الکمال» «l,‏ لا يفعله الا أكمل 
الرجال من سياسة الئاس على السيرة العادلة» 
وعمارة العالم على الطريقة الفاضلة.. وهذا 


£A" 


قد dl‏ طوائف خفّا CbU‏ وظاهرا فیژول ملك 
آمرهم إلى أن یکون GUI‏ عندهم هو حقيقة - المعدن عنده (ابن عربي) هو العقل؛ والملك 


الایمان؛ وقد علم بالاضطرار أن النفاق X‏ 
الایمان. (فت ۰۱۳ ۰۲۱۲ ۱۵) 


ملزوم ۱ 

- لا يلزم من وجود اللازم وجود الملزوم؛ 
ولکن rh‏ من نفيه نفیه بخلاف ملزومات 
الجسم فإنه يجب من نفیها نفي الجسم: 
فیجب نفي کل ما یستلزم کونه emm‏ ومن 
نفی الصفات الخبرية يقول إثباتها یستلزم 
التجسیم ومن نفی الصفات JU ll.‏ ثبوتها 
m‏ وأیضا فالتجسیم نفي لانه 
يقتضي القسمة والترکیب فیجب نفي کل 
ترکیب فیجب نفي کونه Ba‏ من الوجود 
والماهية ومن الجنس والفصل ومن المادة 
والصورة ومن الجواهر الفردة ومن الذات 
والصفات وهذه الخمسة هي التي يسميها نفاة 
الصفات من متأخري الفلاسفة (esu‏ 
والمقصود هنا أن السمع دل على نفي هذه 
الامور والرسل cu‏ ذلك cun,‏ الطريق 
العقلي المنافي لذلك وهو نفي التشبيه تارة 
وإئبات. حدوث كل متغيّر تارة. (ب۰۱ 
(Y£ «ot‏ 


- الملزوم» قد یکون أخص من «اللازم" كما 
أن «اللازم» قد یکون عم من «الملزوم» 
(راء (NY TOYS‏ 


- ملزوم الملزوم ملزوم ولازم اللازم لازم. 
فالحكم لازم من لوازم الدلیل» لکن لم 
یعرف لزومه eU]‏ الا بوسط بینهما» والوسط 
ما یقرن بقولك لاه" )0( ۰۱۹۲ ۱۲۱) 


هو الخیال» والخیال تابع للعقل وهو بزعمه 
dul‏ عن الذي Eod a‏ الخیال ‏ رالزسول 
del‏ عن الخیال؛ فلهذا صار xe‏ نفسه قوق 
الثبي» ولو كان خاصة النبي ما ذکروه؛ ولم 
يكن هو من c«m‏ فضلا ye‏ أن يكون 
فوقه. فکیف وما ذکروه یحصل لاحاد 
المؤمنين؟! والنبوة آمر وراء ذلك . (QU)‏ 
AVA‏ 


ملكة 
- الملكة علی اصطلاحهم (الفلاسفة) : كل 


معنی وجودي آمکن آن یکون Le GU‏ 
Ul‏ بحق جنسه کالبصر للانسان فان البصر 
یمکن ثبوته لجنسه وهو الحیوان؛ أو بحق 
QUSS «y‏ زید. فان هذا ممكن لنوع 
الانسان» آو بحق شخصه کاللحية للرجل 
فانها ممکنة في حق الرجل... والعام 
المقابل لها ارتفاع هذه الملکة. فان أريد 
بتقابل الادراك ex,‏ تقابل التناقض بالسلب 
والایجاب وهو أنه لا يخلو من کونه سميعًا 
وبصیرّا» ومتكلمّاء آز ليس. فهو ما Jj‏ 
الخصم ولا یقبل نفیه من غير دلیل. وإن 
أريد بالتقابل تقابل العدم والملكة» فلا يلرم 
من نفي الملكة تحقّق العدم ولا بالعكس» إلا 
في محل يكون قابلا لهماء ولهذا gas‏ أن 
يُقال: الحجر لا أعمى ولا بصيرء والقول 
بكون الباري تعالى قابلا للبصر والعمی؛ 
دعوی محل النزاع والمصادرة .على 
المطلوب. وعلی هذا فقد امتنم نفي لزوم 
العمی والخرس والطرش في حق الله تعالی. 


(V ۳۵ | £5») 


£N 


ممکن 


ممتتع 
- ليس في الخارج شيء لا واجب ولا ممتنع ؛ 
وائما ذاك شيء يُقدّر في الذهن. فیقدر في 
الذهن ذات gSa‏ وجودها وعدمها. وأنت 
لم تکلم فيما يُقدّر في الاذهان بل قلت: 
كل موجود» فجعلت التقسيم واردًا على 
الأمور الموجودة في الخارج» وتلك U|‏ 
موجودة بنفسها وإما بغيرهاء وليس فيها ما 
يمكن الالتفات إليه مع كونه غير موجود إلا 
إذا كان في الذهن. مع أنه في الذهن موجود 
وجودا ذهيًا , (در۳ ۳46 ۷) 
eio‏ أنه إذا كان قابلا للحوادث في 
الاید. یلزم قبولها في الأزل. OY‏ وجودها 
فیما لا يزال ممكن» ووجودها في الازل 
qe‏ فلا يلزم من قبول الممکن قبول 
الممتتع. وهذا كما یقال : | آمکن حدوث 
الحوادث فيما لا يزال» أمكن حدوثها في 
الأزل. Y o£»‏ ۱۳) 


ممكن 

- كل ما سوى الله ممكن وکل ممكن فهو مفتقر 
إلى المؤثرء لان المزثر لا jy‏ الا في حال 
حدوثه. (ب۰۳ 144.4( 

- الممكن مع عدم المقتضی التام یکون ممتنعًا 
لا ممكتا واعني بالمقتضى التام الذي يلزم 
من وجوده وجود المقتضی» لكن يكون 
ممتنعًا لغيره فإذا كان كل من الممكنات له 
عله all, esa‏ الممکنة لِك as‏ تاگا 
فإنها لا توجد إلا بغیرها. إذ الممکن مفتقر 
إلى غیره فوجوده مجرّدًا عن مقتضیه Que‏ 
فضلا عن أن يكون Cau.‏ لغیره. فاذا لم 
يكن مع شي» من الممكنات مقتض تام كان 


يوجب فوة امتناعها ویمتتع مع ذلك أن تکون 
جملتها ممكنة فضلا عن أن تکون واجبة. 
(Y* ۹ Yo)‏ 


نعني بالعلة مجموع ما پلزم من وجوده وجود 
المعلول» فان الممکن لا يوجد حتی یحصل 
المرجح التام المستلرم لوجوده فإذا كان 
الفاعل فاعلا باختیاره فلا بد من القدرة التامة 
والارادة الجازمت. فلا يحصل الممکن بدون 
ذلك. ومتی وجد ذلك وجب حصول 
المفعول الممکن فما شاء الله كان وما لم يشأ 
لم يكن فما شاء الله وجب وجوده وما لم 
يشأ الله امتنع وجوده. فان حصل للممكن 
المؤثر التام وجب وجوده بغيره وان لم 
يحصل امتنع وجوده لانتفاء المؤثر التام. 
فوجوده لا يحضل الا بغیره «e Gl,‏ فقد 
قيل أيضًا لا بد له من de‏ وهو قول ابن 
سینا وأتباعه المتأخرین الذين يقولون إن 
الممكن لا یترجح أحد طرفيه على الآخر الا 
بمر ججح وقيل Y‏ یحتاج عدمه إلى cale‏ وهو 
قول نظار الستة المشهورين كالقاضي أبي بكر 
وأبي المعالي والقاضي أبي يعلى وابن عقيل 
وهو آخر قولي الرازي «p‏ يقؤل بقول هؤلاء 
تارة وهزلاء تارة لکن هذا آخر قولیه. فالعدم 
عندهم لا یفتقر إلى de‏ وقيل عدم Ji‏ 
Lade‏ فمعناه أن عدم «le‏ مستلزم لعدمه لا 
أنه هو الذي آوجب cuse‏ بل إذا cade‏ 
علته علمنا أنه معدوم فکان ذلك s‏ على 
عدمه لا أن أحد العدمین آوجب الاخر. فان 
العدم لا تأثیر له في شيء اصلا .بل عدمه 
یستلزم عدم علته وعدم علته یستلزم عدمه من 
غير أن یکون أحد العدمین مورا في الآخر. 
Ul;‏ وجوده فلا بد له من المزثر التام وذا 


ممکن 


حصل الموثر التام وجب وجوده yb‏ امتنع 
وجوده. Yo)‏ ۰ ۳۳ 


- الممکن هو الذي لا ama‏ إلا بموجد 
oA‏ والواجب هو الذي یکون وجوده 
بنفسه لا بموجد يوجدهء فكونه موجودًا بنفسه 
مستلزمًا للوازم لا ينافي أن يكون G‏ متصفة 
بصفات الكمال. وكل من الذات والصفات 
ملازم للآخر وكل من الصفات ملازمة 
للأخرى وکل ما gu‏ جزءًا فهو ملازم 
للآخر. Co)‏ ۰۱۹۳ ۲۲) 


= قول القائل: کل ممکن فهو مفتقر إلى d‏ 
خارجة عنه قضية بديهية ضرورية بعد 
تصوّرهاء فان المعني بالممكن ما لا يوجد 
بنفسه بل لا بذ له من موجد مقتض» سواء 
سمي فاعلا. أو علّة فاعلةء أو مؤثّرًا. وإذا 
كان كذلك فإذا كان المجموع ممكنًا لا يوجد 
بنفسه لم يكن له بد من موجد یوجده وقد 
علم أن المجموع لا يوجد بنفسه؛ إذ لو كان 
كذلك لكان واجبًا بنفسه. ومن المعلوم 
بالضرورة. أن المجموع الذي هو الأفراد 
واجتماعها إذا لم يكن موجدًا مقتضيًا فبعض 
المجموع أولى أن لا يكون مقتضيًا موجدّا؛ 
فإنه من المعلوم ببدائه العقول أن المجموع 
إذا لم يجز أن يكون موجدًا ولا مقتضيًا ولا 
فاعلا ولا xe‏ فاعلة», فبعضه ol Jul‏ لا 
يكون کذلك. فان المجموع يدخل فيه بعضه. 
فإذا كان بجميع أبعاضه لا يكفي في الاقتضاء 
والفعل والايجادء فكيف يكفي بعضه في 
ذلك؟ وهذا دليل مستقلّ في هذا المقام. وهو 
أن المجموع إذا لم يكن e‏ فاعلة» بل هو 
معلول مفتقر». فبعضه أولى أن لا يكون de‏ 
فاعلة» بل معلول مفتقر فغلم أن مجموع 


۳۸ 


الممکنات [ذا كان مفتقرّا إلى المؤئّر. فكل 
من آبعاض المجموع أولى بالافتقار إلى 
المزثر. فتبیّن أن کل ممکن ومجموع 
الممکنات مفتقر إلى المزثر؛ وهو المطلوب: 
di,‏ الحمد والمئة. (در۳. ۰۲۳۰ 4( 

لا نسلم أنه إذا كان قابلا للحوادث في 
cul‏ یلزم قبولها في الأزل. OY‏ وجودها 
فيما لا يزال ممکن» ووجودها في الأزل 
ممتنع» فلا يلزم من قبول الممكن قبول 
الممتنع. وهذا كما JE‏ إذا آمکن حدوث 
الحوادث فیما لا یزال. آمکن حدوثها في 
الازل. £ ۲۳۰۲۳۰۵) 

لفظ الممکن والواجب لفظ مبهی الا أن 
پُراد بالواجب ما لا de‏ لوجوده. وراد 
بالممکن ما لوجوده «de‏ فان كان المراد 
هذاء فلترجع إلى هذه اللفظةء ونقول: کل 
واد ممکن: على معنی أن له de‏ زائدة 
على ذاته. والکل لیس بممکن: ue‏ معنی 
أنه ليس له علّة زائدة على ذاته خارجة منه؛ 
وان أريد dad,‏ الممکن غير ما آردناه: نهر 
لیس بمفهوم. (در۸. ۱۵۱ (V‏ 

اختلاف الا صطلاح في لفظ الممکن هنا غير 
اختلاف الاصطلاح في الممکن العام الذي 
هو قسیم الممتنم ؛ والممکن الخاص الذي 
هو قسيم الواچپ والممتنع» پل نفس 
الممکن الخاص على هذا زد میطلاج 
المذکور عن القدماء |نما هو في المحدث 
الذي یمکن وجوده وعدمه. ul,‏ ما 34 
واجبّا بغيره دائمّاء فذاك لا يسمّى ممكنا بهذا 
الاصطلاح. (دره. ۰۲۰۱ (V‏ 

طبيعة المحدّث تستلزم کونه .مخلوقًا ممكناء 
وطبيعة الممکن إذا وجد تستلزم الافتقار إلى 


A4 


ممکنات 


غير ممکن؛ والطبيعة لازمة للمجموع: 
فيستحيل وجود الطبيعة Kie‏ عن لازمهاء 
فلا یکون مجموع الممکنات إلا مفتقرًا إلى 
غیره» .كما لا یکون کل فرد منها الا مفتقرا 
إلى غيره» ولا یکون مجموع المخلوقات إلا 
حادثة وممكنةء كما لا يكون کل منها إلا 
elis so Él‏ في المعنی. (درةء 
CVA ۰‏ 


“فد نجد ابن سينا :قلت مراد ابن رشد أن 

المفعول Y‏ یکون op C5! UC‏ من 
الضروري عنده وعند عامة العقلاء حتی 
أرسطو واتباعه وحتی ابن سينا «Ub‏ وان 
تنافضوا هو القدیم الازلي الذي يمتنع ude‏ 
في الماضي والمستقبل وهذا يمتنع أن یکون 
ممكنًا یقبل الوجود والعدم بل هذا لا یکون 
الا s‏ والمحدث يمتنع أن ینقلب قذيمّاء 
قلهذا قال الممکن يمتنع أن یکون ضروريًا 
وأما کون الممکن الذي یمکن وجوده وعدمه 
وهو المحدث یصیر واجب الوجود بغیره فهذا 
لا ريب فيه وما obl‏ ابن رشد ينازع في هذا 
ولكن من المتكلمين من ينازع في هذاء liay‏ 
حق وان قاله ابن سينا فليس كل من قاله ابن 
سينا هو باطلا. بل مذهب آهل £I‏ أنه ما 
شاء الله كان فوجب وجوده وما لم يشأ لم 
يكن فامتنع وجوده وهذا Gily‏ عليه جماهير 
الخلق . (رد. ۰۱۴۳۲ 4( 


أن يكون الشيء الواحد قابلا للعدم غير قابل 
للعدم» والقديم هو الذي لا أول T‏ 
والمحدث هو الذي له أول» gu»‏ کون 
الشىء الواحد (Ye) Ua» Ua‏ 
(vato‏ 


- اختلاف الاصطلاح في لفظ 'الممكن هنا.غیر 


اختلاف الاصطلاح في الممکن العام الذي 
هو قسيم الممتتع ؛ والممکن الخاص الذي 
هو قسیم الواجب والممتنم؛ بل نفس 
الممکن الخاص على هذا الاصطلاح 
المذکور عن القدماء إنما هو في, المحذث 
الذي يمكن وجوده وعدمه. Ul,‏ ما يقدر 
Cul;‏ بغيره cla‏ فذاك لا يسمّى ممکتا بهذا 
الا صطلاح . (درف (A«Y* Y‏ 


ممکن عام 
- اختلاف الاصطلاح في لفظ الممکن هنا غير 


اختلاف الاصطلاح في الممکن العام الذي 
هو قسیم الممتنع» والممکن الخاص الذي 
هو فسیم الواجب 3 mM‏ بل نفس 
الممکن الخاص علی هذا الا صطلاح 
المذکور عن القدماء انما هو في المحدذث 
الذي یمکن وجوده وعدمه. Ul,‏ ما يقدر 
Cul,‏ بغيره (Ulo‏ فذاك لا یسمی ممکتا بهذا 
الا صطلاح . (در ۸ء ۰۲۰۱ (A‏ 


- وجود هذا (الموجود) الواجب أكمل من 
وجود الممکن لا یمنم أن يكون مسمی 
الوجود» معنی Cs‏ مشترگا ees‏ (ز۱؛ 
(Né AMY‏ 

- الواجپ هو الذي لا تقبل ذاته العدم» 
والممكن هو الذي تقبل ذاته العدم» فیمتنع 


ممکنات 

- کل واحد من الممکثات ممکن بنفسه ولا 
يوجد شيء من ذلك الا بغیره ویمتنم وجود 
الممکن بمجرّد ممکن؛ فان الممکن لا یوجد 


ممکنات لا تتناهى 
بنفیه فلا یوجد به غیره بطریق الاولی. 
(ب ۰۳ ۵۱ (Yo‏ 


ممکنات Y‏ تتناهی 
- إذا قال القائل علل لا تتناهی أو ممکنات لا 
تتناهی کل منها مترجح أو معلول AIL‏ 
توم الذهن أن هذا يتضمّن تقدیر موجودات 
في الخارج كل منها معلول الموجود الآخرء 
ol,‏ الامر هکذا إلى غير نهاية ولهذا آراد 
طائفة أن يبطلوا هذا التسلسل بجنس ما 
يبطلون به الآثار التي لا تتناهی کالحرکات 
التي لا تتناهی. وهذا غلط فان المقذر هو 
آمور لیس فيها ما يوجد بنفسه بل لا يوجد 
الا بعلة مباينة لها موجودة وکلها بهذه المثابة 
إلى غير نهاية وهذا في الحقيقة تقدیر 
معدومات بعضها ile‏ لبعض في وجوده إلى 
غير نهاية من غير أن يوجد شيء منها. وكما 
أن المعدوم إذا قدّر أنه معلل بعلل معدومة 
إلى غير نهاية مع أنه لم يوجد ولم يوجد 
شيء منها كان باطلاء وان قذر وجوده مع 
ذلك كان جمعا بين النقيضين› lj,‏ كان 
تقدیر معلول معدوم Alas‏ معدومية تقتضي 
وجوده ولم یوجد ممتنعًا في بديهة العقل من 
جهة أنه لم یوجد ومن جهة أن «le‏ ليست 
موجودة فکثر:ة هذه العلل Pn‏ بالامتناع 
وتسلسلها إلى غير نهاية اعظم وأعظم في 
الامتناع . فكذلك إذا قدّر ما هو معلول ممكن 
لا يوجد الا بموجد يوجده وفتر أنه ليس 
هناك موجود يوجد فان وجوده يكون ممتنّا . 
" فان قدّر موجودا كان جمعا بين النقیضین 
Men‏ المعلولات من غير أن تنتهي 
٠‏ إلى موجو oo ME‏ 
١ €‏ متسلسلة التبس عليه 


4۹۰ 


mi‏ وتقدير كونها موجودات متسلسلة ممتنع 
في نفسه: بل هو جمع بين النقیضین. لان 
التقدیر أنه لیس فيها ما يوجد بنفسه ولا يوجد 
إلا بموجد موجود وإذا لم يكن فيها موجود 
بنفسه ولا موجد موجود امتنع أن يكون uà‏ 
Y|‏ معدوم. فتقدير وجودها جمع بين 
النقيضين . وبیان ذلك أن اكلا منها هو مفتفر 
إلى موجد یوجده فلا یوجد بنفسه وعلته لم 
توجد Men‏ فليس فیها موجود بنفسه ولپس 
فا ۶ حاتتفا e‏ :۰۱۷۰ 04 


مميّز 
- إذا كان المطلوب التمييز فإِنْما ذاك بالمميّر 
laxi‏ دون المشترك )3( ۳۸ء )٦‏ 


من 

- "من" الشرطية تتناول الذکور والاناث هذا 
قول المحقفین من اهل اللسان والاصول 
والفقه. وذهب شرذمة من الحنفية إلى أنه 
يختصّ بالذكورء وذکره في مسألة المرندة؛ 
قال الجويني: هو قول بعض الأغبياء الذين 
لم يعلموا من حقائق اللسان والأصول ÉS‏ 
وأشنع القول في ذلك. gaga)‏ ۰۱۰6 ۱۷) 


مناجاة 

- الاخفاء قد يكون بصوت پسمعه القريب وهو 
المناجات والجهر مثل المتاداة المطلقة. 
(فت۰۱۵ ۳ (o‏ 


مناسیهة 

- «التجربة» dao‏ بنظره واعتباره D"‏ 
کحصول الاثر المعيّن دائرًا مع المزثر المعیّن 
دائما » .فيرى ذلك عادة uana‏ لا سیما إن 


۹۱ 


منحة 


شعر بالسبب المناسب. فيضم «المناسبة» إلى 


#«الدوران) مع #السیر والتقسيم' C)‏ 
(YY olay‏ 


dolis‏ الحکم 
- «القیاس» حيث قام الدلیل على أن الجامع 
bts‏ الحكمء أو على إلغاء الفارق بين 
الاصل والفرع؛ فهو قباس صحيح ودليل 
صحيح» في آي شيء کان (ر۱؛ ۰۱۳۰ (v‏ 
- قد Dis‏ القائس ما ليس مناط الحكم مناطًا 
فيغلظ ولهذا كان عمدة القياس عند القائسین 
على بیان تأثیر المشترك الذي يسمّونه جواب 
سؤال المطالبة وهو أن يقال لا نلم أن علة 
الحكم في الأصل هو الوصف المشترك بين 
الاصل والفرع حتى يلحق هذا الفرع به. فان 
Uu‏ لا تثبت «x‏ حتى تكون QU, all!‏ 
مشترکتین في المشترك المستلزم, للحكم اما 
في alt‏ نفسها Ul,‏ في دلیل Xll‏ تارة بإبداء 
الجامع وتارة «uy‏ الفارق. فإذا c‏ |4 
لیس بين الصورتین فرق iy‏ علم استواژهما 
Obr glos‏ لم plor‏ عبن qued!‏ وهم 
يثبتون قياس الطرد وهو (ثبات مثل حکم 
الاصل “في الفرع لاشتراکهما في مناط 
الحکم. وقیاس العکس وهو نفي حکم 
الأصل عن الفرع لافتراقهما في مناط الحکم 
هذا يفرّق بینهما لأن العلّة المثبتة للحکم في 
الاصل متتفية في الفرع وذاك يجمع بينهما 
لرجود العلة المثبتة في الفرع. Cor‏ 
(YY ۲‏ 


منافع 
" المتافع التي يجب بذلها نوعان: منها ما هو 
d‏ المال - كما ذکر الخیل والابل وعارية 


الحلي - ومنها ما یجب لحاجة الناس. 
وایضا Ji bp‏ منافع البدن يجب عند 
الحاجةء كما يجب تعليم العلم وافتاء الناس 
وأداء الشهادة والحكم بينهم FI‏ 
بالمعروف والنهي عن المنكر والجهاد وغير 
ذلك guo‏ الابدان» فلا یمنع وجوب پذل 
منافع الأموال للمحتاج. (حس» (ATA‏ 


منافقون 
- الملاحدة يظهرون موافقة المسلمين ویبطنون 


خلاف ذلك» وهم شر من المنافقین» فان 
المنافقين نوعان: نوع يظهر الايمان ويبطن 
الكفرء ولا يدعي أن الباطن الذي يبطنه من 
الکفر هو حقيقة الایمان. والملاخدة ue‏ 
أن ما تبطنه من الکفر هو حقيقة الایمان؛ 
وأن الانبیاء والاولیاه هم من جنسهم يبطنون 
ما يبطنونه مما هو کفر وتعطیل؛ فهم یجمعون 
بين ابطان الکفر وبين دعواهم أن ذلك الباطن 
هو الایمان عند آهل (OU JI‏ فلا يظهرون 
للمستجیب لهم أن باطئه طعن في الرسول 
والمؤمنين؛ وتكذيب له؛ بل يجعلون ذلك من 
كمال الرسول وتمام حاله. oly‏ الذي فعله 
هو الغاية في الکمال ul,‏ لا يفعلة الا أكمل 
الرجال من سياسة الناس على السيرة العادلة» 
وعمارة العالم علی الطريقة الفاضلة» وهذا 
قد ch,‏ طوائف Ú‏ باطنًا وظاهرا فیژول 
آمرهم إلى أن یکون GUI‏ عندهم هو حقيقة 
الایمان؛ وقد ple‏ با لاضطرار أن النفاق ضذ 
الایمان. (فت۰۱۳ OYI‏ 


منحة 
- المنحة إعطاء الماشية لمن يشرب لبنها ثم 


يردّها . (فت۲۰+ ۵6۰ (Y‏ 


TU - 


منطق 
- بنوا (المنطقیون) المنطق على الکلام في 
«الحذ» ونوعه ولالقیاس البرهاني؟ ونوعه 


البرهاني قد تکون مقذماته مشهورة ومسلمة. 
فالتقسیم لمواد القیاس وفع باعتبار الجهات 
التي یقبل منهاء فتارة یقبل القول لأنه معلوم. 
Und‏ إذ العلم يوجب القبول. وأما کونه لا يفيد 
“إن els‏ المنظق فرض على الكفاية» Ju dp‏ العلم فلا يوجب قبوله إلا لسبب. فان كان 
علی dae‏ بالشرع وجهله بفانده" ILLI‏ لشهرته: ule d‏ ولو لم یفد Ule‏ ولا 
CV)‏ 6۷۱۱۸۲ ظنًا ...وهو أيضًا خطابي j‏ كانت cai‏ 
"T ۳1 2‏ و 000 مشهورة» وان أفاد Kle‏ أو É‏ والقول : 
E‏ تمان وب الجدلي كذلك. (نقض؛ ۰۱9۹ (A‏ في 
۳ ۱۳) 
- صاحب المنطق ينظر في «جنس الدلیل»؛ كما 
أن صاحب أصول الفقه بنظر في «الدليل 


ai 
t Aly الجمع‎ ia lal MI رهي‎ : fala) = 
فرد» فان هذين‎ G زوج‎ UG] کقولنا : «العده‎ 


الشرعي» ومرتبته › pow‏ بين ما هو دلیل 
la ut‏ لس لل شرمي. Xo‏ في 
مراتب الادلة حتی Ma‏ الراجح على 


adl یچتمعان ولا یخلو (العدد؛ عن‎ Y 
ul كقولنا : اهذا‎ Y" الجمع»‎ jb? Gly 


المرجوح عند التعارض (راء ۱۰۱۸۳ 
- صاحب المنطق ينظر في «الدلیل المطلق» 
الذي هر أعمّ من «الشرعي» ويميّز بين ما هو 
دليل وما ليس بدليل (را» ۰۱۸۳ 4( 
- (المنطق) آلة قانونية تعصم مراعاتها الذهن أن 
JA‏ في فكره دعوى کاذپة» بل من أكذب 
۱ (راء ۱۰۱۸6) 


والبياض» وقد یخلو المحل عنهما (را؛ 
(Y: ۲‏ 
منفعة 
- اختلفوا في أن ad!‏ هل یعتبر المنفعة 
والمضرة؟ «ly.‏ هل باب التجسين واحد في 
الخالق. والمخلوق؟ Lb‏ الوجهان الاولان 
ptit‏ ني eil‏ ومنهما ما یعلم بالعقل ؛ 
في الحق المقصود؛ والثاني فيي الحق 
Sm‏ الأول متعلّق بحب القلب ویفضه 
وارادته رکراهته. وخطابه بالامر والنهي؛ 
والثاني متعلق. بتصدیقه وتکذیبه» وإثباته 
ونفیه. وخطابه الخبري المشتمل على النفي 
والائبات. والحق والباطل یتناول النوعين. 
فان" الحق یکون بمعنی الموجود الثابت؛ 
والباطل بمعنی المعدوم المنتفي t‏ والحق بإزاء 
ما ينبفي فصده وطلبه وعمله. وهو UE‏ 
والباطل بإزاء ما لا يثبغي قصده ولا طلبه ولا 


iur‏ امير (المنطق) ظاهرة مثل «الشکل الأول ذ 
v.‏ يعرفون ol‏ ما فيه 


اهن dedi‏ لا 


tar 


مهملة 


عمله: وهو غير النافع . والمنفعة تعود إلى 
حصول النعمة واللذة والسعادة التي هي 
خصول U‏ ودفع الالم هو حصول 
المطلوب؛ وحصول النعيم وزوال celà!‏ 
وحصول الخیر وزوال الشر , (مع: ۷ ۱۳) 


منفعة الدنیا 
d -‏ بين ما قد يقصد به منفعة الدنياء وبين ما 
Y‏ يقصد به إلا الاجر والثواب. فالأول: 
كالبيعم» والاجارت والنکاح» فهذا يجوز 
للانسان أن Ji,‏ ماله فیها لیحصل آغراضا 
ila‏ دنيوية» ومستحبة ودينية» بخلاف 
الاغراض المحرمة. a JI Ul,‏ فلیس له أن 
پذل ملکه الا فيما ينفعه في tes‏ فإنه l|‏ 
Gd d‏ لا بنفعه في الذين؛ والوقف لا 
پتفع به بعد موته في الدنياء صار Ji‏ المال 
لغير فائدة تعود الیه؛ لا في eo‏ ولا في 
دنیاه وهذا لا يجوز. (فت۰۳۱ ۳۰ ۸) 


منقطع 
ul -‏ المرسل من الحدیث : أن يرويه من دون 
الصحابة ولا پذکر عمّن أخذه من الصحابة 
ويحتمل أنه آخذه من غیرهم. ثم من الناس 
من لا يسمي مرسلا Y)‏ ما ارسله التابعي؛ 
ومنهم من In‏ ما أرسله غير التابمي مرسلا. 
وکذلك ما يسقط من إسناده رجل فمنهم من 
یخضه باسم المنقطع؛ ومنهم من يدرجه في 
اسم المرسل. كما أن فیهم من um‏ کل 
مرسل منقطعا. lla,‏ كله سائغ في اللغة. 
(فت۰۱۸ ۰۳۸ ۱۲) 


ومقاصده بأفعاله. وکلاهما منه ما هو متواتر 
عند العامة والخاصة ومنه ما هو متواتر عند 
الخاصة؛ ومنه ما يختص بعلمه بعض الناس: 
وان كان عند غیره Y‏ أو مظنونا أو 
مكذوبًاء وأهل العلم بأقواله كأهل ‏ العلم 
بالحدیث والتفسیر المنقول والمغازي. والفقه 
یتواتر عندهم من ذلك ما لا يتواتر عند 
غیرهم on‏ لي «مش gf‏ جل هيرس كافك 
أهل العلم بمعاني القرآن والحديث والفقه في 
ذلك يتواتر عندهم من ذلك ما لا يتواتر عند 
غيرهم من معاني الأقوال والأفعال المأخوذة 
عن الرسول» كما يتواتر عند النحاة هن آقوال 
الخليل وسيبويه والكسائي والفرّاء وغيرهم ما 
لا يعلمه غیرهم؛ ويتواتر عند الأطباء من 
معاني أقوال أبقراط وجالينوس وغيرهما ما 
لا يتواتر عند غيرهم. ویتواتر عند كل أحد 
من أصحاب مالك والشافعي والثوري 
والأوزاعي وأحمد وأبي داود وأبي ثور 
وغیرهم من مذاهب هژلاء الائمة ما لا يعلمه 
غیرهم؛ ویتواتر عند أتباع رژوس آهل الکلام 
والقلاسفة من آفوالهم ما لا يعلمه غیرهم؛ 
ویتواتر عند أهل العلم بنقلة الحدیث من 
أقوال شغبة ویحیی بن سعيد وعلي بن 
المديني ریحی بن معين واجمد ابن dem‏ 
وأبي زرعة وأبي حاتم والبخاري وأمثالهم في 
الجرح والتعديل ما لا يعلمه غیرهم؛ بحيث 
بعلمون بالاضطرار اتفاقهم على pas‏ مالك 


والثوري وشعبة . (درا» كل (A‏ 


ممما 

- «المهملة» - وهي المطلقة التي يحتمل. لفظها 
أن يكون «کلیة» و«جزئية» - في قوّة «الجزئيّة» 
(AVENY e 43)‏ 


منقول عن الرسول ‏ . _ : 
- المنقول عن الرسول صلی الله عليه وسلم 
شيئان: ألفاظه (dual,‏ ومعاني ألفاظه 


مواد القیاس 


مواد القیاس 

- من قال من العلماء المصتفین في المنطق : إن 
ts‏ ی ما AA‏ »2 كما أن 
البرهاني ما e‏ العلم : فلم یعرف مقصود 
«e gi‏ ولا قال FS‏ فان کل واحد من 
الخطابي والجدلي قد يفيد الظنَء كما أن 
البرهاني قد تكون مقدّماته مشهورة ومسلمة. 
فالتقسيم لمواد القياس وقع باعتبار الجهات 
التي يقبل منهاء فتارة يقبل القول لأنه معلوم؛ 
إذ العلم يوجب القبول. وأما كونه Y‏ يفيد 
العلم فلا يوجب قبوله إلا لسبب. فان كان 
لشهرته : فهو خطابي؛ ولو لم يفد Ule‏ ولا 
Éb‏ وهو أيضًا خطابي إذا كانت «A‏ 
مشهورة وان أفاد علمًا أو ظنًا. والقول في 
الجدلي كذلك. (ax).‏ ۰۱۵۹ ۱۳) 


مواد القیاس البرهاني 

B] -‏ كانت مواد القیاس البرهاني لا يدرك 
بعامّتها الا آمور معيّنة ليست كلية» وهي 
الحسّ الباطن والظاهر والتواتر والتجربة 
والحدس» والذي يدرك. الکلیات البديهية 
الاولية (نما يدرك آمورا مقذرة ذهنية» لم يكن 
في مبادی البرهان ومقدماته المذکورة ما يعلم 
به iai‏ كلك عامة للامور الموجودة في 
eu‏ والقیاس لا يفيد العلم الا بواسطة 
قضية كلية . فامتنم حينئظٍ أن یکون فیما ذکروه 
من صورة القياس ومادته حصول علم يقيني 
وهذا oa‏ لمن .4bU‏ وبتحريره وجودة تصوّره 


تنمتح علوم عظيمة ومعارف. (نقض» 
(YY «Y^».‏ 
- القدیم يستلزم قدم موجبه أو وجوبه بنفسه فان 


القدیم إما واجپ بنفسه وإما واجب بغيره؛ اذ 


t4t 


ue o o fg I مويك‎ SUL Ead 
فضلا عن أن یکون قدیمّا بالضرورة» واتفاق‎ 
أن‎ d بغیره فلا‎ Cul, العقلاء» وإذا كان‎ 
یکون الموجب له قديمًا ولا یکون موجبًا له‎ 
حتی تکون شروط الایجاب قديمة أيضًا‎ 
فيمتنع أن یکون موجب القدیم أو شرط من‎ 
المرجب‎ OY Ue" روط اال ات‎ 
المقتضي للفاعل المؤثّر يمتنع أن یتأخر عن‎ 
موجبه الذي هو مقتضاه وأثره وهذا معلوم‎ 
بالضرورة ومتفق عليه بين العقلاء» وإذا كان‎ 
جميع العالم واجًا‎ ded کذلك قیمع أن‎ 
پنفسه» اذ لو كان کذلك لم یکن في‎ 
الموجودات ما هو حادث لأن الحادث كان‎ 
معدومٌا وهو مفتقر إلى محدث یحدثه فضلا‎ 
بنفسه فثبت أن في العالم‎ Cel, عن أن یکون‎ 
ما ليس پواجپ والواجب بغیره لا بد له من‎ 
موجب تام مستلزم لموجپه والموجب التام لا‎ 
يتأخر عنه شيء من موجبه ومقتضاه فيمتئع‎ 
صدور الحوادث عن موجب تام كما ايمتتع أن‎ 
تکون هي واجبة بنفسهاء وإذا لم تكن واجبة‎ 
لها من‎ X موجبة فلا‎ de ولا صادرة عن‎ 
فاعل ليس موجبًا بذاته وإذا كان غاية ما‎ 
يقولون إن العالم صادر عن علة موجبة بنفسها‎ 
من غير واسطة أو بوسائط لازمة لتلك العلة‎ 
حدوث الحوادث عنه‎ (m فعلى هذا التقدير‎ 
فان لم يكن للحوادث فاعل غيره لزم حدوئها‎ 
بلا محدث وهذا معلوم الفساد بالضرورة؛‎ 
للحوادث محدثًا ليس هو مستلزما‎ ol فتييّن‎ 
لموجبه ومقتضاه فامتنم أن يكون محدث‎ 
مستلزمة. لمغلولها. وكل ما‎ ale الحوادث‎ 
سواها معلول لها وهذا مما تبيّن بطلانه‎ 

بالضرورة: (ب۰۲ ۰۷۸ (YN‏ 


۳ 


- يفال الفظ الموجب بالذات لفظ فيه |جمال 
۱ فان عني به ما یعنی به الفلاسفة من أنه ie‏ 
a‏ مستلزم VD‏ فهذا باطل. لأن العلة 
الثامة تستلزم معلولها ولو كان العالم معلولا 
لازمًا لعلة أزلية لم يكن فيه حوادث: فان 
الحوادث لا تحدث عن de‏ تامّة أزلية la,‏ 
| خلافا المحسوس وسواء قيل إن تلك العلة 
الثامة colo‏ مجرّدة عن الصفات كما يقوله نفاة 
الصفات من المتفلسفة كابن سینا وأمثاله أو 
قبل |« ذات موصوفة بالصفات لکنها مستلزمة 
المعلولها لکنه باطل (UA‏ فان فشر الموجب 
, بالذات یاه موجب بمشینته وقدرته کل واحد 
من المخلو قات في الوقت الذي آحدثه فهذا 
دين المسلمين وغيرهم من أهل الملل 
ومذهب أهل XE‏ فإذا قالوا إنه c‏ 
d‏ يوجب. أفعال العباد أو غيرها من 
الحوادث فهو موافق لهذا المعنی لا للمعنى 
الذي «Ju‏ الدهرية , (من۰۲ ۰۵۸ ۱۷) 


موجود 

" کل موجود مشار إليه حًا بأنه هنا j|‏ هناك 
يجب كونه WIS‏ يجاب عنه ol‏ يقال آترید 
٩‏ أنه يجبا اختضاصه بجتر مغيّن مطلفقًا او 
يجب اختصاصه بحيّز معيّن حين الاشارة 
إليه. آما الأول فباطل فليس کل مشار «J|‏ 
إشارة حسية يجب اختصاصه ذائمًا ou‏ معیّن 
انه ما من جسم إلا وهو يقبل الاشارة 
الحسّية. مع العلم Ul‏ نشاهد كثيرًا من 
الاجسام djs‏ عن آخیازها وأمکتها.. فان 
قال پل يجب أن یکون حين الاشارة «J|‏ له 
Xt‏ معيّن فهذا حق لکن الاشارة إليه ممكنة 
في کل اوقت فالاختصاص um‏ يجب أن 


eye» 


یکون في کل وفت. أما کونه في کل 
الاوقات Y‏ یکون الا في ذلك المعيّن Au‏ 
غیره فلاء والأزلي هو الذي لم dg‏ فليس 
بعض الاوقات Gal‏ به من بعض حتی يقال 
يكون في ذلك الوقت«المعيّن في خی معيّن. 
بل يجوز أن يكون في وقت في هذا الحيّز 
وفي وقت آخر في حيّز آخر وتمام ذلك ما 
تقدّم ذكره من أن.الأزل لیس ÉS‏ معيّنًا حتى 
يطلب له j‏ معيّن بل هو عبارة عن عدم 
الأرل. (ب۰۳ ۰۵ (Yo‏ 

Ul‏ کون الموجود في الخارج تتقسم صفاته 
اللازمة له التي لا یکون موجوذا الا بها: إلى 
ما هر داخل في حقيقته مقوّم لها متقذم علیها 
بالذات؛ دالی ما تکون خارجة عن حقيقته 
عرضي لها فهذا باطل عند جماهیر العقلاء 
من متكلمي آهل الاسلام وغیرهم. (دز ۱۰ 
(vanr‏ 

الموجود في الخارج (gam Ga‏ ليس 
ds‏ آم ولکن فيه «am‏ من الكلي 
)٩۰۱86 V)‏ 

الموجود ينقسم إلى واجب وممکن فان 
مورد التقسيم مشترك بين الافسام. ثم کون 
وجود هذا الواجپ أكمل من وجود الممکن 
لا یمنع أن یکون مُسمّى un JU‏ معنى_كليًا 
مشتركًا بینهما (را» ۰۱5۲ ۱۳) 

الموجود الذي لا يختصن بأمر ثبوتي لا يوجد 
M‏ في الاذهان» لا في الاعبان »2 
۷۹ ۱۵) 

إذا كان من المعلوم بالضرورة: أن. في 
الوجود ما هو قديم واجب بنفسه وما هو 
محدّث ممكن يقبل الوجود والعدم. فمعلوم 
أن هذا موجودء وهذا موجود. ولا يلزم من 
سس iin‏ —- — 


اتفاقهما في مسمّی الوجود أن یکون وجود 
هذا مثل وجود هذاء بل وجود هذا يخصّه 
ووجود هذا يخضّهء واتفاقهما في إسم عام 
لا يقتضي تمائلهما في مسمی ذلك الاسم 
aue‏ الاضافة والتخصیص والتقييد ولا في 
غیره» فلا “يفول عاقل : Ja l|‏ إن العرش 
شيء موجود؛ وان البعوض شيء موجود - 
إن هذا مثل هذا لاتفاقهما في مسمّى الشيء 
والوجود» لأنّه ليس في الخارج شيء موجود 
غیرهما یشترکان فيه» بل الذهن يأخذ معنى 
مشترگا Uis‏ هو مسمّی الاسم المطلق. وإذا 
قیل: هذا موجود وهذا موجود. فوجود کل 
منهما يخصّه لا يشركه فيه غيره مع أن الاسم 
حقيقة في كل منهما. ولهذا سمی الله نفسه 
باستماء وسمّی صفاته باسماء. وکانت تلك 
الأسماء «e Au‏ إذا cal‏ إليه Y‏ 
پشرکه فیها غیره. وسمی بعض مخلوقاته 
بأسماء مختصّة بهم مضافة الیهم توافق تلك 
الأسماء إذا قطعت عن الاضافة والتخصيص. 
ولم يلزم من اتفاق الاسمين وتمائل مسمّاهما 
eU‏ - عند الاطلاق والتجريد عن 
الاضافة والتخصيص - اتفاقهما. ولا تمائل 
' المسمی عند الاضافة والتخصیص. فضلا عن 
' آن Ame‏ مسماهما عند الاضافة والتخصیص. 


٠‏ موجود في الخارج 
— دالا زتعا J| js uh,‏ في الأذهان لا 
o3 Fa Jw 22 -‏ 3 في 


£41 


فمن لم يفرّق بين قسمة الكلي إلى due‏ 
كقسمة. الكلمة إلى إسم وفعل وحرف Jp‏ 
غلط كما غلط كثير هن الناس في هذا 
الموضع. (من۰۱ ۰۱۹۹ ۳۳) 


موجودات 
- العدم الازلي لا امتیاز فيه اصلا ولا يعقل 


حتی يقال إن هناك اعدامّا. ولکن l)‏ حدث 
حادث علم أنه انقضی عدمه الداخل في ذلك 
النوع الشامل لها ولیس شمول جنس 
الموجودات لها کشمول جنس العدم 
للمعدومات . فان الموجودات لها امتیاز في 
الخارج فشخص هذا الموجود متميّز في 
الخارج عن شخص الاخر. وأما العدم فليس 
بشيء Aol‏ في الخارج ولا امتیاز فيه پوجه 
من الوجوه ولکن هذا الدلیل قد بني على 
قول. من یقول المعدوم شيء ولا يبعد أن 
یکون الرازي Ael‏ هذا الوجه من المعتزلة 
القائلین بهذا فانهم یثبتون المعدوم شین 
فیکون هذا الحادث فی حال عدمه شيئًا وهذا 
الحادث في حال Ane, uc Lor‏ 
فللحوادث أعدام متميّزة ثابتة في الأزل. 
وهؤلاء القائلون بهذا يقولون ذلك في كل 
معدوم ممکن سواء حدث أو e‏ يحدث فإذا 
قال القائل للحوادث آعدام أزلية ابتة في 
الازل متميّزة لم يتوجّه الا على قول هؤلاء 
وهذا القول قد عرف فساده وبتقدير تسليمه. 
فيجاب عنه بما ذكره هؤلاء وهو أن اجتماعها 
في الازل بمعنی غير انتفاء البداية ممتنع 
وعدم البداية ليس أمرًا موجودًا حتى يعقل فيه 
اجتماع وعلی هذا فیقال لا نسلم أن الازل 
شيء مستقرٌ أو شيء موجود. حتى ولیس 
للازل حذ محدود حتی يغقل فيه اجتماع؛ بل 


لذ 


مودة 


الأزل عبارة عن عدم الابتداء وما لا ابتداء له 
فهو أزلي وما لا انتهاء له فهو أبدي وما من 
حين يقدّر موجودًا الا وليس هو الأزل» ففي 
كل qum‏ بعضها موجود وبعضها معدوم 
فوجود البعض مقارن لعدم البعض دائمًا 
وحينئلٍ فاجتماعها في الأزل معناه اشتراكها 
في أن کل واحد ليس له اوّل» وعدم 
اجتماعها فيه معناه أنه لم يزل في کل oem‏ 
واحد منها موجودًا وعدمه زائلا. ولا تناقض 
بين اشتراکها في عدم الابتداء ووجود 
اشخاصها دائمّا إلا إذا قيل a‏ جنس 
الحوادث الدائمة. (ب۰۳ ۱۲۷ ۲۸) 


- الموجودات تنقسم إلى قديم ومحدث. 
وهاتان المقذمتان وهو أن کل حادث فلا L‏ 
له من محدث. ol,‏ المخدث للموجود لا 
يكون الا موجودًا مع آنهما معلومتان 
بالضرورة فان كثيرًا من أهل الکلام أخذوا 
بقزرون ذلك aol‏ نظرية ویحتجون على ذلك 
T‏ وهي وان كانت صحيحة لکن النتيجة 
آبین عند العقل من المقدمات فيصير کمن 
es‏ الاجلی بالاخفی. وهذا وان كان قد 
یذمّه کثیر من الناس مطلقًا فقد ينتفع به في 
مواضع مثل عناد المناظر ومنازعته في 
المقذمة الجلية دون ما أخفی منها. ومثل 
حصول العلم بذلك من الطرق الدفيقة الخفيّة 
الطويلة لمن يرى أن حصول العلم له بمثل 
هذه الطرق اعظم عنده ly‏ إليه وأنه إذا 
خوطب بالأدلّة الواضحة المعروفة للعامة لم 
يكن له مزية على العامة. (ب۰۳ ۰۸۳ (Te‏ 

- الحادث عدم مرة ووجد آخری؛ فلا يكون 
OM ze‏ الممتنع لا يوجد ولا Cel,‏ بنفسه 
OV‏ الواجب بنفسه»«لا یعدم فثبت «V‏ 


ممکن. وثبت أن في الموجودات ما هو 
ممکن بنفسه ul,‏ لیس کلها CURL‏ فقبت ol‏ 
ET‏ بممکن؛ والموجود الذي 
لیس بممکن هو الواجب بنفسه» فان الموجود 
إما أن یکون وجوده بنفسه وهو الواجب أو 
بغيره وهو الممکن؛ ولا يجوز أن یکون 
فيهما ممتنع لأن الممتنع هو الذي لا يجوز 
أن پوجد» فيمتنع أن یکون في الوجود 
ممتنع. unu‏ أن في الموجودات Cul,‏ 
وممکنّا. ولیس فيها ممتنع. وان ششت قلت: 
إما أن يقبل من جهة نفسه العدم وهو 
الممكن» أو لا يقبل العدم وهو الواجب 
بنفسه» وان شعت اقلت اما أن يفتقر إلى خيره 
وهو الممكن أو لا يفتفر وهو الواجت: 
(در۳ ۰۱۰۰ (Y‏ 


موجودات متصورة 

- الموجودات المتصورة Gj‏ أن یتصورها 
الانسان پحواسه الظاهرت کالطعم واللون؛ 
والريح» والأجسام التي تحمل هذه 
الصفات؛ Ul,‏ أن يتصرّرها بمشاعره الباطنة 
كما یتصوّر الأمور الحسية الباطنة الوجدیة 
مثل الجوع والشبع؛ والحب والبغض (ر۱؛ 


(۵ «YA 


مودة 

- المودّة: خالص المحبة وصفاژها. وقد آثکر 
الجهمية والمعتزلت ومن وافقهم صفة المحبة 
وقالوا: - (المخبة:لا.تکون..|ل۱ om‏ 
متناسبین). وبهذه الشبهة الفاسدة. رذوا صفة 
من صفات الله الثابتة بالکتاب الواردة قي 
(Y ۰۳ aae) .‏ 


موصوف 


EAA 


موصوف 

- ما a o‏ من اللازم لموصوفه فنفس 
الموصوف ليس بواجب البقاء . فلا یکون 
العلم به علمًا بموجود واجب الوجود (راء 
)١١ ۵‏ 


ميزان 

< سئل (ابن تيمية) عن الميزان: هل هو عبارة 
عن العدل؟ أم له كفتان؟ فأجاب: 'الميزان' 
هو ما يوزن به الاعمال» وهو غير العدل كما 
دل علق ذلك الکتاب والسئّة. (fei)‏ 
(Nvv‏ 


میسر 

- "المیسر " المقرون "بالخمر" |ذا قدر أن غلة 
تحریمه أكل المال بالباطلء وما في ذلك من 
حصول المفسدة. وترك المنفعة. ومن 
المعلوم أن هذه الملاعب تشتهیها النفرس 
وإذا قویت الرغبة فیها آدخل فیها العوض. 
كما جرت به العادت وكان من حکم gu‏ 
أن ينهي Ge‏ يدعو إلى ذلك لو لم يكن فيه 
مصلحة راجحة» liay‏ بخلاف المغالبات 
التي قد تنفع: مثل المسابقة. والمصارعة. 
ونحو لك فإن تلك فيها منفعة راجحة 
لتقوية الأبدان فلم ينه عنها لأجل eS‏ ولم 
تجر عادة التفوس بالاكتساب بها. (فت۰۳۲ 
۳۹( 


میم وواو 
ul-‏ ا الجمع والاحاطة؛ ألا 
تری أن الميم ضمير لجمع المخاطبين في 
EU‏ 


gn‏ قوله: (أنتم) و(علمتم) و(إياكم) 
و(علمکم) و(بکم) وضمیر لجمع الغائبين في 
الانواع الخمسة آیضا والمضمر UT‏ كان إما 
متکلم أو مخاطب أو غائب: واحد أو otl‏ 
أو جمع مرفوع أو منصوب أو مجرور. 4B‏ 
أحاطت بالجمیم مطلقًا. آما الجمع المطلق 
Ul, cas‏ الجمع المقذر بائئین فبزيادة 
علم التثنيةء وهو الالف في مثل أنتما 
وعلمتماء وكذلك الباقي . ولهذا زیدت الوار 
في الجمم المطلق فقيل علیهموا وأنتموا: 
كما زیدت الالف في i‏ ومن (iim‏ 
حذفها oM, cass‏ ترك العلامة علامةء 
فصارت المیم مشترکة ثم الفارق الالف أو 
عدمها مع الواو. وأما الواو فلها جموع 
الضمائر الغائبة في مثل قالوا ونحوهاء وأما 
المتصلة مثل إياكم وهم فعلى اللغتین؛ فلما 
صارت الواو تمام المضمر المرفوع 
المنفصل» والياء تمام المؤنّث: صارت 
gs‏ مطلقًا e‏ أحواله؛ لأنه تلو 
المذگر؛ والمفرد مذگره وموئثه قبل المثنى 
والمجموع. فان المفرد قبل المرگب» ثم 
الالف صارت علم التثنية مطلقًا في المظهر 
والمضمر كما أن الواو علم لجمع ŠALJI‏ 
وجعل الياء علمي النصب والجر في المظهر 
V" E‏ والمجموع؛ لان المظهر قبل 
المضمر وأقوی منه. فکانت أحتب أن تکون 
فيه من الالف» فحين ما كان أقوى كانت 
الواو وحين ما كان أوسط كان الياء. وأما 
الجموع الظاهرة فالواو هي علم الجمع 
المذكر الصحيحء كما أن الألف علم التثنية؛ 
ولهذا ينطق بها حيث لا |عراب» oS)‏ في 
حال النصب والخفض قلبتا يائين لأجل 


1۹۹ 


ميم وواو 


الفرق» وذلك لان الاسماء الظاهرة لها الغيبة 
دون الخطاب في ج جميع العربية› وذلك لان 
الواو أقوى حروف ال والضمة بعضهاء 

وس اه لبها ان اشم 

وكونها آخرّاء فجعلت للجمع والالف أآخف 
حروف cali‏ فجعلت للاثنين لان الياء كانت 
ند صارت OIN‏ في المفرد المرفوع الذي 
هو الأصل في قولك: وجاءت المیم في مثل 


اللهم إشعارًا بجميع الاسماء؛ وذلك OY‏ 
حرف الشفة لما كان#جامعًا للقوة من هبدأ 
مخارج الحروف إلى" منتهاها بمنزلة الخاتم 
الاخرء الذي حوی ما في المتقدم وزيادة كان 
جامعًا لقوى الحروف» فجعل جامعًا للاسماء 
مظهرها ومضمرها وجامعا بين المفردات 
والجمل فالواو والفاء عاطفانء والفاء رابطة 
جملة بچملة. (فت۰۱ ۱۰۲۲۳ 


<< 


t 
t 


- الئاس "آريعة آقسام": منهم من یکون فيه 
صبر بقسوة. ومنهم من يكون فيه رحمة 
بجزع . ومنهم من یکون فيه القسوة والجزع. 
والمؤمن المحمود الذي یصبر على ما يصيبه 
ويرحم الناس. (فت۰۱۰ ١47‏ ۱۲) 

- الناس أربعة أقسام: القسم الاول: يريدون 
العلو على الناس؛ والفساد في الارض وهو 
معصية cd‏ وهؤلاء الملوك والرؤساء 
المفسدون» كفرعون وحزبه. وهؤلاء هم 
شزار — قال الله p INI‏ ريت علا 
ES 2 et ed A —-‏ گت 
ot‏ و LIT‏ (التصص : (t‏ وروی مسلم في 


صحیحه عن ابن مسعود رضی الله me‏ 9 


بلا فساد» کالذین عندهم دين يريدون أن 
يعلوا به على غيرهم من الناس. وأما القسم 
الرابع: فهم أهل الجنةء الذين لا يريدون 
علوًا في الارض ولا فسادا. مع أنهم فد 
يكونون اعلی من غيرهم. CAU)‏ 
4 

الناس أربعة أصناف: صاحب قول قرآني 
وحال إيماني فهم أفضل الخلق؛ وصاحب 
قول قراني وحال ليس بايماني وصاحب حال 
uu‏ ولیس له قول» ومن ليس له لا قول 
قرآني ولا حال إيماني وكثير من المنتسبين 
إلى القول والكلام والعلم والنظر والفقه 
والاستدلال ابتدعوا آقوالا تخالف القرآن 
وكثير من المنتسبين إلى العمل والعبادة 
والارادة والمحبة وحسن الخلق والمجاهدة 
ابتدعوا احوالا واعمالا تخالف الایمان؛ 
وصار مع كل طائفة نوع من الحق الذي جاء 
به الرسول» لکن ملبوس بغیره وصار کثیر من 
الطائفتین ينكر ما عليه الاخری مطلقًا. (ثباء 
AERE‏ 


قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: "لا ناطق 


یدخل الجنة من في قلبه مثقال ذرّة من کبر؛ 
ولا يدخل النار من في قلبه O39 JUS‏ من 
إيمان' فقال رجل يا رسول اللّه: إني أحب 
أن یکون وبي حسنا؛ ونعلي حسئا. أفمن 
الکبر کا قال: "!۰ إن الله dem‏ يحب 
MC‏ التق رخمط الناس» 
فبطر الحق دفعه وجحده. وغمط الناس 
احتقارهم وازدراژهی وهذا حال من يريد 
العلو والفساد. والقسم الثاني : الذین پریدون 
الفساد» بلا على کالسراق والمجرمين من 
سقلة الناس. والقسم الثالث: يريدون العلر 


۵۰ ٠ e ب‎ 


- الذات الموجودة في الخارج القائمة بتفسها 


كهذا الانسان إن قيل إنه مركب من عرضين 
لزم کون الجوهر مركبًا من عرضين ol,‏ يكونا 
سابقين له وهذا ممتئع في البدیهة» وإن قيل 
إنه مركب من جوهرين كل منهما يحمل عليه 
كما يقال هو حيوان ناطق لزم أن يكون فيه 
جوهران أحدهما حيوان والآخر ناطق وهذا 
مكابرة DU‏ والعقل إذ هو حيوان واحد 
موصوف بأنه ناطق. وإذا كان كذلك فكون 
الخضول الذي هو مسبوق بحصول آخير [ذا 
كان ذلك لازمًا له كان من الصفات اللازمة 


CEAT 


نبي 


وإذا افترق الشيثان. في الصفات اللازمة. لم 
يجب أن تكون حقيقة أحدهما مثل حقيقة 
الأخر, فان المتمائلین هما المشتركان فيما 
يجب ويجوز ويمتنع DD‏ وجب لأحدهما ما 
لا يجب. للآخر لم يكن مثله. (ب۲ ۰ 
ami‏ 


نافلة 
- کیر من السلف يريدون بلفظ النافلة ما كان 
زياذة في الحسنات . (فت ۰۲۳ ۰۱۳۱ 4( 


نبوة 
- يقامالنبوة في برزخ 
فويق الرسول ودون السولسي 
(فرفان» ۰۷ ^( 
- فالت طائفة پل کل هذا حق وخرق العادة 
جائز «illas.‏ وکل ما خرق لنبي من العادات 
يجوز أن يخرق لغیره من الصالحین؛ بل ومن 
السحرة والكهّانء لکن الفرق أن هذه تقترن 
بها دعوى النبوّة وهو mu‏ (نبا : (Y «Y‏ 
-یعظمون. UE‏ ختی . یجعلوها افضل من 
التبوّة وهزلاء یعظمون أمر الامامة حتی قد 
یچعلون الائمة اعظم من الانبیاء. والامام 
اعظم من النبي كما يقوله الاسمعيلية وکلاهما 
یباطنان الفلاسفة الذين یجعلون النبي NT‏ 
enl Agi atia Qr‏ ثم منهم من 
يفضل النبي على الفیلسوف ومنهم من يفضل 
gau‏ على الثبي . ویزعمون أن النبوّة 
فكصية ویقولون. ان البوّة..عبارة oe‏ ثلاث 
صفات من حصلت. له فهو نبي آن.یکون له 
iy‏ قدسية. حدسية يئال بها العلم بلا تعلم؛ 
وأن. تکون. نفسه uj‏ لها تأثیر في هیولی 


ومزيئًا في نفسه ومسموعا في. نفسه." هذا 
کلام ابن سينا وأمثاله في النبوّة Ael ce,‏ 
ذلك الغزالي في كتبه المضنون بها على غير 
أهلها وهذا القدر الذي ذكروه يحصل لخلق 
كثير من آحاد الناس ومن المؤمنين. وليس هو 
من أفضل عموم المؤمنين فضلا عن كونه 
نیا . (Yo MA Cio)‏ 


نبي 


کل ما یخرج عن الامر المعتاد فإنه معجزة 
وهو الخارق للعادة |ذا اقترن. بدعوی النبوّة. 
وقد علموا أن الدلیل مستلزم wie‏ فیلزم 
آن یکون كل من خرفت له العادة Uu). ES‏ 
(AY‏ 

النبي هو الذي ينبئه الله وهو ینبی بما Gl‏ الله 
به فان أرسل مع ذلك إلى من خالف أمر, الله 
ليبلغه رسالة من الله إليه فهو رسول؛ Ul,‏ إذا 
كان إنما يعمل بالشريعة قبله ولم يرسل هو 
إلى أحد يبلغه عن الله رسالة فهو نبي وليس 
برسول . (ثباء ۰۱۷۲ (Y‏ 

يأمر الا بما آمرت به الانبیاء من عبادة الله 
وحده والعمل بطاعته والتصدیق بالیوم AN‏ 
والایمان بجميع الکتب والرسل فلا یمکن 
cas! Us ey‏ عليه الأنبياء. Ul,‏ 
السحرة والكهّان والمشرکون وأهل البدع من 
أهل الملل فإنهم بخرجون e‏ اتفقت عليه 
الأنبياء فكلهم يشركون مع تنوّعهم ويكذبون 
ببعض ما جاء به الأنبياء والانبیاء كلهم 
منزّهون عن الشرك وعن التكذيب بشيء من 
الحق الذي بعث (uu) 5 o à‏ 
(Y. ۲‏ 


العالم» وآن یکون له فوة يتخيّل بها ما يعقله - اللبي هو وسائر المزمنین N‏ یخبرون الا بحق 


ين منك 


ولا یأمرون إلا .بعدل فیأمرون بالمعروف 


نتيجة 


وینهون عن المنكز ويأمرون بمصالح العباد - العلم «النتيجة». - وهو أن «هذين المعني 


في المعاش والمعاد لا يأمرون بالفواحش ولا 
الظلم ولا الشرك Y,‏ القول بغیر T‏ فهم 
بعثوا بتکمیل الفطرة وتقریرها لا بتبدیلها 
cb uox,‏ فلا یأمرون yi‏ بما يوافق المعروف 
في العقول الذي تتلقاه القلوب السليمة 
بالقبول» فکما آنهم هم لا یختلفون فلا 
یناقض بعضهم بعضًا بل دینهم وملتهم واحد 
وان تنرزعت الشرائم فهم LA‏ موافقون 
لموجب الفطرة التي فطر الله عليها عباده 
موافقون للأدلّة العقلية لا ینافضونها قط » بل 
الادلّة العقلية الصحيحة كلها توافق الانبیاء لا 
تخالفهم. وآيات الله السمعية والعقلية العيانية 
والسماعية كلها متوافقة متصادقة متعاضدة لا 
یناقض بعضها بعضا . (نباء (A ۰۲۸۴٤‏ 

النبي صلى الله عليه وسلّم يشفع للخلق یوم 
القيامة as‏ أن JU.‏ الناس ذلك au,‏ أن 
يأذن الله له في الشفاعة. ثم أهل £I‏ 
والجماعة متفقون على ما اتّفقت عليه 
الصحابة واستفاضت به السنن من أنه MM‏ 
لأهل الكبائر من أمته ويشفع أيضًا لعموم 
الخلق. وأما الوعيدية من الخوارج والمعتزلة 
فزعموا أن شفاعته s.‏ هي 2 خاصة 


١‏ لا اجيم ۳ العلم علی آن الصحابة 


P;‏ يستشفعون به في حیاته. ويتوسّلون 


بحضرته , (رس۰۱ (vM‏ 


mat. A 


٠‏ نبي ملك 


ي الملك» مثل داود وسليمان ونحوهما 


والسلام: (فرقان» ۰۲۷ ۱5) 


«olia‏ فلا یجتمعان» - یمکن بدون العلم 
بالمقدّمة الکبزی - وهو أن j$‏ ضنین Y‏ 
یجتمعان». فلم يفتقر العلم بذلك إلى القیاس 
الذي خصّوه باسم tola JU‏ (را» ۱۲۲ 9( 


نجیاء 
Ul -‏ سؤال السائل عن "القطب الغوث الفرد 


الجامع " . فهذا قد یفوله طوائف من الناس: 
ویفترونه بأمور باطلة في دين الاسلام: مثل 
تفسیر بعضهم: أن "الخوث" هو الذي يكون 
مدد الخلائق پواسطته في نصرهم ورزقهمء 
e‏ بقول: إن مدد الملائكة ote,‏ البحر 
پواسطته . فهذا من جنس قول النصاری في 
السیح عليه السلام. والغالية في علي رضي 
di‏ عنه. وهذا qur AS‏ پستتاب € 
صاحبه: فان تاب والا قتل؛ فانه لیس من 
المخلوقات لا ملك ولا بشر یکون إمداد 
الخلائق بواسطته. ولهذا كان ما يقوله 
الفلاسفة في "العقول العشرة" الذین یزعمون 
انها الملائکة. رما یقوله النصاری في 
المسیح ونحو ذلك کفر صریح GUI‏ 
المسلمین. . وکذلك عني بالغوث ما بقوله 
بعضهم من أن في الارض ثلائمائة وبضعة 
عشر رجلا یسمونهم "النجپاء" فینتقی منهم 
سبعون هم " النقباء" رمنهم أربعون هم 
"الابدال" ومنهم سبعة هم "الاقطاب" 
ومنهم أربعة هم "الاوتاد" ومنهم واحد هر 
"الفوث" وانه مقیم بمكّة. وان أهل الارض 
إذا eel‏ ثائبة في رزفهم ونصرهم فزعوا إلى 
الثلائمائة وبضعة عشر رجلا وأولئك 
gr‏ الی السبعین» والسبعون إلى الأربعين 


ay 


نذر 


والاربعون .إلى السبعة. والسبعة إلى الاربعت 
والاريعة إلى الواحد. وبعضهم قد يزيد في 
هذا وينقص في الأعداد والأسماء والمراتب؛ 
نان لهم uà‏ مقالات متعددة dy Qu‏ 
بعضهم إنه پنزل من السماء على الکعبة ورقة 
خضراء پاسم غوث الوقت: واسم خضره - 
على قول من يقول منهم: إن الخضر هو 
مرتبة وان لكل زمان خضرًا فان لهم في ذلك 
قولين < وهذا كله باطل لا أصل له في كتاب 
الله ولا Ea‏ رسوله.. ولا JU.‏ احد من سلف 
الامة ولا ائمتها.. ولا من المشايخ. الكبار 
المتقذمین الذين . يصلحون لاقتداء بهم. 
ومعلوم أن سيّدنا رسول رب العالمين وأبا 
بكر وعمر وعثمان Cle,‏ - رضي الله عنهم - 
كانوا خير الخلق في زمنهم؛ وكانوا پالمدینة! 
ولم يكونوا بمكّة. (فت ۰۲۷ ۰۹۷ ۳) 


نجش 
- التجش وهو أن يزيد في السلعة من لا يريد 
شراءها . ۰۱٩ (us‏ ۱۳) 


ندب 

- الاصل في الامر الوجوبُء pu‏ عليه في 
مواضع: وبه قال Mie‏ المالكية» وجمهور 
الفقهاءم ۰ والشافعي: وغيره: وقالت المعتزلة 
وبعضٌ الشافعية: الاصل فيه JU, «DII‏ 
أكثر الأشعرية» وشيخهم: هر على الوقف 
Gees‏ إذا cu‏ الاستدعا JU,‏ قوم: 
aM‏ في صيغة الامر مجردةً RUNI‏ وقد 
JË‏ الميموني عن أحمد آنه قال: الامر 
اسهل من التهي» Jis‏ عنه علي بن سعید؛ 
ها Al‏ به النبيغ صلی dil‏ اغليه وسلم عندي 
Je‏ مما هى عنة؛ فیحتمل أنه آراد آنه على 


الندب وهو بعید لمخالفته منصوصاته الکثپر 
ويحتمل - وهو الأظهّر - أنه قصد أنه أسهل 
بمعنی أن جماعة الفقهاء قالوا بالتفرقة ol‏ 
الامر للندب والنهي للتحریم؛ ,والتهي .على 
الدوام والامر لا يقتضي التکرار. (سود؛ 


(0.0 


ندر 


ul‏ 'النذر للموتی" من الأنبياء والمشائخ 
وغيرهم: أو لقبورهم أو المقيمين عند 
قبورهم. فهو نذر شرك ومعصية لله تعالى. 
سواء كان النذر نفقة أو ذهبّا أو غير ذلك 
وهو شبیه بمن ينذر للکنانس؛ والرهبان 
وبیوت الا صنام . وقد ثبت في الصحیح عن 
النبي صلی الله عليه وسلّم أنه قال: "من نذر 
أن يطيع الله فلیطعه ومن نذر أن يعصي الله 
فلا بعصه" وقد «GI GEI‏ علی 4X ol‏ 
المعصية لا يجوز الوفاء به؛ بل «le‏ کقارة 
يمين في أحد قولي العلماء. وهذا l|‏ كان 
النذر لله Ul,‏ إذا كان V!‏ لغير الله فهو 
کمن يحلف بغير الله وهذا شرك. فيستغفر 
dil‏ منه» وليس في هذا وفاء ولا كفارة: ومن 
تصدّق بالنقود على أهل الفقر والدين فأجره 
على رت العالمين. وأضل عقد النذر منهي 
عنه. كما ثبت في الصحيح عن qe!‏ صلی 
الله عليه وسلم أنه نهى عن النذر وقال: |« 
لا يأتي بخير وإنما يستخرج به من البخيل' 
وإذا نذر فعليه الوفاء Lo‏ كان طاعة لله 
كالصلاة والصدقة والصيام والحج ؛ دون ما 
لم يكن طاعة لله تعالى. (فت۰۱۱ ۰۵۰4 ۷) 
أما المعقود لله فعلی وجهين.. "احدهما* أن 
يكون قصده التقرّب إلى الله؛. لا مجرّد أن 
يحض أو يمنع. وهذا هو النذرء فإنه قد ثبت 


في الصحیح عن النبي صلى الله عليه وسلّم 
أنه قال: "کفارة النذر كفارة يمين" وثبت عنه 
أن قال: "من نذر أن يطيع الله فلیطعه» ومن 
نذر أن يعصي الله فلا يعصه* . فإذا كان قصد 
الانسان أن ينذر لله طاعة فعليه الوفاء به» وان 
نذر ما ليس بطاعة لم يكن عليه الوفاء به. 
وما كان محرّمًا لا يجوز الوفاء به؛ لكن إذا 
لم يوف بالنذر لله فعليه کفارة يمين عند أكثر 
السلف. وهو قول أحمد» وهو قول qi‏ 
حنيفة. قيل: مطلقًا. وقيل: إذا كان في معنى 
أليمين. 'والثاني' أن يكون مقصوده الحض 
أو المنع أو التصديق أو التكذيب فهذا هو 
الحلف بالنذرء والطلاق والعتاق؛ والظهار: 
والحرام» كقوله: إن فعلت كذا فعلي (god!‏ 
وصوم سنة؛ ومالي صدفة وعبيدي TM‏ 
ونسائي طوالق. فهذا الصنف dés‏ في 
مسائل "الایمان" ویدخل في مسائل 
"الطلاق والعتاق. والنذر. والظهار" . 
وللعلماء فيه ثلاثة آقوال. "آحدها" أنه يلزمه 
ما جلف به إذا حنث؛ لأنه التزم الجزاء عند 
وجود الشرط» وقد وجد الشرط» فيلزمه: 
كنذر التبرّر المعلّق بالشرط. 'والقول 
الثاني" : هذه يمين غير منعقدة فلا شيء فيها 
إذا حنث؛ لا djs‏ ولا وقوع؛ oV‏ هذا 
حلف بغير ال وقد قال النبي صلى الله عليه 
ii OE nm‏ با 7 
" ليسكت' وفي رواية في الصحیح: 
" تحلفوا الا diu‏ ۰ "والقول "eii‏ أن هذه 
أيمان مکفرة إذا حنث فیها کغیرها من 
١‏ الایمان. ومن العلماء من فرّق بين ما عقده 
did‏ الؤجوب - وهو الحلف بالنذر - 

۱ ریم - وهو الحلف he‏ 


^ d 


والعتاق - فقالوا في الاو : عليه کفارة يمين 
إذا حنث. وقالوا في الثاني: يلزمه ما die‏ 
وهو الذي حلف به إذا حنث؛ لان الملتزم 
في الأول فعل واجب» فلا يبرأ الا بفعله 
فیمکنه التكفير قبل ذلك والملتزم في الثاني 
وقوع حرمة. وهذا يحصل بالشرط فلا يرتفع 
بالكفارة. (فت ۰۳۳ ۰4۸ ۱۷) 

يجب الوفاء إذا نذر تیان المسجدین؛ وهو 
مذهب مالك وأحمد؛ OM‏ ذلك طاعة „Ü‏ 
فقد قال النبي صلی الله عليه وسلّم: "من نذر 
أن يطيع الله فلیطعه " هذا ان کان قصد أن 
يسافر للمسجد للصلاة فيه وللاعتكاف ونحو 
ذلك. (فت۰۳۳ ۰۱۲ 4( 
اما "النذر" فهو نوعان: 
فمن نذر صلاة أو صومًا أو صدقة فعلیه أن 
يوفي «e‏ وان نذر ما ليس بطاعة مثل النذر 
لبعض المقابر والمشاهد وغیرها Éj‏ أو 
شمعًا أو نفقة أو-غير ذلك فهذا نذر (aaa‏ 
وهو شبیه من بعض الوجوه النذر للاوثان؛ 
کاللات والعزی ومناة الثاللة الاخری: فهذا 
لا يجوز الوفاء به بالاتفاق؛ لکن من العلماء 
من یوجب DUS‏ یمین کالامام أحمد 


p‏ خة ومعضیة. 


وغیره. ومنهم من لا بوجب ÉS‏ وهو قول 
أبى حنيفة والشافعی. oca)‏ ۰۳۵6 ۲) 
اما التذر للقبور او لسکان القبور أو العاکفین 
على cui di i MI‏ ار Aw Nt‏ 3 
الصالحین فهو نذر حرام باطل يشبه النذر 
للأوثان سواء كان نذر زيت أو شمع أو غير 
ذلك. (رس۰۱ ۰۵۳ ۲۳) 


نسخ 


عند كثير من الناس» أن النسخ هو بیان ما لم 
يرد باللفظ العام في الأزمان مع تراخيه عنه. 


in 


es 


وهو نوع من التخصیص؛ ولکن یشترط فيه 
التراخي. ومنهم من يقول: لا iL‏ عند نزول 
المنسوخ من الاستعارة بالناسخ. وعلى هذا : 
فالنسخ عند هز لاء من جنس تقييد المطلقاة 
زهو بیان ما الم برد بالخطاب. وهذا النسخ 
لا پنکره أخد لا البهود ولا غیرهم . وتسمية 
هذا النوع نسحا جائز لا d ply‏ لکن قول 
من بقول: لا نسخ إلا هذا: هو محل الثزاع 
ان الطائفة الاخری تقول في النسخ هو رفع 
للحکم بعد شرعه. ولهذا يجوز النسخ قبل 
مجيء الوفت وقبل التمکن كما نسخ الله آمر 
إبراهيم بالذبح قبل التمکن» ونسخ الصلوات 
الخمسین إلى خمض قبل مجي» الوقت. 
وهذا قول آکثر الفقهاء. وكثير من آهل 
الکلام كالقاضي آبي بکر. وهو قول ابن 
عقيل والغزالي: وأبي محمد المقدسي 
رغیرهم. والقول الاول: هو قول المعتزلة 
له. وقد وافقهم عليه طائفة من الفقهاء 
والمنکلمین كابي الحسن الجزري. .والقاضي 
vm‏ مر أمعاب اسب 
وكأبي إسجاق الأسفرائيني وأبي المعالي. 
لكن هؤلاء تناقضوا. .فانهم يجوّزون النسخ 
قبل مجيء الوقت. والتخصيص لا يكون 
برفع جميع مدلول الخطاب. وطائفة طردت 
قولها كابي الحسن. الجزري من أصحاب 
احمد وغیره. فان هؤلاء وافقوا المعتزلة في 
المع من النسخ قبل التمکن من الفعل وقبل 
حضور الوقت . وهذا في الحقيقة موافقة منهم 
لعن منع النسخ من الیهوده ومن حكي عنه 
من المسلمين المنع من التسخ كابي مسلم 
الاصفهاني. فهذا ر جقيقة «y‏ إذا. كان 
التخصيص المتصل لا يمتعه أحد من عقلاء 


بني آدم» ومن لم يجوز تأخير البيان عن مورد 
الخطاب. ولا في النسخ» كأبي الجسين 
البصري. «p‏ يقول: لا بذ إذا ورد خطاب› 
وهو يريد أن ينسخه فيما بعد: أن یشعر 
المخاطبين بنسخه للا يفضي إلى تجهيلهم 
باعتقاد تأییده. والجمهور یقولون : من اعتقد 
ATERT?‏ كان اس ا اون مها و 
نفسه . (AY MM cg)‏ 

السة لا تنسخ الکتاب فلا یکون في القرآن 
شيء منسوخ (JU‏ بل إن كان فيه نوخ 
كان في القرآن ناسخه فلا ela‏ غير القرآن 
cele‏ ثم إذا لم يجد ذلك طلبه في الستة ولا 
os‏ في ERO‏ شيء منسوخ- الا والاسئة 
T-‏ لا ينسخ EDI‏ إجماع ولا غيزه؛ ولا 
تعارض EDI‏ باجماع Bul ssl,‏ الاثار 
فان لم يجد فالطالب قد لا یجد مطلوبه في 
الستة مع أنه ua‏ وکذلك في القرآن؛ فیجوز 
له إذا لم يجده في القرآن أن يطلبه في الستّة؛ 
وإذا كان في CJI‏ لم يكن ما في EI‏ 
معارضًا لما في القرآن. وكذلك الاجماغ 
الضحيح لا يعازض كتابًا ولا ES‏ (فت۰۱۹ 
(f ۲‏ 


- الفرق بين الخطاب الناسخ»› والخطاب 

المبتدآً. فلا یثبت النسخ الا بعد بلوغ 

الناسخ . (فت ۰۲۲ ۱۱ CV‏ 

النسخ لا يحصل تاریخه بالدلیل العقلي؛ ولا 

مجال للعقل في علم التقدیم والتأخیر» ولا 

یحصل الا من طریق الخبر. e)‏ 
(A ۳۰‏ 

dad -‏ النسخ في عرف السلف یدخل فيه كل ما 
فيه نوع رفع لحکم أو ظاهر .أو JY» y‏ 


حتى يسمّوا تخصيص العام نسخا؛ ومنهم من 


N 


7 


۹ 


ar 


una‏ الاستثناء نسخًا إذا تأخر نزوله. 
(من ۰۳ (o Vé‏ 


= 

- العلماء متفقون على أن بيع الذهب بالفضة 
نسيئة N‏ يجوز » وکذلك بیع البر والتمر . 
والشعیر والملح بعضه ببعض نسأ N‏ يجوز. 
فمن جعل dl‏ التماثل - وهو الکیل والوزن 
أو الطعم أو مجموعهما - حرّم النسأ فیما 
جمعهما Ae‏ واحدة. وهذه الأقوال هي 
روایات عن أحمد. فالتمائل وهو مكيل 
sunm‏ أو موزون جنس: هو المشهور ceo‏ 
وهو مذهب آي حنيفة . والطعم : وهو مذهب 
الشافعي. ومجموعهما قول ابن المسيب 
وغیره. وأحد قولي الشافعي» وهو اختيار 
الشيخ آبي محمد المقدسي. ومذهب مالك 
قريب من clia‏ وهو القوت» وما يصلحه. 
(فت۲۹» ۰۵۱۵ 4( 


نصف الفُشر 

- ما یژخذ من تجار أهل الحرب؛ وهو (AXI‏ 
ومن تجار أهل XE‏ إذا اتجروا من غير 
بلادهم؛ وهو نصف العُشْر. uà‏ ۰4۰ ۱۳) 


تصوص 

- النصوص الثابتة في الکتاب والسئة لا 
یعارضها معقول بيّن (hs‏ ولا یعارضها الا ما 
فيه اشتباه واضطراب وما علم úl‏ -$ لا 
یعارضه ما فيه اضطراب واشتباه لم یعلم أنه 
حقٌ. بل نقول قولا عامًا كلبًا: إن النصوص 
الثابتة عن الرسول صلى الله عليه - لم 

" یعارضها قط صريح معقول» فضلا عن أن 

ايكون "rn gm Ula.‏ یعارضها شبه 


وخیالاات؛ مبناها علی gue‏ متشابهة pul,‏ 
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نظر 

- النظر تجرید العقل عن الغفلات؛ وقيل هر 
تحلیق العقل نحو المرلي. والاول هو النظر 
الطلبي وهو طلب ما يدله على الحق, والثاني 
هو النظر الاستدلالي وهو النظر في الدلیل 
الذي يوصله إلى الحق وهذا الثاني هو الذي 
يوجب العلم . (نياء ۱۵۷ ۱۵) 


نظر استدلالي 

- النظر تجريد العقل عن oW‏ وقيل هر 
تحديق العقل نجو المرئي . والأول هو النظر 
الطلبي وهو طلب ما يدله على الحق . والثاني 
هو النظر الاستدلالي وهو النظر في الدلبل 
الذي يوصله إلى الحق وهذا الثاني هو الذي 
يوجب العلم. (نباء ۰۱۵۷ )١5‏ 


- النظر تجريد العقل عن الغفلات؛ وقيل هر 

تحديق العقل نحو المرئي. والأول هو النظر 
الطلبي وهو طلب ما dy‏ على الحق. والثاني 
هو النظر الاستدلالي وهو النظر في الدليل 
الذي يوصله إلى الحق وهذا الثاني هو الذي 
يوجب العلم. (Yo ۱۵۷ (UG)‏ 


نظري 

- العلم la]‏ تصوّر وإما تصدیق وكل منهما إما 
بديهي راما نظري... والنظري منهما لا بد 
له من dub‏ يناك به (رد» ۲۰۳۱) 

- الفرق بين «البديهي» و«النظري» اما هو 
بالنسية والاضافة (راء )١+1١١4‏ 


D 


نفاة الأسماء والصفات 


نظري كسبي 

- النظري الكنبي: لا بد أن يرد إلى مقذمات 
ضرورية أو بديهية» فتلك لا تحتاج إلى 
دلبل؛ ولا لزم الدور أو التسلسل . sta)‏ 
(tr‏ 

- النظري الکسبي: لا بد أن يرد إلى مقذمات 
ضرورية أو بدیهیت. فتلك Y‏ تحتاح إلى 
دليل» Np‏ لزم الدور أو التسلسل؛ والعلم 
الضروري: هو الذي یلزم نفس المخلوق 
UJ‏ لا یمکنه الانفکاك عنه» فالمرجع في 
کرنه ضروریّا: إلى أنه يعجز عن دفعه عن 
نقسه . (نقض› (A TA‏ 


نفاة الأسماء والصفات 

- إن كان المخاطب من الغلاة ius‏ الأسماء 
رالصفات. وقال: لا أقرل هو موجود ولا 
su‏ ولا (ele‏ ولا قدير. بل هذه الاسماء 
لمخلوقاته. إذ هي مجاز. coU] OM‏ ذلك 
بستلزم التشبیه بالموجود الحي العلیم. قبل 
له: وکذلك إذا قلت: ليس بموجود ولا حي 
ولا ele‏ ولا قديرء كان ذلك تشبيهًا 
بالمعدومات. وذلك أقبح من التشبیه 
بالموجوؤدات . فان قال: آنا آنفي النفي 
Ub‏ فيل له : فیلزمك التشبیه بما اجتمع 
فيه التقیضان من الممتنعات. فإنه exu‏ أن 
یکون الشيء موجودًا معدومّاء أو لا موجودًا 
ولا معدومًا. ويمتنع أن يكون يوصف ذلك 
باجتماع الوجود والعدم؛ أو الحياة والموت؛ 
ار العلم والجهل أو يوصف بنفي: الوجود 
والعدم , ونفي الحياة والموت» ونفي العلم 
والجهل . فان قلت: إنما يمتنع نفي التقيضين 
Ur‏ يكون قابلا لهماء وعذان یتقابلان تقابل 
العدم والملكة. لا تقابل السلب والایجاب: 


فان الجدار لا يقال له أعمى ولا بصیر» ولا 
حي ولا میت إذ ليس لهما بقابل. قیل لك 
Yal -‏ - هذا لا يصح في الوجود والعدم. 
فانهما متقابلان pus‏ السلب والایجاب 
SÉL‏ العقلاء؟ فیلزم من رفع آحدهما ثبوت 
الآخر. Ul,‏ ما ذکرته" من الحياة cipis‏ 
رالعلم والجهل: فهذا اصطلاح اصطلحت 
عليه المتفلسفة الممٌاء‌ون والاصطلاحات 
اللفظية ليست دلیلا على الحقائق العقلية, 
Jg...‏ لك - انا - ما لا JA‏ 
الاتصاف بالحياة والموت؛ والعمی والبصر 
ونحو ذلك من المتقابلات أنقص مما بقبل 
ذلك: فالاعمی الذي یقبل الاتصاف بالبصر 
اکمل من الجماد الذي لا یقبل واحذا منهماء 
coU‏ فررت من تشبیهه بالحیوانات القابلة 
لصفات الکمالات ورصفته بات 
الجمادات التي لا تقبل ذلك . وأیضا: فما لا 
یقبل الوجود والعدم أعظم امتناعًا من القابل 
للوجود والعدم. بل ومن اجتماع الوجود 
والعدم ونفیهما (Um‏ فما نفیت عنه قبول 
الوجود والعدم كان أعظم امتناغا مما نفيت 
عنه الوجود والعدم. وإذا كان هذا ممتنمًا في 
صرائح العقرل كان هذا أعظم امتناعًا. 
فجعلت الوجود الواجب الذي لا يقبل العدم 
هو اعظم الممتنعات» وهذا غاية التناقض 
والفساد. وقیل له أيضًا: اتفاق المسمیین في 
بعض الاسماء والصفات. اليس هو ,التشبیه 
والتمثيل . الذي نفته. الادلة/ السمعیات 
والعقلیات» وانما نفت ما یستلزم اشتراکهما 
فیما بختص به الخالق مما یختصن بوجوبه 
أو جوازه أو امتناعه؛ فلا يجوز أن بشرکه فیه 
مخلوق؛ ولا يشركه مخلوق في شيء .من 


نفاة الصفات 


خصائصه سبحائه وتعالی. Ul,‏ ما نفیته فهو 
ثابت بالشرع والعقل وتسميتك ذلك تشبيهًا 
وتجسيمًا تمویه على الجهّال الذین à li,‏ أن 
كل معنی سمّاه مسفا بهذا الاسم يجب نفیه . 
ولو ساغ هذا لكان کل مبطل يسمّى الحق 
پأسماء ینفر عنها بعض الناس لیکذب الناس 
بالحق المعلوم بالسمع رالعقل. وبهذه 
الطريقة أفسدت الملاحدة على طوائف الناس 
عقلهم ودینهم» حتی آخرجوهم إلى أعظم 
الكفر والجهالة. وأبلغ الغي والضلالة. (تدء 


(Y «Yo 


نفاة الصفات 

- نفاة الصفات ... لم يتفقوا على مقدمة 
بعينها يبنون التفي علیها؛ فتراهم پشترکون في 
النفي کاشتراك المشرکین وأهل الکتاب في 
تکذیب الرسول صلی di‏ عليه (eas‏ 
واشتراك Jal‏ البدع في مخالفة الحدیث 
والستّة. وماخذ JS‏ فريق غير مأخذ الآخر. 
(Y* YYA "y‏ 


9۸ 


ونفي النقائص المنافية للکمال وينرّه عن 
ممائلة شيء من المخلوقات له في شيء من 
صفاته» ayuy‏ عن النقائص مطلقًا وينزه في 
صفات الکمال» أن یکون له فیها مثل من 
الامثال. (من ۰۲ ۰۲۵۷ £( 


نفاق أصغر 


ul -‏ التفاق الأصغر: فهو النفاق في الأعمال 
ونحوها: مثل أن يكذب l)‏ حدث» ويخلف 
إذا وعده ويخون إذا ائتمن» أو يفجر إذا 
خاصم. ففي الصحيحين عن النبي صلی الله 
عليه وسلم قال: "آية المنافق ثلاث: إذا 
حدث Bn TuS!‏ وعد الف واذا ائتمن 
خان" . (فت۲۸ (Ww «£vo t‏ 
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- النفس لها ثلاثة أحوال: تكون أمّارة بالسوء؛ 
ثم تكون لؤامة» أي تفعل الذنب ثم تلوم 
عليه» أو تتلوّم فتتردّد بين الذنب والتوبة. ثم 
تصير مطمثئة. (فت۰۱۵ ۰۱4۳ OY‏ 


- |9 قول الجهمية iu‏ الصفات بتضمن وصف 
الله بسلب صفات الكمال التي يشابه فیها 
الجمادات والمعدومات» فإذا قالوا إنه N‏ 


نفس es‏ 
ul -‏ النفس الكلي فالمراد به المعنى المقول 


يقوم به حياة ولا علم ولا قدرة ولا كلام ولا 
مشيئة ولا حب ولا بغض ولا رضا ولا 
خط ولا يرق ولا يفعل بنفسه فعلا ولا 
یقدز آن يتصرف بنفسه کانوا فد شبهره 
پالجمادات المنقوصات وسلبه صفات 
الکمال. فکان هذا تنقيصًا وتعطبلا لا تنزيهًا 
وإنما التنزيه أن پنژه عن النقائص المنافة 
لصفات الکمال فینژه عن الموت والسنة 
" والنوم والعجز والجهل والحاجة كما نره نفسه 
في کتابه فیجمع له بين |ثبات صفات الكمال 
۳۳| 


على كثيرين مختلفین بالعدد في جواب ما هر 
أي التي کل واحد منها نفس خاصة لشخص 
كما ذكرنا في العقل AI‏ ونفس الكل على 
قياس عقل الكل جملة الجواهر الفبر 
جسمانية التي هي كآلات ins‏ للاجسام 
السماوية المحرّكة لها على سبيل. الشوف 
والاختيار العقلي ونسبة نفس الكل إلى Jie‏ 
الكل كنسبة أنفسنا إلى العقل «JUAM‏ وئفس 
الكل هو مبدأ قريب لوجود الأجسام الطبيعية 
ومرتبته في نيل الوجود بعد مرتبة عقل الكل 


D 


مه 


تفل 


روجوده فائض عن وجوده. وقد قال أبو 
حامد قبل هذاء وأما العقول الفعالة فهي نمط 
آخر والمراد بالعقل الفقال كل ماهية مجرّدة 
عن المادة اصلا. فحدّ العقل الفعّال أما من 
جهة ما هو عقل أنه جوهر صوري ذاته ماهية 
مجرّدة بذاته عن المادة لا بتجريد غيره عن 
المادة وعن علائق المادة هي ماهية كماهية 
کل مرجود؛ ul,‏ من جهة آنه «p JUS‏ 
چوهر بالصفة المذكورة ومن شأنه أن يخرج 
العقل الهيولاني .من القوة إلى الفعل بإشراقه 
عليه وليس المراد بالجوهر المتحيّر كما يريده 
المتكلمون بل هو قائم بنفسه لا في موضوع 
والصوري احتراز عن الجسم وما في المواد؛ 
وفولهم لا بتجريد غيره احتراز عن 
المعقرلات المرتسمة في النفس من أشخاص 
الماديات فإنها تتجرّد بتجريد العقل GU]‏ لا 
بتجريدها بذاتها إذ العقل الفعال المخرج 
لتفوس الآدميين بالعلوم من القوة إلى الفعل 
فنسبته إلى المعقولات والقوة العاقلة كنسبة 
الشمس إلى الابصار والمبصرات والقوة 
الباصرة إذ بها بخرج الابصار من القوة إلى 
الفعل وقد يسمّون هذه العقول الملائكة. 
وفي وجود جوهر على هذا الوجه يخالفهم 
المتكلمون إذ لا وجود قائم بنفسه غير متحيّز 
y!‏ الله وحده والملائكة عندهم أجسام لطيفة 
ija‏ عند اکثرهم وتصحیح ذلك بطریق 
oU‏ وما ذکرناه شرح الاسم: (بغء 
۳۹۹( 


نفس ناطقة 


- الروح۰- التي unu‏ باللفس الناطقة عند 
الفلاسفة - ليست هي من جنس هذا البدنء 
ولا من جنس PT‏ والمولّدات منها ؟ بل 


هي من جنس آخر مخالف لهذه الاجناس: 
فصار مزلاء لا یعرفونها الا بالسلوب التي 
توجب مخالفتها للااجسام المشهودة؛ وأولئك 
یجعلونها من جنس الاجسام المشهودة وکلا 
القولین خطأ. (فت۰۳ ۰۳۲ (v‏ 


تفع 
- النفع نوعان: حصول tinai‏ واندفاع 


النقمة. ونفس اندفاع iall‏ نفع òb‏ لم 
یحصل معه تفع آخرء ونفس المنافع التي 
فالتفع تدخل فيه الثلائت. والثلائة تحصل 


)٦ ۰۱۸٤ بالذکری . (فت۰۱‎ 


نمع TEL‏ 
- أنفع الخوارق الخارق الذيني؛ رهو حال نبا 


محمد صلی JU colas «le di‏ صلی الله 
nM‏ "ما من نبي الا وقد آعطي من 
الآيات ما آمن على مثله البشرء Li],‏ كان 
الذي e, «zl‏ أوحاه الله «ull‏ فأرجو آن 
أكون أكثرهم تابعًا يوم القيامة". أخرجاء في 
في کتاب الاعتصام باب : Ys‏ ومسلم في 
صحیحه في ts‏ الایمان حدیثك ۲۳۹۰ 
والامام أحمد بن حنبل في مسنده ۰۳4۱/۲ 

(A «or (مع؛‎ ton. 


- ما زالت الغنائم تسم بين الخانمین» في دولة 


بني أميّة وبني العباس؛ UJ‏ كان المسلمون 
یغزون الروم والترك والبربر؛ لکن يجوز 
للامام أن ينفل من ظهر منه زيادة نكاية كسريّة 
تسرّت من الجيش» أو رجل صعد حصنا 
عاليًا ففتحه أو حمل علی tà‏ العدو 


نفي الحوادث المتصلة 


فقتله . فهزم العدو ونحو ذلك؛ . ye OY‏ 
صلی الله عليه ples‏ وخلفاءه کانوا یمن 
لذلك. وکان ينفل السريّة في البداية الربع 
بعد الخمس» وفي الرجعة الثلث da,‏ 
الخمس ؛ وهذا التفل؛ قال بعض العلماء : |4 
یکون من الخمس. وقال بعضهم: |4 یکون 
من خمس الخمس؛ »J‏ یفضل بعضص 
القاتحين على بعض؛ والصحیح أنه يجوز من 
أربعة الاخماس وان كان فيه تفضیل بعضهم 
على بعض لمصلحة uo‏ لا لهوى النفس 
كما فعل رسول الله صلی الله عليه ges‏ غير 
dip‏ وهذا قول فقهاء الشام» وأبي حنيفة› 
وأحمد» وغیرهم وعلى هذا فقد قیل: |4 
de‏ الربع والثلث بشرط وغیر شرط؛ وینفل 
الزيادة على ذلك بالشرط » مثل أن یقول : dj‏ 
دلي على قلعةٍ فله كذاء ومن جاء urls‏ 

کذا ونحو TO!‏ وفیل : y‏ ينفل زيادة 1 
«eli‏ ولا Y) das‏ بالشرط» وهذان قولان 
لاحمد وغیره؛ وكذلك - على القول 
الصحيح - للامام آن يقول: من dl‏ شيئًا 
فهو له. كما روي أن الب صلی الله عليه 
el‏ كان قد قال ذلك في غزوة بدر إذ رأى 
ذلك مصلحة راجحة على المفسدة. (uà)‏ 
(yi ۶‏ 


نفي الحوادث المتصلة 

- هذه الحجّة مادّتها من الفلاسفة الدهرية کابن 
سينا وأمثاله. الذین یقولون: إن الرب لا 
ین ' لم میکن سای 
ولهذا بل بهذه ihal‏ على نفي الحوادث 
المنفصلة کما Jun‏ بها Ps‏ 
المتصلة» وهو ol‏ الموجب لحدوث الحادث 
۱ . مطلقًا من الذات : إن كان الذات لزم Tm‏ 


eee 


o|* 


وان كان خارجّا عنها فان كان معلولا للذات 
لزم الدور؛ لان ذلك الحادث موقوف على 
ذلك المعلول الخارج؛ وذلك المعلول 
الخارج لا X‏ أن یکون حادثّاء Yp‏ لو كان 
قدیمّا لکان Juss‏ المقتضی لذلك الحادث 
قديمّاء وهو الذات ومعلولها القدیم ولذا 
كان المعلول الخارج Él‏ فلا يحدث إلا 
بسبب حادث في الذات» والا لزم حدوث 
الحادث بلا سبب» فیلزم أن يكون ما حدث 
في الذات من الذات موقوفا على الحادث 
الخارج. وما حدث في الخارج موقوفا على 
الحادث فیها فیلزم الدور» وان كان الخارج 
ليس من مقتضیات الذات لزم أن يكون واجبًا 
بنفسه. فيكون ما یقوم بالرب من الحوادث 
موقوفا على “ذلك الواجب بنفسه. ثم قال: 
"فیکون آوی بالالهیة" فهذه عمدة مزلاء 
الدهرية في نفي فعله s‏ سواء e$‏ 
قائمة به أو بغیره. ولهذا ب cn‏ الامدي ضعفها 

بين المتكلمين المنازعین للكدامية : up‏ قال: 
'الكرّامية يقولون في الحوادث بذاته كما 
تقولون أنتم في الحوادث المنفصلة عنه؛ 
فكما أن تلك الحوادث تحدث عندكم ,45$ 
قادِرّاء أو بالقدرة أو المشيئة القديمة» فهكذا 
نقول فيما يقوم بذاته". ولا ريب أن ما ذكره 
جواب تنقطع به عنهم مطالبة إخوانهم 
المتکلمین من المعتزلة والاشعرية ولکن لا 
تنقطع عنهم مطالبة الفلاسفة. الا يما يقوله 
الجمیم من أن القادر المختار يرججح أحد 
المتساويين لا لمرجُح؛ أو أن الارادة الأزلية 
ترجح احد المتساویین لا لمرجح. 
والمنازعون في هذا من Jal‏ الحدیث والکلام 
والفلسفة یقولون: إن هذا جحد للضرورة؛ 


en 


نقباء 


وان هذا بقدح فیما به آثبتوا وجود الصانع؛ 
قإنهم: آثبتوا الصانم بأن ترجیح احد 
uL‏ لا بد له من EP‏ وقد عرف 
کلام الناس فيي هذا المقام. (در؟ء 
)١4 ۳‏ 


نفي الحوادث المنفصلة 
- هذه الحجّة مادّتها من الفلاسفة الدهرية کاپن 
سينا | وأمثاله» الذین یقولون: إن الرب Y‏ 
بحدث عنه شيء am‏ أن لم يكن حادثًا. 
ولهذا يُستدل بهذه الحجّة على نفي الحوادث 
المنفضلة كما يُستدلٌ بها على نفي الحوادث 
المتصلة» وهو أن الموجب لحدوث الحادث 
مطلقًا من الذات: إن كان الذات لزم دوامه؛ 
وان كان خارجًا.عنها فان كان معلولا للذات 
لزم الدورء.. لأن ذلك الحادث موقوف على 
ذلك المعلول الخارج» وذلك المعلول 
الخازج لا .بذ أن يكون Y], Éste‏ لو كان 
قديمًا .لكان كمال المقتضی لذلك الحادث 
قدیمّا. وهو الذات ومعلولها القديم» ولذا 
كان المعلول الخارج Él‏ فلا بحدث إلا 
بسبب حادث في الذات» Jy‏ لزم حدوث 
الحادث بلا سبب؛ فیلزم أن یکرن ما حدث 
في الذات من الذات موقوفا علی الحادث 
الخارج. وما حدث في الخارج موقوفا على 
الحادث فیها فیلزم الدور. وان كان الخارج 
لیس من مقتضیات الذات لزم أن یکون واجبًا 
بثفسه» فیکون ما يقوم بالرب من الحوادث 
موقوفا على ذلك الواجب بنفسه» ثم قال: 
'فيكون آولی بالالهیة" فهذه عمدة هؤلاء 
الدهرية في نفي فعله للحوادث سواء كانت 
قائمة به أو بغيره. ولهذا بيّن الآمدي ضعفها 
بين المتکلمین المنازعين للكرّامية. فإنه قال : 


'الكرّامية یقولون في الحوادث بذاته كما 
تقولون أنتم في الحوادث المتفصلة عنه؛ 
فكما أن تلك الحوادث تحدث عندکم بكونه 
قادرّاء أو بالقدرة أو المشيئة القديمة» فهكذا 
نقول فيما يقوم بذاته ". ولا ريب أن ما ذکره 
جواب تنقطع به عنهم مطالبة إخواتهم 
المتكلمين من المعتزلة والاشعرية» ولكن لا 
تنقطع عنهم مطالبة الفلاسفة» الا يما يقوله 
الجميع من أن القادر المختار يرججح أحد 
المتساويين لا لمرجُح» أو أن الارادة الازلية 
نرح أحد المتساويين لا لمرججح. 
والمنازعون في هذا من أهل الحدیث والكلام 
والفلسفة يقولون: إن هذا جحد للضرورة 
وان هذا يقدح فيما به أثبتوا وجود الصانم؛ 
فإنهم أثبتوا الصانع بان ترجيح أحد 
المتساويين لا بڌ له من iE‏ وقد عرف 
كلام الناس في هذا المقام. cfo)‏ 
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نمی المزاحم 
- إن كان نفي المزاحم Cb‏ كان اعتقاد العلية 


«Cb‏ وان كان قطعيًا كان الاعتقاد اقطعيًا 
(Y ۸ 29)‏ 


ul -‏ سؤال السائل عن "القطب الغوث الفرد 


الجامع۰. فهذا قد يقوله طوائفت من uel‏ 
ویفشرونه بأمور باطلة في دين الاسلام: مثل 
تفسير بعضهم: أن 'الغرث* هو الذي يكون 
مدد الخلائق بواسطته في نصرهم ورزقهم؛ 
حتی يقول: إن مدد الملائكة وحيتان البحر 
بواسطته. فهذا من جنس قول التصارى في 
المسيح عليه السلام؛ والغالية في علي رضي 
الله «e‏ وهذا کقر صريح؛ يستتاب ^€ 


۱۲ 


صاحبه» فان تاب والا فتل؛ فائه لیس من نقل 


T‏ ا »مك .ولا .554-525 ]مداد 
الخلاثق بواسطته» ولهذا .كان ما يقوله 
الفلاسقة في "العقول العشرة" الذین یزعمون 
آنها الملائکة: وما Jg‏ النصاری في 
المسیح ونحو ذلك کفر صریح باتفاق 
المسلمین. وکذلك عني بالغوث ما يقوله 
بعضهم من أن في الارض ثلاثمائة وبضعة 
عشر رجلا: يسمّونهم "النجباء" فینتقی منهم 
سبعون هم "النقباء" ومنهم آربعون هم 
"الأبدال' رمنهم سبعة هم "الاقطاب" 
ومنهم آربعة هم "الاوتاد" ومنهم واحد هو 
"الغوث " وانه مقیم ES‏ وان Jal‏ الارض 
إذا تابهم SU‏ في رزقهم ونصرهم فزعوا إلى 
الثلائمائة وبضعة عشر رجلا؛ وأولئك 
يفزعون إلى السبعین؛ والسبعون إلى الاربعین 
والاربعون إلى السبعة» والسبعة إلى الاربعت 
والاربعة إلى الواحد. وبعضهم قد يزيد في 
هذا وينقص في الأعداد والأسماء والمراتب؛ 
فان لهم فيها مقالات متعدّدة حتى يقول 
بعضهم إنه ينزل من السماء على الكعبة ورقة 
خضراء باسم غوث الوقت» واسم خضره - 
على قول من يقول منهم: إن الخضر هو 
مرتبة وإن لكل زمان خضرًا فإن لهم في ذلك 
قولين - وهذا كله باطل لا أصل له في كتاب 
dil‏ ولا Eo‏ رسيوله؛ ولا dU‏ احد من سيلف 
الامة ولا آئمتها ولا من المشايخ الکبار 
المتقذمین الذین بصلحون للاقتداء بهم. 
ومعلوم أن سیّدنا رسول رب العالمین وأبا 


- |ذا تعارضص العقل والئقل وجب تقديم النقل؛ 


ON‏ الجمع بين المدلولین جمع بين 
النقيضين» ورفعهما رفع للنقیضین؛ وتقدیم 
العقل ممتنم؛ OV‏ العقل قد d»‏ على Gus‏ 
السمع» ووجوب قبول ما آخبر به الرسول 
صلی الله عليه وسلم؛ فلو أبطلنا القل C)‏ 
قد أبطلنا دلالة العقل» واذا آبطلنا Jy»‏ 
العقل لم يصلح أن يكون معارضا للنقل؛ OY‏ 
ما ليس بدليل لا يصلح لمعارضة شيء.من 
الاشیاء. فكان تقديم العقل موجبًا عدم 
تقديمه. فلا يجوز تقديمه. (Yos i pol)‏ 


- إذا.:ثعازضن- الل adis‏ ما أن يزيد به 


القطعيين فلا تسلم إمكان التعارض dem‏ 
Ul;‏ أن يريد به الظنیین فالمقذم هو الراجح 
clas‏ وإما أن يريدبه ما أحدهما قطعي. 
فالقطعي هو المقدّم مطلقًا وإذا قدر أن العقلي 
هو القطعى كان تقديمه لكونه قطعيًا لا لکونه 
عقليًا فعلم أن تقديم العقلي مطلقًا خطأء كما 
أن جمل جهة الترجيح كونه عقيًا خطأ. 
(ب۰۱ £0« (YA‏ 


- الثقيب والعریف الذي وظيفته |خبار ذي الأمر 


با لااحوال. (حس: )١ 8:١١‏ 


نقیضان 
- اللقيضان» في اصطلاح كثير من أهل النظر * 


هما اللذان Y‏ يجتمعان ولا پرتفعاد؛ 
والضدّان لا يجتمعان لكن قد پرتفعان. زفي 


بكر وعمر وعشمان وعليًا - رضي الله عنهم - 
كانوا خير الخلق.في زمنهم؛ وكانوا بالمدينة؛ 
ولم يكونوا بمكّة. )٤ ٩۷ Ye)‏ 

ET 


اصطلاح آخرین منهم هما : النفي والاثبات 
«dau‏ کقولك : إما. أن يكون» Y ob uj,‏ 
یکون. ولهذا یقولون: التناقض ‏ اختلاف 


ew 


نكاح 


قضيّتين بالسلب والایجاب؛ على وجه يلزم 
من صدق إحداهما كذب الأخرى. فالتناقض 
في عرف أولئك عم منه فى عرف هؤلاء؛ 
نان مآ لا يجتمعان Y,‏ يرتفعان قد يكوئان 
بوتیین؛ وقد يكونان عدمیین؛ وقد يكونان 
وتا وانغفاءًء ولو كان أحدهما وجودا 
والآخر عدمّاء فقد Le‏ عنهما بصيغة الاثبات 
التي لا jus‏ بنفسها على التناقض الخاص» 
كما إذا قيل للموجود: إما أن يكون قائمًا 
بنفسه. وإما أن يكون قائمًا بغیزه. واما أن 
يكون واجبًا بنفسهء وإما أن يكون GR‏ 
بنفسه. Ub‏ أن يكون «uas‏ وإما أن يكون 
«dos‏ ونحو ذلك . )6055 ۰۲۷۲ (Y‏ 

jal ul -‏ اللغة فالتقیضان عندهم eel‏ من هذا 
ds‏ كالمتنافيين» فكل ما نفی أحدهما P‏ 
فقد «ax‏ وأزاله وابطله فیسمونه نقیضه. 
(YT (0 53)‏ \( 


نكاح 

- يقولون الانسان شریف والنكاح فيه اپتذال 
المراة وشرف الانسان ينافي الابتذال. Mas.‏ 
غلط فإن التكاح من فصلحة شخص المرأة 
ونوع الانسان والقدر الذي فيه من کون الذكر 
بقوم على الأنثى هو من الحكمة التي بها تتم 
مصلحة جنس الحیوان o^ Oca)‏ نوع 
qe, (UA‏ هذا düzW‏ لا ينافي 
الانسانية كما لا ینافیها أن يتغوّط الانسان إذا 
احتاج إلى ذلك وأن يأكل ويشرب وإن كان 
الاسنتغناء عن ذلك أكمل» بل ما احتاج إليه 
الاسان وحصلت له به مصلحته فانه لا يجوز 
أن يمنع منه والمرأة محتاجة إلى النكاح وهو 
o^‏ تمام مصلحتها فكيف يقال القباس يقتضي 
منمها أن تتزوح . (قس» ۰۱۸ 9( 


- عمدة من قال: لا يصح النکاح hd, Y|‏ 


"لانکاح" و"التزویجح" - وهم أصحاب 
الشافعي: وابن حامد؛ ومن وافقهم من 
اصحابنا pis‏ الخطاب والقاضي: 
واصحابه. ومن بعده - الا في لفظ 
"اعتقتك. وجعل غتقك صداقك" ec!‏ 
قالوا: ما" سوی jb‏ اللفظین "كاي" 
والكناية لا تقتضي الحکم إلا JU (UU‏ 
في القلب لا ie‏ فلا Cua)‏ عقد النكاح 
بالكناية ؛ لان صحته مفتقرة إلى الشهادة عليه» 
ZU‏ لا يشهد علیها+ بخلاف ما يصح 
بالکناية : من طلاق وعتق وبیع ؟ فان الشهادة 
لا تشترط في صخة ذلك. ومنهم من dem‏ 
ذلك تعبّدًا؛ لما فيه من ثبوت العبادات . وهذا 
قول من لا یصحخحه الا بالعربية من أصحابنا 
وغيرهم. وهذا ضعیف لوجوه. "آحدها؛ لا 
نسلم أن ما سوی هذین کناية؛ پل ثم آلفاظ هي 
حقائق عرفية في العقد أبلغ من لفظ "آنکحت" 
فان هذا اللفظ مشترك بين الوطء والعقد» ولفظ 
"لاملا" خاص بالعقدء لا بفهم إذا JU‏ 
القائل : آملك فلان على فلانة ٠‏ إلا العقد» كما 
في الصحیحین : "آملکتکها على ما مك Q^‏ 
القرآن" سواء كانت الرواية باللفظ أو بالمعنی . 
"الثاني ' آنا لا نسلم أن الكناية تفتقر إلى EI‏ 
مطلقًا؛ بل إذا قرن بها لفظ من Bul‏ الصریح 
أو حكم من أحكام العقد كانت صريحةء كما 
قالوا في "الوقف" |« ينعقد REIL‏ 
مدقت (m,‏ وأبدت. إذليقرث le‏ 
لفظ أو حکم. ناذا قال : آملکتکها فقال: قبلت 
هذا التزویج . أو آعطیتکها زوجة فقال: قبلت. 
أو آملکتکها على ما أمز الله به من امساك 
بمعروف أو تسريح بإحسان ونحو ذلك: ققد 


نکاح بالمهر الفاسد 


0 
سه 


1ه 


قرن بها. من الألفاظ والأحكام ما يجعله 
صریخا. "الثالث " أن إضافة ذلك إلى الحرّة 
يبيّن المعنی؛ فإنه إذا قال في ابنته: ملكتكهاء 
أو أعطيتكهاء أو زوجتكهاء ونحو ذلك: 
فالمحل ينفي الاجمال والاشتراك. 'الرابع' 
أن هذا منقوض عليهم بالشهادة في الرجعة؛ 
فإنها مشروعة إما واجبة؛ وإما مستحبة. وهي 
شرط في صحّحة الرجعة على قول» وبالشهادة 
على البيع وسائر العقود؛ فإن ذلك مشروع 
مطلقًاء سواء كان العقد بصريح. أو كناية 
مفسّرة. 'الخامس': أن الشهادة gue‏ على 
العقد. ويثبت بها عند الحاكم على أي صورة 
انعقدت. فعلم أن اعتبار الشهادة فيه لا يمنع 
ذلك. 'السادس ' أن العاقدين يمكنهما تفسير 
مرادهما. ويشهد الشهود علی ما فشروه. 
'السابع' أن الكناية عندنا إذا اقترن بها دلالة 
الحال كانت صريحة في الظاهر بلا نزاع. 
ومعلوم أن اجتماع Wu‏ وتقدیم iksi‏ 
وذكر المهرء والمفاوضة فيه» والتحدّث بأمر 
اللکاح: قاطع في إرادة النكاح؛ Ul,‏ التعبّد 
فيحتاج إلى دليل شرعي. ثم العقد جنس لا 
يشرع فيه التعبّد بالألفاظ ؛ UN‏ لا يشترط فيها 
الإيمان؛ بل تصح من الکافر؛ وما يصح من 
الكافر لا تعبد فيه. di,‏ أعلم. (فت۰۳۲ 
(f c10‏ 

الاشهاد على [ذنها ليس شرطا في صحّحة العقد 
عند جماهير العلماء؛ وإئما فيه خلاف شاد في 
مذهب الشافعي وأحمد فان ذلك شرط. 
والمشهور في المذهبين - كقول الجمهور - 
إن ذلك لا يشترط . فلو قال الولي: أذنت لي 
في العقد؛ فعقد العقد وشهد الشهود علی 
call‏ ثم صدفته الزوجة على الاذن: كان 


۱ . النكاح EU‏ صحيحًا باطتا وظاهرّا» وان أنکرت 


الاذن كان القول قولها مع یمینها؛ ولم يثبت 
التكاح . (فت۰۳۲ ۰4۱ (V‏ 


- التصاری يحرّمون النکاح على بعضهم؛ ومن 


آباحوا له النکاح لم يبيحوا له الطلاق. 
والیهود ببیحون الطلاق؛ لکن إذا تزرّجت 
المطلقة بغیر زوجها حرمت عليه عندهم. 
والتصاری لا طلاق عندهم. واليهود لا 
مراجعة بعد أن تتزرّج غیره عندهم. وال 
تعالی آباح للمزمنین هذا وهذا. (فت۰۳۲ 
5۵۹۰( 


- ليس في القرآن لفظ نکاح الا ولا X‏ أن يراد 


به العقد» وان دخل فيه الوطء آیضا. فأما أن 


يراد به مجرّد الوطی فهذا لا یوجد في کتاب 
الله قط . (فت۰۳۲ ۰۱۱۳ ۱۱) 


- آما "النکاح بالمهر الفاسد" و"شرط نفي 


المهر " فصخحوه موافقة لابي حنيفة: يناء 
على أن النكاح يصح بدون تسمية المهر؛ 
فیصح مع نفي المهر. وهژلاء جعلوا نکاح 
المتعة اصلا لما يبطلونه من الانکحة ونکاح 
المفرّضة اصلا لما یصخحونه» ونکاح الشفار 
جعلوه نوعا آخر وهذا أصل قول أبي حنيفة 
في الشروط الفاسدة في النکاح» والفرق بینها 
وبين الشروط الفاسدة في البیع t$) YI,‏ 
فإنه قال: إنه لا يصح مع عدم تسمية 
العوض» فلا يصح مع الجهل s‏ ولا مع 
الشروط الفاسدة؛ لان ذلك یتضمن الجهل 
پالعوض؛ لأنه يجب إسقاط الشرط الفاسد؛ 
واسقاط ما یقابله من الثمن؛ فیکون باقي 
الثمن مجهولا. (فت ۰۳۲ 4۰۱۵۹) 


ete 


vs 


نکاح التحلیل 
- تنازعوا في 'نكاخ المتعة" فان نکاح المتعة 
cs o^ v»‏ التحلیل من فلات آرجه. 
"آحدها" أنه كان مباخا في أؤل الاسلام؛ 
بخلاف التحلیل . "الثاني" أنه رخص فيه ابن 
عباس وطائفة من السلف؛ بخلاف التحلیل 
oap‏ لم اير حص فيه احد من الصحابة. 
"الثالث ۰ أن المتمتم له رغبة في المرأة 
وللمرأة رغبة فيه إلى أجل؛ بخلاف المخلل 
فان المرأة ليس لها رغبة فيه بحال» وهو ليس 
له رغبة فيها؛ بل في أخذ ما collan‏ ون كان 
ud 8‏ من رغبته في- الوطی؛ QU‏ 
اتخاذها زوجة؛: من جنس رغبة الزاني؛ ولهذا 
قال ابن عمر: لا یزالان زانیین؛ op‏ مكنا 
عشرين سنة. إذ الله علم من قلبه أنه يريد أن 
بخلها له. (فت۰۳۲ ۰٩۳‏ ۱۱) 


نکاح رغبة 

- لا پنکح احد المراة لا نکاح رغبة؛ لا نکاح 
تحلیل ولو نکحها بنيّة التحلیل أو شرطه ثم 
قصد الرغبة هي وهو وأسقطها شرط 
التحلیل : فهل یحتاج إلى استثناف عقد؛ ام 
يكفي استصحاب العقد الاول؟ فيه نزاع. 
وهو يشبه إسقاط الشرط الفاسد في البيع : 
هل يصح معه آم لا وهو قصد. di,‏ إذا 
عقد العفد بدون إذن من اشترط إذنه: هل 
يقع باطلا ye, (D‏ على الاجازة؟ فيه 
قولان مشهوران» وهما قولان في مذهب 
أحمد *أحدهما' أنه يقع باطلاء ولا يوقف» 
کقول الشافعي. 'الثاني' أنه يقف على 
الاجازف كقول أبي حنيفة ومالك فإذا عقد 
العقد Zu‏ فاسدة أو شرط فاسد فقد یقول: 
إله على القولین في الوقف؛ فمن قال بالوقف 


وقفه على |زالة المفسد» ومن لا فلا . فزوال 
المانع کوجود المقتضی. واذا كان موقوفا 
على حصول بعض شروطه فهو کالوقف على 
زوال بعض موانعه. (فت۰۳۲ ۰۱۲۳ (f‏ 


نکاح الشغار 
- آما 'نكاح الشغار' 


أقوال: هل العلة التشريك ذ في اه أو 
تعلیق احد التكاخين على F‏ آر کون 
أحد العقدین سلفًا من الآخر؟ إلى غير ذلك 
مما ذکر بأقلامهم في غير هذا الموضع 
(فت ۱۳۲ و16 ۱) 


نکاح المتعة 
- تنازعوا في "نکاح المتعة " فان نکاح المتعة 


خير من نکاح التحلیل من ثلاثة آوجه. 
"آحدها" أنه كان مباخا في آول الاسلام؛ 
بخلاف التحليل. "الثاني" أنه رخص فية ابن 
عباس وطائفة من cL. JI‏ € بخلاف التحلیل 
oap‏ لم برخص فيه أحد من الصحابة. 
"الثالت" أن المتمتع له رغبة في المرأة 
وللمزأة رغبة فيه إلى اجل؛ بخلاف التحلل 
فان المرأة ليس لها رغبة فيه بحال» وهو ليس 
له رغبة فيها؛ بل في أخذ ما يعطاه. وإن كان 
له رغبة فهي من رغبته في الوطی؛ لا في 
اتخاذها زوجة» من جنس رغبة الزاني؟ ولهذا 
قال ابن عمر: N‏ يزالان زانیین ۱ وإن مكثا 
عشرین ستة., إذ الله ge‏ من قلبه أنه يريد أن 
Ql.‏ له . (فت۰۳۲ (A«AY‏ 


نكرة 


osi -‏ في سياق الاثبات لا تعم* هذا = 
إذا لم تكن في سياق الشرطء كقولك: ر 
Tm os, X m‏ فان کانت في a^‏ 


e O. (L. IULAUSEIIBIS.. 


e pn 


HON‏ من يأتيني بأسير فله دینار. فهذا يعم 
کل A4‏ وکذلك ما اشبهه: T‏ 


المطلق إلا بمعيّن C‏ أي معيّن. كان. نهر أمر 


۱۳۳ بالقدر المشترك بین المعيّنات» فما امتاز به 
ip‏ معيّن عن معیّن فالخيرة فيه إلى المأمور؛ لم 


يؤمر به ولم X‏ عنه. وما اشترکت فيه 
المعيّتات - وهو القدر المشترك - فهو الذي 
آمر به الامر . (در۰۱ YN‏ ۳( 


- لا تجوز النهبة. Op‏ الب صلی الله عليه 
وسلّم نهى عنها؛ Dp‏ ترك الامام الجمع 
والقسمة. ool,‏ في الأخذ Gs]‏ جائرّاء فمن 
S dsl‏ بلا عدوان» حل له بعد تخميسه, 
وكل ما d»‏ على الاذن فهو إذن. Ul,‏ إذا لم 
يأذن أو أذن |ذنا غير جائز» جاز للانسان أن 
يأخذ مقدار ما يصيبه بالقسمة» متحريًا للعدل 
في ذلك. (ش» ۰۳۵ ۱۳) نوع 

- يعبر ب#النوع» عن الانواع الاضافية التي هي 
بالنسبة إلى ما فوقها ctp o‏ وبالنسبة إلى ما 
تحتها «جنس» (را» ۰۳۲ (o‏ 


نور 
- الروح؛ "n‏ فالروح cL JI‏ والنور 
النور. (فت٩۰۱‏ ۰۹۶ ۸) 


نهي 

- النهي قد يكون لمعنی في المنهي عنه؛ وقد 
یکون لمعنی في غيره - من قال: |« قد 
یکون لوصف في الفعل؛ لا في اصله. ja‏ 
على cem‏ كالنهي عن صوم يومي العیدین؛ 
قالوا : هو منهي «e‏ لوصف العیدین؛ لا 
لجنس الصوم : فاذا صام Feng‏ لائه سمّاه 
سرا Ju)‏ لهم: وکذلك الصوم في ایام 
الحیض c‏ وكذلك الصلاة بلا طهارة والی 
غیر القبلة: جنس مشروع؛ وإنما النهي 
لوصف خاص: وهو الحیض c‏ والحدث؛ 
واستقبال غير القبلة . (فت۰۲۹ ۰۲۸۸ ۱۶) 


نهي عن الفعل 
- النهي عن الفعل ليس آمرا بضد معيّن. لا 
پطریق القصد ولا بطریق اللزوم؛ بل هو ue‏ 


dad -‏ 'النيّة' في کلام العرب من جنس لفظ 
القصد والارادة ونحو ذلك» تقول العرب: 
نواك الله بخیر. أي: آرادك بخيرء ویقولون: 
نوی منویه» وهو المکان الذي ينویه» بسمونه 
نوی» كما يقولون: قبض بمعنی مقبوض؛ 
والنيّة يعبّر بها عن نوع من nol]‏ ويعبر بها 
عن نفس المراد» کقول العرب: هذه uS‏ 
يعني: هذه البقعة هي التي نوبت إتيانها؛ 
ويقولون: ليته قريبة أو بعيدةء أي: البقعة 
التي نوى قصدهاء لكن من الناس من يقول: 
إنها gal‏ من الارادة: فان إرادة الانسان 


عن الفعل المقصود تركه بطريق chaill‏ 
وذلك يستلزم الأمر بالقدر المشترك بين 
الاضداد؛ فهو أمر پمعنی مطلق "c‏ والأمر 
بالمعنی المطلق الكلي ليس pl‏ بمعيّن 


هه لس 9 


als‏ بعمله وعمل غيره» zJU‏ لا تكون إلا 
لعمله. فإنك تقول: أردت من فلان كذا ولا 
تقول نويت من فلآن كذا. (فت۱۱۸ 
)١١ ۱‏ 


هجر جمیل 

- الهچر الجمیل هجر بلا أذى» والصفح 
الجمیل صفح بلا عتاب والصبر الجميل. 
صبر بلا شکوی. (رس ۰۱ ۰۲ )٩‏ 


هجران 

- الهجران قد یکون مقصوده ترك سيئة البدعة 
A‏ هي ظلم —- (La, eb‏ وقد يكون 
مقصوده فعل حسنة الجهاد والتهي عن المنکر 
وعقوبة الظالمین لینز جروا ویرتدعوا؛ ولیقوی 
الایمان والعمل الصالح عند أهله. فان ye‏ & 
فعل. l2‏ ظلمه: من الایمان والستة ونحو 
ذلك. فاذا لم يكن في هجرانه انزجار أحد 
ولا انتهاء أحد؛ بل بطلان كثير من الحسنات 
المأمور بها لم تكن هجرة مأمورًا بها. 
YA)‏ 21-7 


هدی 

7 الهدی الذي هو جعل الهدی في القلوب . 
وهو الذي يسمّيه بعضهم بالالهام والارشاد؛ 
وبعضهم يقول: هو خلق القدر:ة على 
الایمان؛ كالتوفيق عندهم ونحو ذلك؛ .وهو 
بناء على أن الاستطالة لا تکون الا مع الفعل 
فمن قال ذلك من أهل الاثبات جعل التوفیق 
والهدی ونحو ذلك خلق القدرة على الطاعة . 
(فت۱۸: ۷۲ (We‏ 


ov 


- الهدی مصدر هداه هدی. والهدی هو بیان 


ما ينتفع به الناس ویحتاجون «J|‏ وهو ضد 
الضلالةء فالضال J‏ عن مقصوده وطریق 
مقصوده وهو سبحانه os‏ في «S‏ ما يهدي 
الناس فعرّفهم ما يقصدون وما يسلكون من 
الطرق عرّفهم أن الله .هو المقصود المعبود 
وحده وأنه لا يجوز عبادة غیره. وعرّفهم 
الطریق وهو ما یعپدونه به قفي الهدی بیان 
المعبود وما یعبد به. (ثباء .۰۱۵۱ (Yo‏ 


هدية 


- *الصدقة" ما بعطی لوجه di‏ عبادة ias‏ 


من غير قصد في شخص ye‏ ولا طلب 
غرض من جهته؛ لكن يوضع في مواضع 
الصدقة كأهل الحاجات. وأما “الهدية' 
فيقصد بها إكرام شخص to‏ ما لمحبة 
Ul,‏ لصداقة؛ Ul,‏ لطلب حاجة؛ ولهذا كان 
النبي صلی الله عليه وسلم یقبل الهديةء 
ويثيب عليهاء فلا یکون لاحد عليه (Xo‏ ولا 
يأكل آوساخ الناس التي یتطهرون بها من 
ذنوبهم؛ وهي الصدقات؛ ولم يكن يأكل 
الصدقة لذلك وغيره. (فت۰۳۱ (QV Y34‏ 


هلال 
- الهلال مأخوذ من الظهور ؛ ورفع الصوت› 


فطلوعه في السماء إن لم یظهر في PN‏ 
فلا حكم له لا باطنًا ولا ظاهرّا. واسمه 
مشتقٌ من فعل الآدميين يقال: أهللنا الهلال› 
واستهللناه. فلا هلال الا ما «je‏ فإذا 
استهله الواحد والاثنان فلم یخبرا به فلم يكن 
ذاك ملالا. فلا یثبت به حکم حتی یخبرا 
به» فیکون خبرهما هو الاهلال الذي هو رفع 
الصوت بالاخبار به» ولان التکلیف يتبع 


ای 


۵۱۸ 


العلم؛ فإذا لم يمكن علمه لم يجب صومه. 
يفتقر إلى دلیل» uM,‏ لو وجب القضاء أو 
استحبّ إذا بلغ رژیته المکان البعيد» او روية 
النفر القليل في أثناء الشهر لاستحبٌ الصوم 
یوم الشك مع الصحو c‏ بل يوم الثلاثين 
مطلعّا لانه یمکن أن يخبر القلیل أو البعید 
پرژیته في أثناء الشهر فيستحبٌ الصوم 
احتياطاة .وما من شي» في الشريعة یمکن 
ورجوبه ؛ NJ‏ والاحتیاط مشروع في E‏ 
فلا لم یشرع الاحتیاج في أدائه» قطمنا ak‏ 
y‏ وجوب مع بعد الرائي» أو خفائه» حتی 
یکون الرائي قريبًا ظاهرّا. فتکون رژیته 
إهلالا یظهر به الطلوع. وقد يحتجَ بهذا من 
لم یحتط في الفیم. ولکن يجاب عنه oL‏ 
الحاجب مانع» كما لو كانوا ليلة الثلاثين في 
مغارة» أو مطمورة وقد ou‏ الترائي . 
(فت۰۲۵ ۰۱۰۹ )١٤‏ 

آلهلال على وزن فعال. da,‏ المثال في 
كلام العرب لما يفعل به كالازار لما يؤتزر 
به » والرداء : لما يرتدى cu‏ والركاب: لما 
يركب بهء والوعاء: لما يوعى فيه وپه 
والسماد لما تسمّد به الارض والعصاب: لما 
يعصب c‏ والسداد لما (s Lu‏ وهذا كثير 
مطرد في الأسماء. فالهلال اسم لما je‏ به: 
أي يصات به» والتصويت به لا يكون إلا مع 
ادراکه An‏ أو سمع M‏ وکل عليه قول 
الشاعر ؛ 


يهل بالفرقد رکبان ها 
كما يهل الراكب المعتمر 


اي : Om‏ بالفرقدء فجعلهم مهلين به 


فلذلك uo‏ هلالا... الوجه الثاني: أنه 
جعلها مواقيت للناس. ولا تكون مواقيت لهم 
الا إذا آدرکوها ببصر أو سمع. فإذا انتفی 
الادراك انتفى التوقيت» فلا تكون أهلة» وهو 
غاية ما يمكن ضبطه من جهة الحس؛ إذ ضبط 
مكان الطلوع بالحساب لا يصح اصلا. وقد 
صتفت في ذلك شيئًا . وهذه المسألة تنبني عليه 
UA‏ فانه ليس في .قوى البشر أن يضبطوا 
للرؤية زماناومکانا محدودًا. وإنما يضبطون ما 
يدركونه بأبصارهم أو يسمعونه بآذانهم BP‏ 
كان الواجب تعليقه في حق من رأى بالرؤية؛ 
ففي حق من لم ير بالسماع» ومن لا رؤية له 
ولا سماعء فلا إهلال له والله هو المسؤول 
أن يتم نعمته علينا وعلى المسلمين . (فت۲۵: 


CM 1 


هي هو 
- الذكر بالاسم المضمر المفرد أبعد عن JI‏ 


وأدخل في البدعة» وأقرب إلى ضلال 
الشيطان؛ فإن من قال: يا هو يا هوء أو: 
هو هوء ونحو ذلك» لم يكن الضمير عائدًا 
إلا إلى ما يصوّره قلیه. والقلب قد يهتدي 
وقد یضل. (ع. )٦ ۰۱٥۹‏ 


هيولى 
- لتحفيق أن المادة والصورة لفظ يقع على 


معان کالمادة والصورة الصناعية والطبيعية 
والكلية والأولية. فالأول مثل الفضّة إذا 
جعلت درهمّا Gib,‏ وسبيکة والخشب l|‏ 
جعل ٠‏ كرسيًا واللبن والحجر إذا جعل E‏ 
والغزل إذا نسح ثوبًا ونحو ذلك. فلا ريب 
آن المادة هنا التي بستونها الهیولی هي 
اجسام قائمة بنفسها وان الصورة اعراض 


۹ 


هیولی 


قائمة بها فتحوّل الفضة من صورة إلى صورة 
هو تحوّلها من شکل إلى شکل مع أن 
حقبقتها لم تنغيّر اصلا. (ب۰۳ Q4 c‏ 

- الهيولى عندهم (الفلاسفة) أربعة أقسام 
الصناعية والطباعية والكلية والاولیت 
فالصناعية كالدرهم الذي له مادة وهي الفضة 
وصورة وهي الشكل المعیّن؛ وكذلك الدينار 
والخاتم والسرير والكرسي ونحو MUS‏ وهذا 
القسم لا نزاع فيه بين العقلاء لكن هذه 
الصورة عرض من أعراض هذا الجسم وصفة 
له ایت جوهدًا Uu‏ بنفسه lias‏ آمر 
معلوم بالضرورة Uu‏ وعقلا. Ul,‏ الطباعية 
فکصور الحیوان والنبات والمعدن LA up‏ 
مخلوق من مادة کالهواء والماء والتراب وهذا 
أيضًا لا نزاع فيه لکن هذه الصورة جوهر 
قائم پنفسه مستحیل عن تلك المواد ليست 
هي صفة له کالاول. وإذا y‏ العاقل هذين 
اللوعین علم فساد قول من یجعل الصورة في 
النوعين VAR‏ كما يقولة من بقوله من 
المتعاسمة ومن یجعل الصورة في الموضعین 
صفة وعرضًا كما يقوله من يقوله من المتكلمة 
الجسمية. وأما القسم الثالك الذي هو الكلي 
فهر دعواهم أن الجسم له مادة هي جوهر 
قائم بنفسه لا یحسن وإنما هي مورد الاتصال 
تارة والانفصال العارضين للجسم تارة وان 
هناك شیئا هو غير الجسم الموصوف 
بالاتصال تارة والانفصال آخری؛ وهذه 
المادة باطلة عند جماهیر العقلاء... وان 


كان Lal‏ ترکیب الجسم من الجواهر الفردة 
تب عبد تناع سس فلا هذا ولا 
هذا. ثم هذه المادة قد ذکروا عن ET‏ 
أنه قال یمکن انفرادها عن الصورة كما 
يحكون عنه نظير ذلك في المدة وهي الدهر 
وفي المكان وهو الخلاء أنهما جوهران 
قائمان خارجان عن أقسام العالم. وفي المثل 
المعلّقة الأفلاطونية. المکان والزمان والمادة 
والصور قول متشابه وجمهور العقلاء يعلمون 
أن هذا الذي أثبته في الخارج اما هو في 
الأذهان لا في الأعيان» ومن المعلوم أن 
قول من يقول إن هذه المادة المدعاة أنها 
جزء للجسم يمكن تجرّدها عن الصورة شبيه 
بقول من يقول المعدوم شيء ابت وتا 
مجرّدًا لیس وجوده. (وفي ذلك المناظرة 
المعروفة) لابي |سحاق الاسفرائيني مع 
الصاحب إسماعيل بن عباد رفیق القاضي عبد 
الجبّار وکلاهما تلمیذا آبي عبدالله البصري 
الملئب القائم بنصر طريقة آبي علي qo‏ 
هاشم لما ذکر له ابن عباد أن الفلاسفة 
القائلین بقدم الهیولی اعقل من أن يريدوا 
بذلك الوجود. وانما آرادوا ثبوت الذوات 
التي تقوله المعتزلة فعارضه الاسفرائيني بأن 
قال المعتزلة أعقل من أن بریدوا بقولهم إن 
المعدوم شيء ابت الا ما آراده أولثك 
بقولهم ob‏ المادة قديمة موجودة فتکون 
المعتزلة قائلة بقدم المواد التي هي الاجسام: 
(بغ» ۰۹۱ ۱۸) 


واجب 

- الممکن هو الذي لا یوجد الا بموجد 
یوجده: والواجب هو الذي یکون وجوده 
بنفسه لا بموجد یوجده. فکونه موجودًا بنفسه 


مستلزمًا للوازم لا ينافي أن یکون Gl‏ متصفة 


بصفات الکمال. d$,‏ من الذات والصفات 

ملازم للآخر وکل من الصفات ملازمة 

للاخری وکل ما یستی جزةا .فهو ملازم 

(Y£ «MAY (£o) . للاخر‎ 

الواجب هو الذي لا یکون مفتقرًا إلى فاعل 

ليس هو الذي لا یکون مفتقرًا إلى قابل فان 
الذي قام عليه قطع التسلسل أن الواجب لا 
فاعل له ولا Ul cde‏ کون الوجود الواجب 
له محل هو موصوف به أم لا فذاك کلام آخر 
لکنه عضد ذلك: ob‏ الایجاب بالذات لا 
پنافي کون الموجب له je‏ یفبله. فکذلك 
الوچوب بالذات لا ينفي أن یکون له محل 

يقبله . (ب۰4 ۰۲۰۸ (Y‏ 

+ يجب على کل uu‏ أمرٍ أن يستعين بأهل 
الضدق والعدل» وإذا تعذر ذلك استعان 
بالأمثل فالأمثل وان كان فيه كذبٌ (elis‏ 
oU‏ الله Zy‏ هذا الدين بالرجل الفاجر 
وبأقوام لا خلاق q‏ والواجب إنما هو 
فعل المقدور: وقد قال gel‏ صلى الله عليه 
وسلم أو مر بل الطاب "من Ab‏ 
رجلا على عصابة وهر يجد في تلك العصابة 
من هو أرضى لله منه فقد خان الله وخان 


— -— 5” 


رسوله وخان المژمنین 

YE‏ ره رپ 
والغالب |4 Y‏ يوجد کامل» فیفعل خير 
الخیرین؛ ویدفع شر الشرین» ولهذا کان 
"عمر إن الخطاب" یقول: "اشكر a‏ جلد 
الفاجر وعجز الثقة* وقد كان النبي صلى الله 
عليه وسلم وأصحابه يفرحون بائتصار الروم 
والنصارى على المّجوس وكلاهما كافرء OM‏ 
أحد الصنفين أقرب إلى الاسلام. وآأتزل الله 
في ذلك سورة الرزم لما اقات الروم وفارس 
رالقصة (ijs ha‏ وکدلك یوسف الصلبق 
كان SU‏ لفرعون مصر وهو وقومه مشرکون: 
وفعل من العذل والخیر ما قدر eds‏ 
ودعاهم إلى الایمان بحسب QUAM!‏ 
vum)‏ ۰۱۳ ۱) 

- الواجپ هو القدر المشترك بين الثلائة» وهو 
مسمی آحدها. فالواجب أحد الثلاثة» وهذا 
معلوم متميّز معروف للمأمورء وهذا المسمی 
يوجد فى هذا المعیّن وهذا المعیّن lla,‏ 
المعيّن. فلم يجب واحد بعینه غير معیّن؛ بل 
وجب أجد المعيّنات. والامتثال deam‏ 
بواحد منها وان لم يعيئه الآمر. والمتنافض 
هو أن يوجب معيّنًا ولا Ul ccu‏ إذا كان 
din‏ معي ای هر TAA‏ 
فلا منافاة بين الایجاب وترك التعیین. (در۱؛ 
۶۵ ۱۲ 


" (حس» ۱۲« 0۱۷۳ 


- ليس في الخارج TM‏ واجب ولا ممتلع؛ 
وإنما ذاك شي* jx‏ في الذهن « فیقدر pA‏ 
الذهن ذات يمكن وجودها وعدمها. 
لم تتكلم فيما يُقدّر في الأذهان. E‏ 
كل موجودء فجعلت التقسيم وارذا على 
الامور الموجودة في الخارج. وتلك لا 


oY: 


۱ 


واجب بذاته 


موجودة بنفسها وإما بغيرهاء ولیس فیها ما 
بمكن الالتفات الیه مع کونه غير موجود الا 
إذا كان في الذهن؛ مع آنه في الذهن موجود 
وجودًا ذمنیّا. (در۰۳ ۰۳44 (V‏ 

- لفظ النمکن والواجب لفظ (uo‏ إلا أن 
يراد بالواجب ما لا علة o9‏ ویراد 
بالممكن ما لوجوده ie‏ فإن كان المراد 
هذاء فلترجع إلى هذه اللفظةء ونقول: کل 
lj‏ قمکن : gl‏ معتی آن له de‏ زائدة 
على celi‏ والکل ليس بممکن: على معنی 
ul‏ لیس له de‏ زائدة على ذاته خارجة ci‏ 
اه wt‏ بلفظ الممکن غير ما آردناه» فهو 
ليس بمفهوم . (در۸ ۰ (V‏ 

- وما لا يتم الراجب الا به فهو واجب . ولهذا 
كانت نفقة الانسان على نفسه dal,‏ مقدمة 
على غیرها. (ش» ۰۱۳۷ )١4‏ 

- لفظ الواجب صار فيه اشتراك بين ide‏ معان: 
فيقال للموجود بنفسه الذي لا يقبل العدم 
فتكون الذات واجبة والصفات واجبة» ويقال 
للموجود بنفسه والقائم cenas‏ فتكون الذات 
Ll‏ دون الصفات. ويقال لمبدع 
الممکنات؛ وهي المخلوقات؛ والمبدع لها 
هو. الخالق» فيكون الواجب هو الذات 
المصفة بتلك الصفات» والذات مجرّدة عن 
الصفات لم تخلق» والصفات y‏ عن 
الذات لم تخلق» ولهذا صار من سار خلفهم 
(الفلاسفة) ممن يدعي التحقیق والعرفان» إلى 
أن جمل الراجب هو الوجود المطلق. 
(فت۰۱ ۵۰ ۵) 

> الواچب هو الذي لا تقبل ذاته العدم؛ 
والممکن هو الذي تقبل ذاته العدم؛ فيمتنم 
أن یکون الشيء الواحد قابلا للعدم غير قابل 


للعدم» والقدیم هو الذي لا Jal‏ لوجوده. 
والمحدث هو الذي PE‏ فيمتنعم کون 
الشيء الواحد قديمًا .محدنًا. (فت۲: 
۵ ۱) 


واجب بالولایات 
- المقصود بالواجب بالولایات: اصلاخ دين 


الخَلق الذي متی فاتهم خسروا خسرانًا Éra‏ 
ولم ينفعهم ما نَعِمُوا به في الدنیا؛ واصلاح 
ما لا يقوم الدين إلا به من آمر دئیاهم: وهو 
نوعان: قشم المال بين مستحقیه؛ وعقوبات 
المعتدین؛ فمن لم dim‏ أصلح له دینه ودنياه. 
ولهذا كان عمر بن الخطاب. یقول: .نما 
بعشت عنالي إليكمء لیعلموکم کتاب ربكم 
وشتة" نیکم + ویفیموا: ینک بتکم" :اقلا 
تغيّرت الرعيّة من وجوء والرعاة من eem)‏ 
تناقضت الامور؛ فاذا اجتهد الراعي افي 
إصلاح دینهم ودنياهم بحسب الامکان» كان 
من افضل gal‏ زمانه؛ وکان من أفضل 
المجاهدین في سبیل الله . (ش: ۰۲6 (o‏ 


واجب بذاته 
- الواجب بذاته يراد به الذات الواجبة بنفشها 


المبدعة لكل ما سواها وهذا واحد؛ ويراد به 
الموجود بتفسه الذي لا d‏ العدم ؛ وعلی 
هذا فالذات واجبة والصفات واجبة ولا 
محذور في تعدّد الواجب بهذا التفسیر» كما 
لا محذور في تعدد القدیم إذا ارید به ما لا 
أول لوجوده» وسواء كان ذانًا؛أو ضفة لفات 
القديم بخلاف ما إذا أريد بالقديم الذات 
القديمة الخالقة لكل شيء فهذا واحد..لا, إله 
إلا هوء وقد يراد بالواجب الموجود بئفسه 
القائم بنفسه وعلى هذا فالذات. واجبة دون 


الصفات وعلی هذا فإذا قال القائل الذات 
iip.‏ في الصفات والموثر والاثر ذاتان قيل 
له لفظ التأثیر مجمل. آتعني بالتأثیر هنا کونه 
أبدع الصفات وفعلها أم تعني به کون «l5‏ 
مستلزمًا لها. فالأول ممنوع في الصفات 
والثاني مسلّم والتأثير في المبدعات هو 
بالمعنی الأول Y‏ بالمعنی الثاني . Yo)‏ 
4ء( 


واجب بغیره 

- الواجب بغيره هل يصح کونه مفعولا لمن 
يقول: الفلك قديم معلول ممکن فهذا مما 
پنکره جماهیر العقلاء؛ ویقولون : N‏ یمکن 
مقارنته لفاعله آزلا وأبدّاء ویقولون: الممکن 
الذي یقبل الوجود والعدم N‏ یکون NI‏ 
معدوما تارة وموجودا Ty‏ فنفس 
المخلوقات. مفتقرة الی الخالق بذاتها 
واحتیاجها إلى المزثر آمر ذاتي: لا يحتاج 
إلى e‏ فلیس کل حکم ثبت للذوات يحتاج 
«diat deles. e qe RA] TE‏ 
وهو باطل باتفاق العلماء؛ بل من الأحكام ما 
هو لازم للذوات لا يمكن أن يكون مفارقًا 
للذوات ولا يفتقر إلى (Xe‏ وكون کل ما 
سری Ulo «J| ene JE Iz dil‏ هوا امن 
لكل ما سوی (dil‏ كما أن الغنی والصمدية 
m‏ لازم لذات (V «Y» (Y ») . 4i‏ 


واجب بنفسه 

- الدلیل do UJ‏ علی آنه لا بد من موجود 
واجب بنفسه» أي لا یکون له Jeu‏ پوجده : 
لا deu de‏ ولا ما يسمّى فاعلا غير ذلك؛ 
صاروا يطلقون عليه الواجب ہنفسه» ثم 


o۲ 


أخذوا ما يحتمله هذا اللفظ من المعاني, 
فأرادوا إثباتها کلها» فصاروا ينفون الصفات 
وينفون أن يكون له حقيقة موصوفة بالوجود: 
لثلا تكون الذات متعلقة. بصفة.. فلا تكون 
واجبة بنفسها. ومعلوم أن كون الذات 
يوجب افتقارها إلى فاعل. أو al‏ فاعلةء 
ولكن غاية ما فيه أن تكون الذات مشروطة 
بالصفة والصفة مشروطة بالذات ol,‏ تكون 
الصفة إذا قيل بأنها واجبة لا تقوم الا 
بموصوف. فاذا قيل: هذا فيه افتقار الراجپ 
إلى غيره» لم یلزم أن یکون ذلك الغير 
فاعلا. ولا ale‏ فاعلةء بل إذا قدر أنه بطلق 
عليه غيرء فإنما هو شرط من الشروط؛ وكون 
الذات مشروطة بالصفة اللازمة لها والصفة 
مشروطة بالذات» لا يمنع أن يكون الجميع 
Edid a‏ ولا إلى علة 

... والمقضود أنه إذا كان قد علم أن 
الصفة المشروطة بمحلهاء تقتضي أن يكون 
محلها موجودًا فالمقعول المفتقر إلى فاعل 
موجب يقتضي ol‏ يكون فاعله موجودًا بطریق 
UNI‏ (در۳. ۰۱۱۱ ۲۰) 


لفظ "الواجب بنفسه" فيه |جمال واشتباه؛ 
دخل بسبه غلط کثیر. فما قام عليه البرهان 
من إثبات الواجب بنفسه لیس هو ما فرضه 
هؤلاء cold!‏ فان الممکن هو الذي لا بوجد 
الا بموجد یوجده؛ والواجب هو الذي يكون 
npe‏ 
موجودًا بنفسه مستلزمًا quU‏ لا ينافي أن 
یکون ذانًا متضفة بصفات الکمال» وکل من 
الذات والصفات ملازم للاخر؛ وكل من 
الصفات ملازمة "TIS‏ وکل gi L‏ 


ovy 


واجب موجود بنفسه 


جزءًا فهو ملازم للآخر. وإذا قيل: هذا فيه 
ois‏ الواجب. قيل: ان آردتم تعند الال 
الموجود بنفسه الخالق للممکنات» فليس 
کذلك .. وان ei»!‏ تعدّد gue‏ وصفات له 
أو تعند ما سمیتموه أجزاء له فلم قلتم : |« 
إذا كان کل من هذه واجبًا بنفسه؛ أي هو 
موجود بنفسه لا بموجد بوجده. مع أن 
وجوده ملزوم لوجود الآخرء یکون fes‏ 
ولم قلتم: إن ثبوت معنیین؛ أو شیئین 
واجبين متلازمین» یکون ممتنعًا؟ وهذا كما 
dux‏ المعتزلة: نکم |ذا آثبتم الصفات قلتم 
بتعدد القدیم. JUS‏ لهم: إن قلتم: إن ذلك 
پتضمن تعدد Adi‏ قديمة خالقة للمخلوقات؛ 
فهذا التلازم باطل . وان قلتم : يستلزم Xe‏ 
صفات قديمة للاله القدیم. فلم قلتم : إن هذا 
محال؟ فعامة ما یلبس به هولاء النفاة آلفاظ 
مجملة متشابهة. إذا فُثرت معانيهاء وفصّل 
بين ما هو حق منها وبين ما هو باطل زالت 
الشبهة. وتبيّن أن الحق الذي لا محید عنه 
هو قول أهل الائبات للمعاني والصفات. 
»£5« ۰۲۲۲ ) 


واجب مطلق 

- الواجب المطلق: وهو الأمر بالماهية الكلية؛ 
کالامر باعتاق رقبة» فان الواجب رقبة 
مطلقة؛ والمطلق لا يوجد الا Éu‏ لکن لا 
یکون s‏ في العلم والفضد. فالامر لم 
يقضد واحدًا بعینه مع علمه ul‏ لا dry‏ 
إلا ol, Cus‏ المطلق الكّي عند الناس 
رجوده في الاذمان لا في الاعیان» فما هو 
ales‏ كلي في أذهان. الناس Y‏ يوجد الا 
Lasta Gaa‏ مخصوصا متميّرًا في الاعیان؛ 
وإنما سمي OS‏ لکونه في الذهن (Uis‏ وأما 


في الخارج افلا یکون في الخارج ما هو AS‏ 


اصلا. لجرك ۱۰۲۱۲) 


واجب موجود بنفسه 
- وجوب وجود آمور ممكنة بنفسها ليس فیها ما 


هو واجب موجود بنفسه؛ لکن کل منها معلول 
للآخر والمجموع معلول بالاجزاء. ومن 
المعلوم UT‏ إذا فرضنا مجموعا Gly‏ بأجزائه 
الواجبة التي لا تقبل 3 كان أولى في 
العقل من مجموع يجب بأجزاء كل منها 
ممكن لا يوجد ceu‏ فان المحتاج إلى 
الممکنات أولى بالامكان Ul‏ الذي يكون 
وجوده UV‏ للواجبات فلا يمكن عدمه. 
والعقل الصريح الذي لم یکذب قط يعلم 5l‏ 
المركب المجموع من أجزاء كل منها ممكن 
لا وجود له بنفسه هو أيضًا ممكن لا وجود 

راما المرگب من اجزاه کل نها enl‏ 
بنفسه فإنه لا يمتنع کونه Cel‏ بنفسه أي بتلك 
الأجزاء التي كل منها واجب» Bb‏ فيل 
الاجتماع نفسه مفتقر إلى تلك الأجزاء التي 
كل منها واجب بنفسه كان ذلك نزاعغا لفظيًا 
والمقصود أن العقل يصدق بإمكان هذا ولا 
يصدق بإمكان أجزاء كل متها ممكن. 
والمجموع واجب بها وهؤلاء قلبوا الحقائق 
العقلية فقالوا إذا اجتمعت واجبات بأنقسها 
صارت ممکنة. وإذا اجتمعت ممكتات 
بانفسها صارت واجبة فإذا تكلموا في" نفي 
الصفات الواجبة لله جعلوا کون المزگب 
بستلزم أجزاءه موجّا ge‏ المركب الذي 
جعلوه مانعًا من A‏ والتجسیم ومن ثبوت 
الصفات» ولا یوردون على eii]‏ ما أورذوه 
في إثبات واجب الوجود؛ وایراده هنا dial‏ 
OV‏ فيه مطابقة لسائر xol‏ العقل مع تصدیق ما 


واجب موجود بنفسه 


جاءت به الرسل وما في ذلك من إثبات 
صفات الکمال 4 Ji‏ بل cA,‏ حقيقته 
Ja‏ لا یکون موجودًا الا بها. فکان یمکنهم 
ol‏ يقولوا لم لا يجوز أن یکون المجموع 
الواجب أو المرگب الواجب او الجملة 
الواجبة واجبة بوجوب كل جزء من آجزائها 
التي هي واجبة بنفسها لا تقبل العدم؛ وکان 
هذا خيرًا من أن یقولوا لم لا يجوز أن یکون 
المجموع الذي كل من أجزائه ممكن بنفسه هو 
Cel‏ بنفسه أو Cel‏ بأجزائه. وهذا الآمدي 
هذه الأمور وأعرفهم بالكلام والفلسفة 
اضطرب وعجز عبن الجواب عن الشبهة 
الداحضة القادحة في اثبات واجب الوجود 
وهو دائمًا ms‏ بنظيرها الذي هو أضعف 
منها على نفي العلوٌ وغيره من الأمور الثابتة 
بالشرع والعقل» ويقول إن ذلك يستلزم 
التجسيم وإن المخالفين في الجسم جهال ولو 
أعطى النظر حمّه لعلم أن الجهل المركب 
فضلا عن البسيط أجدر بمن سلك مثل تلك 
الطريق. OB‏ من شك في أوضح الأمرين 
وأبينهما في العقل وفي أمر لم يشك أحد من 
الأولين والآخرين فيه كان أولى بالجهل ممن 
قال بما قالت به الأنبياء والرسل وأتباعهم 
وسائر عقلاء بني آدم من الأولين والآخرين؛ 
وعلم ثبوته بالبراهين اليقينية وذلك أنه لم 
يجوّز أحد من بني آدم وجود فاعل للعالم؛ 
ولذلك الفاعل فاعل إلى ما لا نهاية له من غير 
أن يكون هناك فاعل موجود بنفسه. فمن شك 
في جواز. هذا أو عجز عن جواب شبهة 
مجوّزه كان جهله G‏ وكان أجهل من أفحش 
الناس Vy‏ بالباطل المحض من التشبيه 


o4 


والتجسيم» حتى لو فرض القول الذي يحكى 
عن غالية المتنقصة لله من اليهود وغيرهم مثل 
الذين یصفونه بالبكاء والحزن وعض اليد حتى 
جرى الدم ورمد العین؛ وباللغوب والفقر 
والبخل وغير ذلك من التقائص التي يجب تنژه 
الله Ju‏ عنها سبحانه وتعالى Ue‏ بقول 
الظالمون e‏ كبيرًا. فإذا قدر واجب بنفسه 
موصوف بهذه النقائص لم يكن هذا أبعد في 
العقل من وجود فاعل ليس موجودًا بنفسه له 
فاعل لیس کوک ےو ما لا یتاهی, 
فان هذا وصف لجميع الفاعلین بالعدم الذي 
هو غاية النقص. فان غاية النقص أنه برجع 
إلى آمور عدمية فكيف عدم کل ما jl‏ فاعلا 
للعالم» فتبین !9 هولاء الذین يدّعون 
العقليات التي تعارضص السمعیات هم من أبعد 
الناس عن موجب العقل ومقتضاه كما هم من 
أبعد الناس عن متابعة الكتاب المنزل والنبي 
المرسل» وان نفس ما به يقدحون في أدلة 
الحق التي توافق ما جاء به الرسول لو قدحوا 
به فيما يعارض ما جاء به الرسول لسلموا عن 
التنافض Re‏ نظرهم وعقلهم واستدلالهم 
ومعارضتهم صحیح المنقول وصریح المعقول 
بالشبهات الفاسدة, ومن أعجب الاشیاء أن 
هذا الامدي لما تكلم على مسألة هل وجوده 
زائد على ذاته أم لا ذکر حجّة من قال لا يزيد 
وجوده على culo‏ فقال: احتجوا بأنه لو كان 
زائدًا على ذاته لم Jey‏ إما أن یکون واجبًا أو 
ممكنًا لا جائز أن يكون واجبًا لأنه مفتقر إلى 
الذات ضرورة كونه صفة لها ولا شيء من 
المفتقر إلى غيره يكون :واجبّاء فإذا وجوده لو 
كان ue Vt)‏ ذاته لما كان واجبًا فلم يبق إلا 
أن يكون ممكنًا. وإذا كان ممكنًا فلا بذ له من 


"ىه 


cip.‏ والمؤثر فيه ما الذات أو خارج عنها 
والأول ممتنع لأنه يستلزم كون الذات قابلة 
وفاغلة ولان الموثر في" الوجود لا بد أن 
يكون موجودًا فتأثيرها في وجودها يفتقر إلى 
cia‏ + خالونجود افر إلى ,اينه هو 
محال. وان کان الموثر غیرها كان الوجود 
الواجب مستفادا له من غیره فلا یکون الوجود 
Cul‏ پنفسه. ثم قال وهذه ihal‏ ضعيفة إذ 
لقائل أن يقول ما المانع من کون الوجود 
الزائد على الماهية واجبًا بنفسه قولکم لانه 
مفتقر إلى الماهية والمفتقر إلى غيره لا یکون 
واجبّا لفسه؟ قلنا لا نسلم أن الواجب لنفسه 
لا يكون مفتقرا إلى غيره بل الواجب لنفسه هو 
الذي لا یکون مفتقرًا إلى مؤثر فاعل ولا يمتنع 
أن يكون موجبًا بنفسة» وان كان مفتقرًا إلى 
القابل op‏ الفاعل الموجب بالذاث لا يمتنع 
توقف تأثیره على القابل » وسواء كان اقتضاؤه 
بالذات لنفسه أو لما هو خارج «e‏ وهذا 
كما يقول الفيلسوف في العقل «V JUI‏ 
موجب بذاته للصور الجوهرية والأئفس 
الانسانية» وان كان ما افتضاه لذاته Ub‏ 
علی وجود الهیولی القابلة قال : وان سلما أنه 
X Y‏ وان یکون .€ ولکن لا lo‏ آن 
حقيقة الممکن هو المفتقر إلى الموثر بل 
الممکن هو المفتفر إلى الغیر والافتقار إلى 
الغیر أعمّ من الافتقار إلى المزش» وقد تحقق 
ذلك با لافتقار إلى الذات القابلة؛ QA JUS.‏ 
هذا الکلام جوّز أن یکون الوجود الراجب 
مفتقر إلى الماهية» وذکر أن الواجب بنفسه 
هو الذي لا یفتقر إلى المزثر ليس هو الذي لا 
يفتقر إلى الغيرء ol‏ کونه URS‏ بمعنی 
افتقاره إلى الغير لا إلى المزثر هو الامكان 


واجب موجود n‏ 


الذي يوصف به الوجود الواجب المفتقر إلى 
الماهية وهذا الذي قاله هو بعينه يقال له فيما 
ذكره هنا حيث قال إن المجموع مفتقر إلى كل 
من آجزائه. والمفتقر إلى الغير لا يكون واجبًا 
بنفسه لأنه ممكن فيقال له لا نسلّم أن المفتقر 
إلى الغير على الاطلاق لا يكون واجبًا بنفسه 
بل المفتقر إلى الموثر لا یکون واجبًا بنفسه. 
وافتقار المجموع إلى كل من أجزائه ليس 
افتقارًا إلى موثر بل إلى الغير» كافتقار الوجود 
إلى الماهية إذا فرض تعدّدها. ويقال قولك إن 
المجموع يكون ممکنا أتعني بالممكن ما يفتقر 
إلى مؤثّر أم ما يفتقر إلى الغير؟ فإن قلت 
الأول كان باطلا وان قلت الثاني فلم قلت إن 
الواجب بنفسه الذي لا يفتقر إلى فاعل لا 
يكون ممكنًا بمعنى أنه لا يفتقر إلى غير لا إلى 
فاعل . فهذا الكلام الذي ذكره هو بعيته يجيب 
په عن نفسه Ue‏ ذکره هنا بطریق uo!‏ 
والاحری فان توقف المجموع الواجب 
باجزائه على کل من آجزائه لا ينفي «prs‏ 
بنفسه التي هي المجموع مع الاجزاء» آما 
توقّف الوجود على الماهية المغايرة له فإنه 
بقتضي توقف الوجود الواجب على ما لیس 
داخلا فيه» ومعلوم أن افتقار الشيء إلى جزثه 
ليس هو کافتقاره إلى ما لیس جزآه» بل الأول 
لا ينفي كمال وجوبه إذ كان افتقاره إلى جزئه 
ليس أعظم من افتقاره إلى نفسه؛ والواجب 
داخل في uL‏ نفسه. Ul‏ إذا قذر وجود 
راجب وماهية, مغايرة. له كان الواجب مفتقرًا 
إلى ما لیس Slo‏ في مسمّی. اسمه (ien) o‏ 
(Y ۰۹‏ 


Oo 


واجب الوجود ۹ 


اتخذوا من دون الله أولياء وشفعاء. یجتلبون 
بهم المنافع» ویدفعون. بهم. QUAE‏ لکن 
الشفاعة لمن یأذن الله له فیها حق. قال الله 
eS GE cul mp: gus‏ والارض وما 


واجب الوجود 
- «واجب: الوجود» يمئع العلم به من وقوع 
الشركة فيه (o ۱6۷ (Y)‏ 


وارث 


- یجتمع من الفيء جمیم الاموال السلطانية 
التي لبیت مال itin‏ کالاموال التي 
لین لها مالك m‏ مثل من مات من 
pea‏ ولیس له وارث تین t‏ 
وكالعُصُوبء والْمَرَارِي» والودائع التي تعذر 
معزفة أصحابها؛ وغير ذلك من أموال 
المسلمین العقار والمنقول فهذا dde‏ مال 
المسلمین. Ui‏ ذکر الله تعالی في القرآن 
الفيء فقط ؛ يم اباي 
ما کان يموت علی eue‏ میت الا .وله 
رارث مُعيّن لظهور الانساب في أصحابه. 
وقد مات iy‏ رجل من قبيلة Qu‏ ميراثه إلى 
أكبر تلك القبيلة» أي أقربهم نسبًا إلى 
جذهم؛ وقد قال بذلك طائفة من العلمای 
كأحمد في قول منصوص وغیره: ومات رجل 
لم یخلف الا عتيقًا له» فدفع ميراثه إلى 
JU, (ace‏ بذلك طائفة من أصحاب أحمد 
ehh,‏ ودفع میزاث ul Jes‏ رجل من 
اهل قريته وکان صلی الله عليه وسلم هر 


وخلفاژه یتوشعون في في دفع ميراث الميت» إلى 
oid om ac‏ کیا اکر تی نش 
(tti‏ 
واسطة 


- الواسطة أنه لا X‏ من واسطة في جلب 
المنافع؛ ودقع المضار؛ مثل أن یکون واسطة 
في رزق «oll‏ ونصرهم (galla y‏ پسألونه 
I‏ ويرجون إليه e)‏ فهذا من أعظم 
الشرك الذي p»‏ الله به المشرکین؛ حين 


i30‏ یا 5 ستو de‏ آلمرش ما کم 
45x‏ ین CÓ D‏ كنيع «us X‏ 
(السجدءة: ٠٤ cy) (É‏ ۸) 


واقف 
- الزاقف قد صرح بان من مات منهم عن غير 


عقب انتقل نصیبه إلى آخوته» ثم إلى 
أولادهم . وهذا المقصود لا يختلف د بين أن 
یخلف ولذا أو یخلف ولذا ثم A vil‏ 
ولدا؛ فان العافل لا بقصد الفرق بين هاتين 
الحالتین؛ لان التفریق بين المتمائلین قد علم 
بمطرد العادة أن العاقل لا يقصده» فیجب أن 
N‏ يحمل کلامه tale‏ بل يحمل کلامه على 
ما «le ds‏ دلالة الخال والعرف المطرد إذا 
لم يكن في اللفظ ما هو أولى منه. وإذا كان 
انقطاع Je‏ اولا وكهرًا سواء بالسبة ull‏ 
الانتقال إلى الاخوة وجب حمل الکلام 
علیه. واعلم أن من آمعن النظر علم Ga‏ أن 
الواقف Le]‏ قصد هذا بدلالة الحال واللفظ 
vidi‏ ولیس في الکلام وجه ممکن هر 
أولى منه. فيجب الحمل عليه قطعًا. 
(فت۰۳۱ ۰۱۸۲ (A‏ 


وال 


adi 5. PEL‏ اتام بمئزلة راعي 
الغنم ؛ كما قال النبي صلی الله عليه وسلم: 
is‏ راع وکلکم Jy‏ عن رعيّنه » فالامام 
gÍ‏ علی: الئاس راع وهو مسئول عن رعیته؛ 
والمرأة راعية في بيت زوجهاء وهي مسئولة 
عن رعيّتهاء alb‏ راع في مال آٻيه» وهو 


oyy 


وجو > 


5 


مسئول عن رعيّته؛ والعبد راع في مال Tr‏ 
وهو Jy‏ عن enm‏ آلا فکلکم راع 
وکلکم مسئول :عن رعیّته". آخرجاه في 
الصحیحین ؛ وقال صلی الله عليه وسلم: "ما 
من راع بسترعیه الله e‏ يموت يوم 
یموت؛ وهو خاش لهاء الا حرم الله عليه 
زائحة Édi‏ رواه مسلم. (ش. 11 (NY‏ 
الفرق بين الولاية بالفتح والولاية بالكسر 
معروف فالولاية ضذ العداوة وهي المذكورة 
في هذه التصوص ليست هي الولاية بالكسر 
التي هي الامارت وهؤلاء الجهّال يجعلون 
الولي هو الأمير ولم يفرّقوا بين الولاية 
والولاية) رالامیر يسمّى الوالي ولكن قد 
JU‏ هو ولي الامر e, JU us‏ آمرکم 
يقال Jul‏ الاغر . Ul,‏ (طلاق القول بالمولی 
وارادة الولي فهذا لا يعرف بل يقال في الولي 
المولی ولا يقال الوالي. ولهذا قال الفقهاء 
إذا اجتمع في الجنازة الوالي والولي فقيل 
يقدّم QUI‏ وهو قول آکثرهم وقیل يقدّم 
الولي» فین أن الاية دلت على الموالاة 
المخالفة للمعاداة الثابتة لجمیع المژمنین 
بعضهم على بعض وهذا مما يشترك فيه 
الخلفاء الأربعة وسائر أهل Jal ju‏ بيعة 
الرضوان فکلهم بعضهم أولياء بعض ولم تدل 
الآية على أحد منهم یکون أميرًا على یره بل 
هذا باطل من وجوه كثيرة: إذ الفط الولي 
والولاية غير لفظ XY IJI‏ عامة في 
المؤمتين والامارة لا تکون عامة. (fo)‏ 
(YALA‏ 


وجوب 


الاصل في الامر الوجوب» نص عليه في 
مواضع» وبه قال le‏ المالكية» وجمهرر 


الفقهاء. والشافعي» وغیره» وقالت المعتزلة 
وبعض الشافعية : الأصل فيه ÉI‏ وقال 
أكثر الاشعریة. وشیخهم: هو على الوقف 
Ug‏ |5 ثبت "الاستدعاء» وقال قوم : 
الاصلٌ في صيغة ml‏ مجردةً الاباحت وقد 
نقل الميموني عن أحمد أنه قال: الامر 
أسهل من النهي. Jós‏ عنه dde‏ بن سعید : 
ما أمَر به الب صلى الله عليه وسلم عندي 
el‏ مما هى عنه؛ فيحتمل أنه آراد آنه على 
الندب وهو بعيد لمخالفته منصوصاته الكثيرة: 
ويحتمل - وهو الأظهّر - أنه قضد أنه اسهل 
بمعنى أن جماعة الفقهاء قالوا بالتفرقة ol‏ 
الأمر للندب والنهي للتحریم؛ والنهي على 
الدوام والامر لا يقتضي التكرار. (سود؛ 
«o‏ ( 


وجود 
- ما يذكره الرازي وأتباعه أن للناس في وجود 


الرب تعالی ثلائة آقوال فقط : آحدها أن لفظ 
الوجود مقول بالاشتراك اللفظي فقط» والثاني 
ol‏ وجود الواجب زائد على ماهيته» والثالث 
أنه وجود مطلق ليس له حقيقة غير الوجود 
المشروط بسلب کل ماهية ثبوتية عنه. JUS‏ 
لهم الأقوال الثلائة باطلة والقول الحق لیس 
del,‏ من الثلائة. وانما أصل الغلط هو 
توهّمهم آنا إذا قلنا إن الوجود بنقسم إلى 
واجب وممكن لزم أن يكون في الخارج 
وجود هو نفسه في الواجب وهو نفسه في 
الممکن وهذا غلط فلیس في الخارج بين 
الوجودین شيء هو نفسه فيهمًا ولكن . لفظ 
الوجود ومعناه الذي في الذهن والخط الذي 
jy‏ على اللفظ يتناول الوجودین ویعمهما 
وهما بشتركان فيه فشمول معنی الوجود الذي 


وجود 


o۸ 


في الذهن لهما کشمول لفظ الوجود والخط البحر لا شك عندي في توحده 


الذي یکتب به هذا اللفظ لهما فهما مشترکان 
في هذا. ul‏ في نفس ما يوجد في الخارج 
فإنما يشتبهان فيه من بعض الوجوه فأما أن 
تکون نفس ذات هذا وصفته فیها شيء من 
ذات هذا وصفته فهذا مما یعلم فساده کل من 
تصوّره» ومن توقف فيه فلعدم تصوّره له 
dne,‏ فالقول في سم الوجود کالقول في 
اسم الذات والعین والنفس والماهية 
والحقيقة . وکما أن الحقيقة تنقسم إلى حقيقة 
واجبة وحقيقة ممکنة وکذلك la)‏ الماهية 
ولفظ الذات ونجو ذلك فکذلك la]‏ 
الوجود. فاذا قلنا إن الحقيقة أو الماهية 
تنقسم إلى واجبة وممكنة لم یلزم أن تکون 
ماهية الواجب فيها شيء من ماهية الممكن 
فكذلك إذا قيل الوجود ينقسم إلى واجب 
وممكن لم يلزم أن يكون الوجود الواجب فيه 
شيء من وجود غیره بل ليس فيه وجود مطلق 
ولا ماهية مطلقة بل ماهيته هي حقيقته وهي 
وجوده. وإذا كان المخلوق المعیّن وجوده 
الذي في الخارج هو نفس ذاته. وحقيقته 
وماهيته التي في الخارج ليس في الخارج 
اشيئان» فالخالق تعالى أولى أن تكون حقيقته 
هي وجوده الثابت الذي لا يشركه فيه أحد 
وهو نفس ماهيته التي هي حقيقته الثابتة في 
نفس الامر. (ب۰۱ ۰۱۷۷ (Pe‏ 


- آما التلمساني ونحوه فلا یفرّق بين ماهية 
ووجود ولا بين مطلق ومعیّن؛ بل عنده ما ثم 
سوی» ولا غير بوجه من الوجوه. وانما 
. الکائتات آجزاء منه وأبعاض له بمنزلة أمواج 
البحر في البحر» وآخر البیت من البیت؛ فمن 


Cada 


peus — 


وان 3A A3‏ بالأمواج والريييد 
فالواحد الرب ساري العین في العدد 


ومنه : 


فما البحر الا الموج لا شيء غیره 

PC EE 1۳۳6 ۳ ER E. e E 1۱ wo 
ولا ريب أن هذا القول هو أحذق في الکفر‎ 
والزندقة» فان التمييز بين الوجود والماهية‎ 
أو التمييز في الخارج بين‎ ÉS وجعل المعدوم‎ 
وراء‎ ÉS المطلق والمعيّن وجعل المطلق‎ 
المعيّنات في الذهن قولان ضعيفان باطلان؛‎ 
وقد عرف من حدّد النظر أن من جعل في هذه‎ 
الأمور الموجودة في الخارج شيئين (أحدهما)‎ 
وجودها (والثاني) ذواتهاء أو جعل لها حقيقة‎ 
مطلقة موجودة زائدة على عينها الموجودة فقد‎ 
غلط غلطًا قويّاء واشتبه عليه ما يأخذه من‎ 
العقل من المعاني المجرّدة المطلقة عن‎ 
التعیین۰ ومن الماهيات المجرّدة عن الوجود‎ 
الخارجي بما هو موجود في الخارج من ذلك؛‎ 
ولم يدر أن متصوّرات العقل ومقدراته أوسع‎ 
مما هو موجود حاصل بذاته » كما يتصور‎ 
المعدومات والممتنعات والمشروطات؛ ويقدر‎ 
مما يمكن أو لا یمکن؛‎ EII ما لا وجود له‎ 
ويأخذ من المعینات صفات مطلقة فيه. فاد‎ 
لكن هذا‎ («à الموجودات ذوات متصوّرة‎ 
القول أشد جهلا وكفرًا بالل تعالى» فان صاحبه‎ 
dem لا يفرّق بين المظاهر والظاهر» ولا‎ 
الكثرة والتفرقة الا في ذهن الانسان لما كان‎ 
محجوبًا عن شهود الحقيقة. فلما انکشف‎ 
الرائي عبن‎ ol, غطاؤه عاين أنه لم يكن غيرء‎ 
(very (p) المرئي والشاهد عين المشهود.‎ 


ova 


وجود 


- فزقوا في أ منطقهم (الفلاسفة) بين الماهية 
والوجود» وهم لو فسّروا الماهية بما يكون 
في الاذهان» والوجود بما يكون في 
الاعیان؛ لكان هذا صحيحًا لا ينازع فيه 
عاقل؛ وهذا هو الذي تخيّلره في الاصل. 
لکن توخموا أن تلك الماهية التي في الذهن 
هي بعينها الموجود الذي في الخارج؛ فظنوا 
أن في هذا الانسان المعيّن جواهر عقلية 
قائمة بأنفسها مغايرة لهذا المعيّن» مثل كونه 
buy Ciya‏ وحلاسا ومتحرّكًا بالارادة 
ونحو ذلك. والصواب أن هذه كلها أسماء 
لهذا (gx!‏ كل إسم یتضمن صفة ليست 
هي الصفة التي يتضمّئها الاسم الاخر؛ 
فالعين واحدة» والأسماء والصفات متعدّدة. 
وإما إثباتهم أعيانًا قائمة بنفسها في هذه العين 
المعيّتة فمكابرة للحس والعقل والشرع؛ فهذا 
الموجود المعيّن في الخارج هو هو» ليس 
هناك جوهران إثنان» حتى يكون أحدهما 
عارضًاً للاخر أو معروضاء بل هناك ذات 
وصفات» وقد بسط الكلام على هذا في غير 
هذا الموضع. (دراء ۱۰۲۸۸) 


إذا أريد ب«الماهية» وراالوجود» ما في الخارج 
كانت هذه «الماهية» غير «الوجود». لكن 
ذلك لا يقتضي أن يكون وجود الماهيات 
التي في الخارج زائدًا عليها في الخارج؛ 
وأن يكون للماهيات. ثبوت في الخارج غير 
وجودها في الخارج (راء ۰۸۰ ۱۳) 


- الوجود من حيث هو وجود لا حقيقة له في 
الخارج Lp‏ هو آمر بقذره العقل کالانسان 
من um‏ هو إنسان والحوان من حيث هو 
خيوان والجسم من حيث هو جسم وأمثال 
ذلك» فان الخارج لا برجد فيه شي» إلا 


a‏ متميّرًا e‏ سواه لا بوجد فيه حقيقة من 
الحقائق من حيث هي هي مجرّدة عن كل 
تعيّن وتميّز. (بغ» ۰۱۰۰ 8( 

العلم له ثلاث مراتب: علم بالجنان وعبارة 
باللسان» وخط بالبنان. ولهذا قیل إن لكل 
شيء أربعة وجودات: وجود عيني وعلمي 
ولفظي ورسمي؛ وجود في الاعیان» ووجود 
في الاذمان. واللسان والبنان» لكن الوجود 
العيني هو وجود الموجودات في أنفسها والله 
خالق كل شيءء Ul,‏ الذهني الجناني فهو 
العلم بها الذي في القلوب والعبارة عن 
ذلك هو اللسانء وکتابة ذلك هو الرسمي 
البناني؛ وتعليم الخط يستلزم تعليم العبارة 
dall,‏ وذلك بسئلزم تعلیم العلم. eL)‏ 
Ao‏ ۹( 

الوجود واحد ہمعنى أن الموجودات اشترکت 
فى مسمّی الوجود فهذا صحيح لكن 
الموجودات المشتركات في مسمی الواحد لا 
يكون وجود هذا منها عين وجود هذا بل هذا 
اشتراك في الاسم العام الكلي كالاشتراك في 
الأسماء التي يسمّيها النحاة إسم الجنس؛ 
ويقسّمها المنطقيون إلى جنس ونوع وفصل 
وخاصة وعرض عام» فالاشتراك في هذه 
الأسماء هو مستلزم لتباين الأعيان وكون أحد 
المشتركين ليس هو الاخر؛ وهذا مما به يعلم 
أن وجود الحق مباين للمخلوقات أعظم من 
مباينة هذا الموجود لهذا الموجود. eMe)‏ 
(N ۰‏ 

d3‏ جعلت الماهية اسمًا لما في الذهن 
والوجود اسمًا الما في الخارج لکن كان لفظ 
الماهية مأخوذا من قول السائل .ما هو 
وجواب هذا هو القول ما هو وذلك كلام 


وجود 


8۳۰ 


ra‏ معناه المجیب غیر الماهية عن الصور 
الذهنية» وأما الوجود فهو نهو pe)‏ تحقق الشي* في 
الخارج لکن هؤلاء لم رو على هذا بل 
زعموا أن ماهیات الأشياء ابتة في الخارج 
وأنها غير الاعیان الموجودة وهذا lle‏ 
بالضرورة» فان المثلث الذي تعرفه قبل أن 
تعرف وجوده في الخارج هو المثلث 
المتصوّر في الذهن الذي لا وجود له في 
الخارج والا فمن الممتنم أن تعلم حقيقة 
المثلث الموجود في الخارج قبل أن تعلم 
وجوده في الخارج» فما في الخارج لا تعلم 
حقیقته حتی تعلم وجوده ولو علمت حقيقته 
قبل وجوده لم يكن له حقيقة بعد إلا في 
cori‏ ومن هذا الباپ DP‏ .من ظنْ من 
هؤلاء أن لنا عددًا مجرّدًا في الخارج أو 
Dype liu‏ في الخارج وكل هذا غلط. 
(من۰۱ ۰۲۵ ۱۸) 


من قال إن الشيء الموجود في الخارج لیس 
És‏ غير الحقيقة الموجودة في الخارج لم 
يمكنه أن يقول لفظ الوجود يعمّهماء بل يقول 
هو مقول عليهما بالاشتراك اللفظي وهذا غلط 
ضلّت فيه طوائف كالرازي وأمثاله. بیان ذلك 

من ثلاثة وجوه: أحدها أن يقال لفظ الوجود 
كلفظ الحقيقة وكلفظ الماهية وكلفظ الذات 
"n‏ فإذا فلتم الوجود oll t‏ واجب 
وممکن F‏ قدیم ومحدث كان بمنزلة فولکم 
الحقيقة تنقسم إلى واجبة وممکنة أو إلى 
قديمة ^e‏ وبمنزلة قولهم الذات v‏ 
إلى هذا أو هذا أو الماهية تنقسم إلى هذا أو 
هذا ونحو ذلك من الأسماء العامة» وبمنزلة 


قولهم الشيء ينقسم إلى واجب وممكن 


" وقدیم وحادث dmm,‏ فإذا قلتم يشتركان في 


الوجود أو الوجوب ویمتاز أحذهما عن 
الآخر بالحقيقة أو الماهية كان بمنزلة أن يقال 
يشتركان في الماهية أو الحقيقة ويمتاز 
أحدهما عن الآخر بالوجود أو الوجوب. فإن 
قلتم إنما اشتركا في الوجود العام الكلي 
وامتاز كل منهما بالحقيقة التي تخصّه قيل 
وكذلك يقال إِنْما اشترکا في الحقيقة العامة 
الكلية وامتاز كل منهما بالوجود الذي 
يخصّهةء فلا فرق dM‏ بين ما جعلتموه 


مشترگا Cis‏ كالجنس والعرض العام وبين ما 


والخاصة» لکن عمدئم إلى شیئین متساویین 
في العموم والخصوص فقدرتم أحدهما في 
ول عمومه والاخر في حال خصوصه . lg‏ 
كان من تقدیرکم والا JS‏ منهما یمکن فيه 
التقدیر كما آمکن في الاخر وکل منهما في 
نفس الامر مساو للآخر في عمومه وخصوصه 
وكونه مشتركًا ومميّرًا فلا فرق في نفس الامر 
بين ما جعلتموه جنسًا أو عرضا Ub‏ وما 
جعلتموه فصلا أو خاصة إلا أنكم قدّرتم أحد 
المتساويين عامًا والآخر خاصًا. الوجه 
الثاني: أن يقال إذا قلتم الموجودان يشتركان 
في uL‏ الوجود فلا i‏ أن يتميّز أحدهما 
عن الآخر بأمر آخرء قيل لكن المميّز يمكن 
ol‏ یکون وجودا s‏ فلم قلتم أنه يكون 
ES‏ خارجا عن gu‏ الوجود حتی URS‏ 
حقيقة آخری؟ La,‏ كما إذا قلنا الانسانان 
یشترکان في uL‏ الانسانية وأحدهما يمتاز 
عن الاخر بخصوصية آخری كان المميز 
إنسانيته التي تخصّه لم یحتج أن يجعل الممیز 
ES‏ غير الانسانية يعرض له الانسانية» ولكن 
هؤلاء یظتون أن الأئواع المشتركة في uis‏ لا 


ov! 


وجود دهني 


يفصل بینها الا مواد أخرى وفي هذا الموضع 
کلام مبسوط على غلط أهل المنطق فیما 
غلطوا افيه في الكليات. وتقسيم الكليات 
ؤتزكيب "الحدود من الذاتيات وغير ذلك 
ومواد الاقيسة والفرق بين quA‏ وغير 
اليقيني منها وغير ذلك مما هو مکتوب في 
غير هذا المزضع. الوجه الثالث: أن يقال 
إذا UIS‏ الموجودان يشتركان في مسمی 
s Jl‏ واحدهما XN‏ آن یمتاز عن p‏ 
فلیس المراد آنهما اشترکا في أمر بعینه 
موجود في الخارج فان هذا ممتنع بل المراد 
آنهما ui!‏ في ذلك وتشابها فيه من هذه 
الجهة ونفس ما اشترکا «à‏ لا يكون بعینه 
مشترکا فيه إلا في الذهن لا في الخارج؛ 
والا فقس وجود هذا لم یشرکه فيه هذا. 
lue‏ فإذا قلنا لفظ الموجود من BWYI‏ 
العامة الكلية المتواطئة أو المشككة وهي 
المتواطئة التي تتفاضل معانيها لا تمائل مع 
au Yl‏ 7 أصل. المسمّى كالبياض المقول 
على بياض الثلج القوي وبياض العاج 
الضعيف. والسواد المقول على سواد القار 
وعلى سواد الحبشة؛ والعلو المقول على علو 
السماء وعلى علو السقف. والواسع المقول 
على البحر وعلی الدار الواسعة والوجود 
المقول على الواجب بنفسه وعلى .الممكن 
الموجود بغیره وعلى القائم بنفسه والقائم 
بغیره» والقديم المقول على العرجون وعلى 
ما لا باوّل له رالمحدث المقول ule‏ ,ما 
أحدث في الیوم وعلى. کل ما خلقه الله. بعد 
آن لم coss‏ والحي. الذي يقال على الانسان 
والحیوان والنبات وعلی الحي القيّوم الذي لا 
يموت آبدا بل آسماء الله تعالی التي تسمی 


بها خلقه کالملك والسمیع pn‏ والعلیم 
والخبير ونحو ذلك كلها من هذا الباب . 
(Y* «YoY (9‏ 


- الوجود الذي Y‏ یمتاز عن غيره الا بالامور 


العدمية يمتنع وجوده في الخارج بل لا یمکن 
الا في الذهن Bp cM‏ شارك سائر 
الموجودات في مسمی الوجود كان هذا «Uis‏ 
والوجود لا يكون OS‏ الا في الذهن لا في 
الخارج؛ والأمور العدمية المحضة لا توجب 
ثبوته في الخارج» فان ما في الذهن هو 
بسلب الحقائق الخارجة عنه Ue LJ Sl‏ 
في الخارج لو كان ذلك ممكنًا في الخارج؛ 
فكيف إذا كان ممتنعًا فإذا كان الكلي لا 
يكون الا Cas‏ والقيد العدمي لا يخرجه عن 
أن يكون Os‏ ثبت أنه لا يكون في الخارج؛ 
وأيضًا فان ما في الخارج لا يكون الا Es‏ 
له وجود يخصّه فما لا يكون كذلك لا يكون 
إلا في الذهن فثبت بهذه الوجوه الثلاثة 
وغیرها أن ما ذکره في واجب الوجود لا 
NI T‏ في الذهن y‏ في الخارج : 22 
(Yo. vot‏ 


وجود qi‏ 
- الماهية المجرّدة عن الوجود إنما تعقل في 


العلم الذي يعبر عنه بالوجود الذهني دون 
الوجود الخارجي: والعلم: تاخ للمظلوعء :فان 
لم يكن من الذات الفاعلة سبب اختصاص 
إحدى الماهیتین فالوجود. دون dor M‏ 
ومعلوم أن الفاعل إذا تصوّر ما يريد فعله قبل 
أن يفعله فلا بد من أن یکون led‏ يراد فعله 
سبب یوجب تخصيصه بالارادة والعبد لارادته 
آسباب خارجة توجب التخصیص؛ وأما الرب 
تعالی فلا یخرج عنه الا ما هو مئه وهو 


وجود الرب 


ev Y 


مفعوله. فان الم oe‏ في ذاته ما بوجب 
التخصیص امتنع التخصیص منه فامتنع 
الفعل . (من ۰۱ EV‏ \( 


وجود الرب 
- ما یذکره الرازي وأتباعه أن للناس في وجود 
الرب تعالی ثلائة أقوال فقط : آحدها أن لفظ 
الوجود مقول بالاشترالك اللفظي «dax‏ والثاني 
أن وجود الواجب زائد على ماهیته» والثالث 
أنه وجود مطلق لیس له حقيقة غير الوجود 
المشروط بسلب کل ماهية ثبوتية عنه. JUS‏ 
لهم الاقوال الثلائة باطلة والقول الحق لیس 
Iul,‏ من الثلاثة» وانما أصل الغلط هو 
توخمهم آنا |ذا قلنا إن الوجود ینقسم إلى 
واجب وممكن لزم أن يكون في الخارج 
وجود هو نفسه في الواجب وهو نفسه في 
الممكن وهذا غلط فليس في الخارج بين 
الوجودين شيء هو نفسه فيهما ولكن لفظ 
الوجود ومعناه الذي في الذهن والخط الذي 
يدل على اللفظ يتناول الوجودین ويعمّهما 
وهما يشتركان فيه فشمول معنى الوجود الذي 
في الذهن لهما كشمول لفظ الوجود والخط 
الذي یکتب به هذا اللفظ لهما فهما مشترکان 
في هذا . وأما في نفس ما یوجد في الخارج 
فإنما یشتبهان فيه من بعض الوجوه Ul‏ أن 
تكون نفس ذات هذا وصفته فیها شيء من 
ذات هذا وصفته فهذا مما یعلم فساده کل من 
تصوّرهء ومن توقف فيه quali‏ تصوّره له 
وحينئلٍ فالقول في إسم الوجود كالقول في 
إسم الذات والعين والنفس والماهية 
" والحقيقة. وكما أن الحقيقة تنقسم إلى حقيقة 
0 بواجبة وحقيقة ممکنة وكذلك dad‏ الماهية 
—— ولفظ الذات y»,‏ ذلك فكذلك hà)‏ 
4 ———— 


الوجود. فإذا قلنا إن الحقيقة أو الماهة 
تتقسم إلى واجبة وممکنة لم پلزم أن تکون 
ماهية الواجب فیها شيء من ماهية الممکن 
فکذلك إذا قيل الوجود ینقسم إلى واجب 
وممکن لم یلزم أن یکون الوجود الواجب فيه 
شيء من وجود غيره پل لیس فيه وجود مطلق 
ولا ماهية مطلقة بل ماهیته هي حقيقته وهي 
وجوده. واذا كان المخلوق المعيّن وجوده 
الذي في الخارج هو نفس ذاته وحقيقته 
وماهيته التي في الخارج ليس في الخارج 
(obs‏ فالخالق تعالى أولى أن تكون حقیفته 
هي وجوده الثابت الذي لا يشركه فيه أحد 
وهو نفس ماهيته التي هي حقيقته الثابتة في 
نفس الامر . (ب۰۱ ۰۱۷۷ ۱۰) 


وجود کلپ | 
- «الوجود الكلي» المنقسم إلى جوهر وعرض؛ 


Y "T . وقديم وحادث‎ Tn" P 
بوجد في‎ Ub وجود له في الخارج»›‎ 
الذهن . وهو «العلم الاعلی» عندهم (را؛‎ 

(4 ۷ 


- الذي gu‏ به LLL‏ ما عند القوم ونقص 


قدره T‏ هذا «الوجود الكلي» ما يكون dis‏ 
في الذهن. لا في الخارج» (راء ۰ ۱۳) 


وجود مطلق 4 
- الوجود المطلق بشرط الاطلاق لا يوجد إلا 


في الأذهان لا في الأعيان أو مقيّد بالسلوب 
والاضافات» كما Jj‏ ابن سينا وأتباعه 
وهذا أدخل في التعطيل من الأول وزعموا أن 
هذا محض التوجيد مضاهاة للمعتزلة الذين 
شاركوهم في نفي الصفات IL,‏ ذلك 
توحيدًا فصاروا يتباهون في التعطيل الذي 


ovv 


وحدانية 


سوه توحيدًا أيهم فيه أحذق» um‏ فروعهم 
Qs‏ ذلك كتباهيهم كابن سبعين وأمثاله 
o‏ أتباع الفلاسفة وابن التومرت JU,‏ من 
أتباع الجهمية» فهذا يقول بالوجود المطلق 
وهذا Y‏ يقول بالوجود المطلق وأتباع کل 
منهما تباهي أتباع الاخرین في الحذق في 
هذا التعطیل. كما قد اجتمعت y‏ طوائف 
من هژلاء وخاطبتهم في ذلك وصتفت لهم 
مصنفات في WaS‏ أسرارهم ومعرفة 
توحیدهم وبيان فساده. (من۰۲ ۰1۳ (YV‏ 
- كان من أصول ضلالهم (الفلاسفة) eb‏ أن 
الوجود المطلق بوجد في الخارج إما معلولا 
بشرط الذي بسموئه الكلي الطبيعي إذا قبل إنه 
ym‏ في الخارح؛ فإن الذي پوجد في 
الخارج منیا Ga‏ هو مطلق في الذهن مقيّد 
في الخارج: وأما من زعم أن في الذهن شيئًا 
M‏ زمر عطاق کال padia‏ "الاغارج'فوو 
غالط غلطًا Qa‏ فيه كثير من Jal‏ المنطق 
والفلسفة . وأما المطلق بشرظ الاطلاق فهو 
الرجود المقيّد بسلب جمبع الأمور الثبوتية 
والسابية کما یوجد الائسان 0j‏ عن کل 
قید . فإذا قلت موجود أو معدوم أو واحد أو 
كثبر أو في الذهن أو في الخارج كان ذلك 
UD) Kid‏ علی الحقيقة المطلقة بشرط 
الإطلاق . وهكذا الوجود تأخذه مجرّدًا عن 
كل قيد ثبوتي وسلبي فلا تصفه لا بالصفات 
السلبية ولا الثبوتية» وهكذا هو واجب 
الوجود عند Ras]‏ الباطثبة. (fc)‏ 
0۱۹۵۰ 


وجوه ونظاثر 
-الاصماه المشتركة في اللفظ هي من 
المتشابه»..وبعض. ."المتواطتة "۰ أيضا من 


المتشابه» ویسمیها یسمیها آهل TT‏ 
والنظاثر ! T»‏ "کتب الوجوهء والنظائر' 
فالوجوه في الاسماء المشتركة» والنظاثر في 
الاسماء المتواطتة. وقد Db‏ بعض أصحابنا 
المصتفين في ذلك أن الوجوه والنظاثر جميعًا 
في الأسماء المشتركةء فهي نظائر باعتبار 
اللفظء ووجوه باعتبار المعنی وليس الامر 
على ما فاله. پل كلامهم صريح فيما قلناه 
لمن تأمّله . (فت۰۱۳ ۰۲۷ 15) 


وحدانية 
- القول في الوحدانية. قلت المعلوم بنقسه أنه 


لا يكون المفعول الواحد «x‏ لفاعلين. .على 
سبيل الاستقلال ولا التعاون ولا یکون 
المعلول الواحد بالعين معلولا لعلتين 
مستقلتین ولا متشاركتين وهذا ما لا ينازع فيه 
أحد من العقلاء بعد تصوره؛ dj‏ إذا كان 
أحدهما متقلا به لزم أن dem‏ جميع 
المفعول المعلول به وحده فلو قذر أن الآخر 
کذلك للزم أن یکون کل Lan‏ فعله كله 
وحده وفعله له وحده بنفي أن یکون له شريك 
فيه فضلا عن آخر مستقل؛ فیلزم الجمع بين 
النقیضین cU]‏ استقلال آحدهما quiis‏ 
استقلاله ej cU‏ به وهذا جمع بين 
النقیضین؛ ومن المعلوم پنفسه أن غين 
المفعول الذي یفعله الفاعل لا" يشركه افيه 
غيره كما لا بستقل به فإنه لو شرکه فيه غیره 
لم يكن مفعوله بل كان بعضه مفعوله وکان 
مفعولا له ولغیره فيمتنع وقوع الاشتراك فیما 
هو مقعول لواحد. ولهذا كان المفعول p^‏ 
الاشتراك هو التعاون بان يفعل. كل منهما غير 
ما يفعله. الآخر کالمتعاونین علی البناء هذا 

ينقل اللبن وهذا يضعه أو على حمل الخشبة 


v 


هذا يحمل Cu‏ وهذا يحمل (Ul‏ 
VC ert‏ 
الأفعال فلیس في المخلوقات ماب پینتقل 
بمفعول ينفرد به. cay)‏ ۰۱۳۲ 4( 


وحدة إطلاقية 

- آما وجه تسميتهم اتحادية ففيه طريقان: 
آحدهما Y‏ يرضونه لأن الاتحاد على وزن 
الاقتران والاقتران يقتضي شيئين اتحد 
أحدهما بالآخر وهم لا يقرّون بوجودين 
أبدًا. والطريق الثاني صخة ذلك بناء على أن 
الکشرة صارت Ru,‏ کما سابیّنه من 
اضطرابهم . وهذه الطريقة |ما على مذهب ابن 
عربي فانه یجعل الوجود غير الثبوت ویقول 
إن وجود الحق قاض على ثبوت الممکنات 
فيصمٌ الاتحاد بين الوجود واللبوت وإما على 
قول من لا يفرّق فيقول إن الكثرة الخيالية 
صارت .وحدة بعد الكشف أو الكثرة. العيئية 
صارت وحدة اطلاقية . e‏ 11.0( 


ورع مشروع 

- "الزهد المشروع" هو ترك الرغبة فیما لا 
ينتفع في الدار الآخرة» وهو فضول المباح 
التي لا بستعان بها على طاعة cdi‏ كما أن 
'الورع المشروع" هو ترك ما قد يضرٌ في 
الدار الاخرة» وهو اترك المحرّمات والشبهات 
التي لا بستلزم ترکها ترك ما فعله آرجح 
منها. (فت۰۱۰ ۰۲۱ ) 


وساثط 
- من چمل الملائكة والانبیاء وسائط؛ یدعوهم 


ويتوكل علیهم : ویسألهم جلب المنافع ودفع 
المضار» مثل أن يسألهم غفران الذنب. 


ort 


وهداية القلوب» وتفريج الکروب؛ Ly‏ 
الفاقات» فهو كافر بإجماع المسلمين. وقد 
قال تعالی: iái m‏ من و 
اك یرنه 3 T‏ لب نم 

ai 6 ed ó ما‎ eA o o A مره‎ 
te diae | Y E e 
PT dh ja وه که کل‎ 
kashi uu ca lue eue a 
(£43 «9 (4 - ۲۲ : (الانبیاء‎ 


الوستائط: التي#بين: الملوك وبین الناس. یکونون 
على أحد وجوه ثلاثة: إما لاخبارهم من 
Ga ue I UE ol‏ لا یعرفونه. ومن:قال:.إن 
الله لا يعلم أحوال عباده حتی يخبره بذلك 
بعض, الملائكة أو الأنبياء. أو غیرهم فهو 
كافر؛ پل هو سبحانه يعلم السر uel,‏ لا 
تخفى عليه خافية في الارض ولا في السماء 
وهو السميع البصیر؛ يسمع ضجيج الأصوات 
باختلاف اللغات على تفئّن الحاجات؛ Y‏ 
يشغله سمع عن سمعء ولا تغلطه US‏ 
المسائل؛ ولا يتبرّم بالحاح الملخین. الوجه 
الثاني: ol‏ یکون الملك . عاجرا عن تدبير 
cene,‏ ودفع آعدائه إلا باعوان يعينونه؛ فلا 
X‏ له من آنصار وأعوان JU‏ وعجزه وال 
بيت زج ولتي من الل قال 
تعالی : «i ws J É’‏ رصم من دون Y áí‏ 
يَمْلِكُونَ مِنْقَالَ کرو M Y el TY‏ 
آلازض وما هم ced‏ من MI.‏ وَمَا لم مهم ين 

Ad‏ € (سبأ: ۲۲)... والوجه sel‏ .أن 
یکون lla‏ لیس مریا لنفع رعيّته والاحساد 
إليهم ورحمتهم الا بمحرّك يحرّكه من خارج؛ 
فاذا خاطب الملك من ینصحه ویعظه: أو من 
يدل علیه» كيف یکون یرجوه ویخافه؛ 


وسط 


تحرّكت إرادة الملك وهمته في قضاء حوائح 
um‏ اما لما حصل في قلبه من كلام 
الناصح الواعظ المشيرء وإما لما يحصل من 
الرغبة او الرهبة من كلام المدل عليه. والله 
تعالى هو رب كل شيء وملیکه. وهو أرحم 
بعباده. من الوالدة بولدها» Js,‏ الأشياء إنما 
تكون بمشيئته» فما شاء کان» وما لم يشأ لم 
یکن؛ وهو إذا أجرى نفع العباد بعضهم على 
بعض» فجعل هذا يحسن إلى chia‏ ويدعو 
ad‏ ويشفع فيه ونحو ذلك؛ فهو الذي خلق 
ذلك كله» وهو الذي خلق في قلب هذا 
المحسن الداعي الشافع إرادة الاحسان 
الوجود o^‏ بگرهه علی حلاف مراده؛ آو 
بُعلمه ما لم يكن يعلم» أو من يرجوه الرب 
ریخافه. (و. ۰۸ ۱۷) 


dallas‏ بين الله وبين خلقه 

-إن الله لم يأمر مخلوقًا أن JU,‏ مخلوقًا لا 
ما كان مصلحة لذلك المخلوق؛ إما واجب» 
أو مستحبٌ؛ فإنه سبحانه لا يطلب من العبد 
الا لك فکیف »يا غیره أن يطلب منه. غير 
e‏ پل قد حرّم على العبد أن JU,‏ العبد 
du‏ إلا عند الضرورة. وان كان قصده 
مصلحة المأمور» أو مصلحته ومصلحهة 
المأمور» فهذا پثاب على ذلك . وان كان 
قصده حصول مطلوبه من غير قصد منه 
eus‏ المأمورء فهذا من نفسه آتی Js‏ 
هذا السؤال لا يأمر الله تعالى به قطء بل قد 
هی eue‏ إذ هذا سؤال محض للمخلوق من 
غير قصده لنفعه ولا لمصلحته» di,‏ يأمرنا 
أن تعبده وثرغب إليه» ويأمرنا أن نحسن إلى 
عباده» وهذا لم يقصد لا هذا ولا هذاء فلم 


يقصد الرغبة إلى الله ودعاءه وهو الصلات 
ولا قصد الاحسان إلى الخلق الذي هو 
الزكاةء وان كان العبد قد لا يأثم بمثل هذا 
السژال» لکن فرّق ما بين ما يؤمر به العبد 
وما يؤذن له فيه» ألا تری أنه قال في حديث 
السبعين ألفًا الذين يدخلون الجنّة بغير 
حساب: Y ee‏ يسترقون' وان كان 
الاسترقاء جائرًا وهذا بسطناه في غير هذا 
الموضع . والمقصود هنا أن من آثبت وسائط 
بين الله وبين خلقه» كالوسائط التي تكون بين 
الملوك والرعيةء فهو مشركء. بل هذا دين 
المشركين عبّاد (OU, MI‏ كانوا يقولون: lg]‏ 
تمائيل الأنبياء La,‏ وإنها وسائل 
يتقرّبون بها إلى الله وهو من الشرك الذي 
أنكره الله على النصارى» eum‏ قال: 


ec Fruits‏ و AC EC AK CA»‏ من دوب 
df‏ رایع أبنت p»‏ وتا .59 إلا 


» إلنهًا وعدا لا له الا‎ uu 
Jos AY نرد (التوبة:‎ Ez سبحم‎ 
رب‎ db d eite سالك‎ i ie 
IK P "| AL 3 Qus 11 ga 5 beo ER 
(وء‎ OA (البقرة:‎ Kis AUI ی‎ 


(V ٩ 


و سط 


- قرّروا (المنطقيون) ف اياس ol‏ من 
«اللوازم» ما یکون رن بغير ctc y)‏ فهذا 
يعلم بنفس تصور «اللزوم». ٠.‏ و«الوسط» 
المذكور في هذه المواضع هو عند .ابن سينا 
ومحقّقيهم هو «الدليل»: وهو «الحد الاوسط» 
(راء ۰۱۰6 ۱۸) 


- آرادوا (المنطقیون) باالوسط» ما هو وسط في 


نفس الموصوف بحیث یکون ثوت الوضف 


3 un 


evt 


«اللازم» ل «الملزوم' پواسطته» لا یثبت وسيلة 


بنفسهء كما قد فهم ذلك عنهم طائفة» منهم 
الرازي وغیره (ر۰۱ (YE «Vit‏ 

من «اللوازم» ما يفتقر إلى اوسط»۰ ومنها ما 
لا یفتقر إلى «وسط» عندهم. وهذا أحد 
الفروق الثلاثة التي Uy‏ بها بين «الذاتي» 
و#العرضي اللازم» للماهية. وقد أبطلوا هذا 
اا اقلا اریز 
«التعلیل؟» كما يعبر به ابن الحاجب A)‏ 
(flo‏ 


- إذا كان المراد ب«الوسط» الدليل الذي یل به 
الثبوت الذهني: 3 الخارجي»: فهذا یختلف 
باختلاف الناس (V)‏ ۶۵ ۱۱) 


- الوسيلة التي آمر الله أن تبتغی إليه وأخبر عن 


ملائکثه وأنبیائه ee!‏ يبتغونها إليه هي ما 
يتقرّب «JI‏ من الواجبات والمستحبّات. فهذه 
الوسيلة التي آمر الله المزمنین بابتغائها تتناول 
كل واجب (LÁ,‏ وما لیس پواجب ولا 
cx‏ لا يدخل في ذلك سواء كان Ge‏ 
أو مكرؤهًا أو مباحًا. فالواجب والمستحبٌ 
هو ما شرّعه الرسول فامر به آمر إيجاب أو 
cot el‏ وأصل ذلك الایمان پما جاء به 
الرسول. فجماع الوسيلة التق أمر الله الخلق 
بابتغائها هو التوسّل إليه باتباع ما جاء به 
الرسول AL, N‏ لا حد الی الله إلا ذلك. 
(فت۰۱ ۰۱۹٩‏ ۱۵) 


- کون «الوسط» - الذي هو «الدلیل» - قد 
یفتقر إليه في بعض القضایا بعض الناس دون 
بعض. فهذا آمر dus‏ (را. ۰۱۰۵ (YY‏ 


- #الوسطة هو الذليل» وهو الواسطة في العلم 


وصف الله 

- یوصف الله w‏ وصف به نفسه أو وصفه به 
رسوله» وما وضفه به. السابقون +الأولون لا 
يتجاوز القرآن والحديث. قال الامام أحمد 


بين الملزوم واللازم؛ وهما المحكرم 
والمحکوم عليه › فان الحكم لازم للمحكوم 
عليه ما دام حكمًا له )001 ۰۱۹6 ۲۱) 


وسق 

- الوسق: ستون صاعًا: والصاع آربعة آمداد 
بمة النبي صلی الله عليه وسلم. والمدٌ خمسة 
آرطال وثلث بالبغدادي» والرطل البغدادي 
ثمانية وعشرون (ap‏ والدراهم هي هذه 
التي هي من زمان عبد الملك : کل عشرة 
منها وزن سبعة مثاقيل. فبلغ التصاب بالرطل 
البخدادي ألف وستمائة رطل. وتقدیره 
پالدمشقي: لائمائة رطل» واثنان وأربعون 
رطلا؛ وستة آسباغ رطل ر (فت۰۲۵ ۰۲۳ ۸) 


رضي ,الله عنه : لا يوصف الله الا بما وصف 
به نفسه أو وصفه به رسوله صلی الله عليه 
cele,‏ لا یتجاوز القرآن والحدیث. ومذهب 
السلف: eel‏ یصفون di‏ بما وصف به 
نفسه» وبما وصفه به رسوله من غير تحریف 
ولا تعطیل» ومن غير تکییف ولا تمثيل. 
ونعلم أن ما وصف الله به ecd‏ من ذلك: 
فهو حق ليس فيه لغز ولا أحاجي» بل معناه 
یعرف من حیث يعرف مقصود المتکلم 
ias‏ لا GLO‏ إذا كان المتکلم اعلم 
الخلق بما يقول. وأفصح الخلق في بيان 
العلم. وأفصح الخلق في البيان والتعريف 
والدلالة والارشاد. وهو سبحانه مع ذلك 
ليس كمثله. شيء» Y‏ في نفسه. المقدسة 


ovy 


وضوء من غير ما خرج من السبیلین 


المذکورة بأسمائه وصفاته» ولا في آفعاله 
فکما تین أن الله سبحانه له ذات حفيقة: 
وله Juil‏ حقیقة» فكذلك له صفات حقيقة. 
وهو ليس nS‏ شي لا في ذاته؛ ولا في 
"RET‏ أفعاله» بكل ما أوجب Lax‏ 
أو حدوئا. فان الله منرّه «p «dam «e‏ 
سبحانه scs‏ للکمال الذي لا غاية ) 4( 
ويمتنع عليه الحدوث لامتناع العدم عليه ؛ 
واستلزام الحدوث سابقة العدم» ولافتقار 
المحدّث إلى محلٍث؛ ولوجوب وجوده بئفسه 
سبحائه وتعالی . (فتح › مق (YA‏ 


وصف مشترك 

- آذا کان الوصف. المشیترك :وهو المسمی 
calo‏ و«العلّةتف etildi gu n‏ أو 
لالمناط؛. أو ما كان من الاسماء. إذا كان 
ذلك الوصف GU‏ في الفرع. لازمًا له» كان 
ذلك موجيًا لصدق المقدّمة الصغرى (ر١ا؛‏ 
۱ ) 


وصي على مال يتيم 

سل (ابن Ge‏ عن رجل وصي على مال 
te‏ وقد قارض فيه y il‏ سنین it‏ وقد 
ربح فيه فائدة من وجه حل: Jë‏ يحل 
للرصي ol‏ یاحذ من الفائدة TES‏ أو هي 
للبتيم خاصة؟ فاجاب: الربح كله لليتيم؛ 
لکن إن كان الوصي 'فقيرًا وقد عمل في JUJI‏ 
فله asl t‏ اقل الامرین من اجرة مثله أو 
کفایته. فلا يأخذ فوق اجرة عمله وان كانت 
الأجرة اکتر من کفاینه لم باح اکثر متها. 
(فت۰۳۱ ۰۳۲۲ ۱) 


وصية 
سمل (ابن تیمیة) عن وصي على أيتام بوكالة 


شرعية: وللايتام دارء فباعها وكيل الوصي 
من قبل أن ينظرهاء وفبض الثمن؛ ثم زيد 
فيها: Je‏ له أن يقبل الزیادة؟ fy Ul‏ 
فأجاب: إن كان الوكيل باعها بثمن المثل. 
وقد رؤيت له صح البيع .. وان لم تر له: فيه 
نزاع. وان باعها بدون ثمن المثل فقد. فرط 
في الوصیة. ویرجم عليه بما BÀ‏ فيه» أو 
يفسخ البیع» إذا لم يبذل له تمام المثل. والله 
أعلم. (فت۰۳۱ ۰۳۱۹ (V‏ 

- قال (ابن حزم): Il,‏ أن الوصية 
بالمعاصي لا تجوز. oly‏ الوصية بالبر ؤابما 
ليس Ln‏ ولا dae‏ ولا JUU Ux‏ 
جائزة. قلت: الوصية بما og‏ ولا 
معصية والوقف على ذلك؛ فيه قولان في 
مذهب أحمد وغیره والصحيح أن ذلك لا 
cna,‏ فان الانسان لا ینتفع ببذل المال بعد 
المرت ولا أن يصرفه إلى طاعة (dil‏ والا 
فذله بما ليس بطاعة ولا معصية لا ینقعه بعد 
الموت» بخلاف صرفه في الحياة P‏ 
المباحات کالاکل والشرب واللباس»" فانه 
ينتفع بذلك . ax)‏ ۲۱۲۰۲۱۶ 


وضوء من غير ما خرج من السبیلین 


- الوضوء من غير ما خرج من السبيلين:..وقد 
pu‏ العلماء في الوضوء من النجاسة 
الخارجة من غير السبیلین کالفصاد والحجامة 
والجرح والقيء والوضوء من مس UE‏ 
لشهوة وغیر شهوة والتوضز من مس الذكر 
والتوضق من القهقهة» فبعض الصحابة .كان 
lus‏ من مسن الذکر کسعد وابن عمر وكثير 
منهم لم يكن يتوضأ .منه . والوضوء منه هل 
هو واجب أو مستحبٌ فيه عن مالك. Jal,‏ 
روايتان وإيجابه قول الشافعي وعدم الايجاب 


وعید الله 


مذهب آبي حنيفة. وكذلك مس النساء لشهوة 
إذا Qa‏ باستحبابه فهذا يتوجّه وأما وجوب 
ذلك فلا يقوم الدليل الا على خلافه ولا يقدر 
أحد قط آن ینقل عن النبي صلی الله عليه 
وسلم أنه كان يأمر أصحابه بالوضوء من مسن 
النساء ولا من النجاسات الخارجة لعموم 
البلوی بذلك . (قس» ۰۲۵ QU‏ 


و عید الله 
- وعيد ál‏ وسط | g‏ بين المرجئة والوعيدية من 
القدرية وغيرهم . ونب ۷۳ 1( 


وكالة 

- |3 الخلق عباد cdi‏ والولاة ناب الله. على 
عباده» وهم وکلاء العباد على نفوسهم t‏ 
پمنزلة أحد الشریکین مع الآخر؛ ففیهم معنی 
xu‏ والوكالة ثم الرلن والوکیل متی 
استناب في آموره رجلا» وترك من هو اصلح 
للتجارة أو العقار منه. وباع السلعة بشمن؛ 
وهو يجد من یشتریها بخیر من ذلك الشمن؛ 
فقد خان صاحبه» لا سيما إن كان بين من 
حاباه وبینه مودّة أو قرابة» OP‏ صاحبه يبغضه 
ویذمه» ویری أنه قد خانه وداهن فریبه أو 
صدیقه . (ش؛ ۰۱۳ ۲) 


وکیل 

- |5 الخلق عباد cdi‏ والولاة I$‏ الله على 
عباده. وهم وكلاء العباد على نفوسهم. 
بمنزلة .أحد الشريكين مع الآخر؛ ففيهم معنى 
الولاية والوكالة ثم gii‏ والوكيل عتی 
استناب في أموره رجلاء وترك من هو اصلح 
للتجارة أو العقار منه» وباع السلعة بثمن؛ 
وهو بجد من يشتريها بخیر من ذلك الثمن؛ 


2۳۸ 


فقد خان صاحبه» لا سیما إن کان بين من 
حاباه وبینه مودّة أو قرابة» Op‏ صاحبه يبغضه 
ویذمه» ویری آنه قد خانه وداهن قريبه أو 
صدیقه . (ش» ۰۱۳ ۲) 


وكيل المالك 
- وكيل المالك من المتأدّبين ÉSI‏ وغیرهم 


يطلب منهم» لا يتوكل للظالمین في الاخذ. 
(ش» ٩‏ ۱۵) 


و لاة 
ój -‏ الخلق عباد cdi‏ والولاة Je 4i CIE‏ 


عباده» وهم وکلاء العباد على تفوسهم: 
بمنزلة آحد الشریکین مع الآخر؛ ففیهم معنی 
الولاية والوكالة ثم gi‏ والوکیل w^‏ 
استناب في آموره رجلا» وترك من هو أصلح 
للتجارة أو العقار منه» pus‏ السلعة بثمن؛ 
وهو يجد من يشتريها بخیر من ذلك الثمن؛ 
فقد خان,صاحبهء لا سيما ,إن كان بين من 
حاناه وبینه »$$ أو Tu‏ فان صاحبه يبغضه 
ویلمه الأيرى أنه قد خانه وداهن قریبه أو 
صدیقه . cyt)‏ ۰۱۲ ۱۵) 

هذا القسم (الاموال) بتناول الولاة والرعیة؛ 
نعلی کل منهما: أن uy‏ إلى الاخر ما 
يجب آداژه PUES‏ ذي لاطا ونوابه 
في العطای أن يُؤتوا کل ذي ۹ T‏ 
وعلی جباة «JI ANI‏ کأهل الدیوان أن یزذوا 
إلى ذي السلطان. ما يجب ایتازه إليه؛ 
وکذلك علی الرعيّة . الذین يجب علیهم 
الحقرق؛ ولیس Zel‏ :أن یطلبوا من ولاة 
الاموال مالا بستحقونه. (ش» ۸۰۲۹) 
الخلق عباد «di‏ والولاة نوّاب الله على 


ova 


ولابات إسلامية 


عباده» وهم وكلاء العباد على نفوسهم؛ 
بمئزلة احد الشریکین مع الآخر؛ ففیهم معنی 
uy Ji‏ والوكالة .. (فت۰۲۸ ۰۲۵۱ ۱۷) 


ولاة الأموال 

- ليس لولاة الاموال أن یقشموها بحسب 
أهوائهم» كما يقم المالك ملکه؛ Up‏ هم 
alal‏ ونواب ووکلاء؛ لیسوا $56« كما قال 
dae)‏ ۵ عليه وسلم : 4l,‏ 
y-‏ أغطي أحدًا » E‏ ا وإنّما آنا 
قاسم ضع حَبْتُ bul‏ د ی( 


ولاة الأمور 
- (وهذه) رسالة SS‏ على آية الامراء في کتاب 
«dit‏ وهي قوله تعالی: yb‏ اه یمرک أن 
e Us‏ له s quí‏ عکنشم Gs‏ 
X vid‏ 434345 € 
کیم o‏ پاچ GC‏ متا Vus di leal‏ 
ارول pss oğ Ko At J‏ في o» xe‏ 
FSi as A Sn y à Je96 á ji‏ 
"e dh‏ 5225 43,46 (النساء: .)9٩4 oA‏ 
(قال العلماء) نزلت الآية الاولی في ولاة 
الأمور؛ علیهم أن يؤدّوا الامانات إلى 
PERI‏ حکموا بین الناس Ol‏ یحکموا 
بالعدل» ونزلث الثانية في الرعيّة من الجیوش 
رغیرهم؛ علیهم أن یطیعوا آرلي الامر 
الفاعلین لذلك في فشمهم وحکمهم ومغازیهم 
وغیر ذلك" الا أن يأمروا بمعصية cd‏ فاذا 
Uy‏ بمعضية الله فلا طاعة dae‏ في 
معصية الخالق+ Op‏ تنازعوا في شيء رده 
Jl‏ كتاف الله XL,‏ رسوله صلی !4 عليه 
وسلم . ob‏ لم تفعل GN,‏ الامر ذلك 
اطبعوا فیما. امرون به من طاعة 9M. cd!‏ 


ذلك من طاعة الله 55( sl;‏ حقرقهم 
ایهم كما أمر الله ورسوله را یز 
ات رک esii A f Ba‏ 
(المائدة: ۲). واذا كانت الآية قد آرجیث 
آداء الأماناتٍ إلى آهلها. والحکم بالعذل: 
فهذان pm‏ السياسة العادلت. والولاية 
الصالحة. )2 4 ۰۵ ۱) 


ولایات 
- الولایات كلها الدينية مثل إمرة المزمنین آوما 


gp‏ من ملك ووزارة ol a vl iy‏ اكات 
کتابة خطاب أو ks‏ حساب لمستخرح أو 
مصروف في آرزاق المقاتلة أو غیرهم؛ ومثل 
إمارة حرب وقضاء حسبة» وفروع هذه 
الولایات اما cati‏ للامر بالمعزوف 
uei‏ عن المنکر. وكان dy‏ الله صلی 
di‏ عليه وسلم" في CE IAUN eno‏ 
ما یتعلق بولاة الامور ويولي في الاماکن 
البيعة عنه. كما ولی “على XS‏ عتاب بن 
أسيد» وعلی الطائف عثمان بن العاص 
وعلی فری عرينة خالد بن سعید بن العاص 
وبعث Bus Go‏ وأبا موسی إلى «oed!‏ 
وکذلك كان Ly‏ على السرایا ويبعث على 
الأموال الزكوية السعاة فیأخذونها ممن هي 
عليه ويدفعونها إلى مستحقيها الذين سمّاهم 
الله في «ot a‏ فير جع الساعي إلى المدينة 
ولیس معه ge Ui uu Y (Bo yp‏ 
صلی الله عليه وسلم بشيء إذا وجد لها 

موضعا یضعها فيه . Yo Cum)‏ ۱۱ 


ولایات اسلامية 
- جميع الولایات الاسلاميّة Li‏ مقصودها 


الامر بالمعروف والنهي عن المثكر» سواء 


v ولاية‎ 


eí* 


في ذلك ولاية الشرطة؛ وولاية الحکم؛ أو 
ولاية المال وهي ولاية الدواوین المالية؛ 
وولاية الحسبة. (حس؛ ۰۱۱ QY‏ 


وید ponn‏ 
- دلت X‏ رسول الله صلی الله عليه وسلم على 
ol‏ الولاية آمانة يجب أداؤها في مواضم. 
(ش؛ ۱۲ 
- |5 الخلق عباد cdi‏ والولاة olg‏ الله على 
عياده» وهم وکلاء العباد على نفوسهم؛ 
پمنزلة أحد الشریکین مع الآخر؛ ففیهم معنی 
الولاية والوکالة ثم dii‏ والوکیل متی 
استناب في آموره رجلا. وترك من هو اصلح 
للتجارة أو العقار منهء وباع السلعة بثمن؛ 
وهو يجد من یشتریها بخیر من ذلك الثمن؛ 
فقد خان صاحبه» لا سیما إن كان بين من 
حاباه وبينه مودّة أو قرابة». OD‏ صاحبه يبغضه 
ويذمّهء ویری أنه قد خانه وداهن قريبه أو 
صديقه. (ش؛ ۰۱۳ (Y‏ 
إن الولاية لها رکنان: القوة «XUI‏ كما 
Ju‏ تعالی: GA GE v x cb‏ 
€f‏ «القصص : QM uà AYT‏ 
إجتماع القرّة والامانة في الناس فلیل؛ ولهذا 
كان عمر بن الخطاب رضيّ الله عنه یقول : 
اللهم أشكو إليك جلد الفاجر» وعجز الثقة؛ 
فالواجب في كل ولایة الأصلح qo‏ 
فإذا gie‏ رجلان أحدهما أعظم Mul‏ 
والآخر اعظم قوة؛ RÀ‏ أنفعهما لتلك 
الولاية + وأقلهما ضررًا فيها؛ فيقدّم في إمارة 
الحروب الرجل القوي الشجاع: وان كان فيه 
فجور فیها» على الرجل الضعیف العاجز: 
ob | ]‏ کان e‏ (ش: ۰۱1+ 
إن ils‏ الحاجة .في الولاية إلى الأمانة 
* 0 


اشت» e‏ الامین مشل حفظ الاموال 
ونحوها؛ فأمًا استخراجها وحفظهاء فلا i‏ 
فيه من قوة وأمانة» gu)‏ علیها شاو فوي 
یستخرجها بقوته. وکاتب أمين یحفظها 
بخبرته وأمانته . 4( ۰۱٩‏ ۱۳) 


n‏ الامر نما سب لیأمر بالمعروف؛ وینهی 
عن المنکر؛ lia,‏ هو مقصود الولاية فإذا 
كان الوالي یمکن من المنکر بمال uE‏ 
كان قد أتى بضد المقصود؛ مثل من Cua‏ 
ليمينك على عدوك. فاعان عدوك عليك. 
وبمنزلة من آخذ Yu‏ لیجاهد به في je‏ 
الله فقاتل به المسلمین. يوضح ذلك |9 
صلاح العباد؛ پالامر بالمعروف dello‏ عن 
المنکر. Op‏ صلاح المعاش والعباد. في 
طاعة الله ورسوله ولا يتم ذلك لا بالامر 
بالمعروف والنهي عن المذكرء ويه صارت 
هله ZMI‏ غير ZI‏ اخرجت للناس. iu‏ 
۱۰۷۴۳( 


الولاية: i‏ العداوة» وأضل الرلاية: 
المحبة والقرب» وأصل العداوة: البغض 
والبعد. وقد فیل؛ إن الولي سني Ds‏ من 
موالاته للطاعات» أي متابعته لهاء والأول 
اصحّ . والولي : القریب يقال هذا يلي هذا؛ 
آي یقرپ ؛ منه. ومنه قوله صلی الله عليه 
وسلم : "الحقوا الفرائض ual‏ فما cal‏ 
الفرائض فلاولی رجل ذکر" (رواه البخاري 
المیت . . زو کده بلفظ. الذکر لين .أنه چکم 
یختصن بالذکور. ولا يشترك فيه الذکود 
والاناث. . . فإذا كان ولي الله هو الموافق 
المتابع له فيما يحبّه ويرضاهء ويبغضه 
زیسخطه: ويأمر به .وينهى عنهء كان المعادي 


en 


ولاية صالحة 


bes كما قال تعالی: لا‎ ۰ Cola d 
€x ریم‎ c sb Su qs 
(الممتحنة: ۱۰) فمن عادی أولياءَ الله فقد‎ 
عاداه: ومن عاداه فقد حاربه.‎ 
۱۳۰۹ 

- الفرق بين الولاية بالفتح والولاية بالکسر 
معروف فالولاية Lo‏ العداوة وهي المذکورة 
في هذه التصوص ليست هي الولاية بالكسر 
التي هي الامارف. وهؤلاء الجهّال یجعلون 
الولي هو الأمير ولم یفرّقوا بين الولاية 
والولاية» والأمير يسمّى الوالي ولكن قد 
يقال هو ولي الأمر كما يقال وليت أمركم 
ویقال آولو الامر . Ul,‏ إطلاق القول بالمولی 
وارادة الولي فهذا لا يعرف بل يقال في الولي 
المولی ولا يقال الرالي. ولهذا JU‏ الفقهاء 
إذا اجتمع في الجنازة الرالي والولي فقيل 
بقذم الوالي وهو فول أكثرهم وفیل يقدّم 
الولي» فبين أن الآية دلّت. على الموالاة 
المخالفة للمعاداة الثابتة لجميع المؤمئين 
بعضهم على بعض وهذا مما يشترك فيه 
الخلفاء الاربعة وسائر أهل بدر وأهل بيعة 
الرضوان فكلهم بعضهم أولياء بعضص ولم تدل 
الآية على احد منهم یکون أميرًا على غیره بل 
هذا باطل من وجوه كثيرة» إذ لفظ الولي 
والولاية غير لفظ الوالي والآية عامة في 


(فرقان» 


المؤمنين والامارة N‏ تکون عامة . (o‏ 
م (YO‏ 

ولاية الحرب 

> ولاية الحرب في عرف هذا الزمان في هذه 


البلاد الشامية والمصريّة تختصن باقامة الحدود 
التي فيها إتلاف. مثل قطع ید السارق؛ 
وعقوبة المحارب ونحو ذلك . وقد يدخل 


فيها من العقوبات ما ليس فيه إتلاف كجلد 
السارق؛ ویدخل فيها الحکم في 
المخاصمات والمضاربات؛ ودعاوی التهم 
التي ليس فیها کتاب وشهوده كما QS‏ 
ولاية القضاء بما فيه کتاب وشهود» وکما 
تختصنْ بإثبات الحقوق والحكم في 

ذلك» والنظر في حال نظار,الوقوف وأوصیاء 
اليتامى وغير ذلك مما هو معروف: وفي بلاد 
IAS n‏ المخرب لیس لوالي الحرب 
حکم في شي»: وإنما dias‏ لاا بان 4« 
متولي القضاءء. وهذا اتبع ÉZ‏ القديمة. 
ولهذا آسباب من المذاهب والعادات مذکورة 
في غير هذا الموضع. (حس ۰۱۵ ۱۱) 


ولاية شرعيّة 
- عموم الولابات وخصوصها وما يستفيده 


المتولي بالولاية يتلقى من الألفاظ والأحوال 
والعرف؛ ولیس لذلك is‏ من AB pM‏ 
يدخل في SY,‏ القضاء في بعض الامکنة 
والاژمنة ما يدخل في ولاية الحرب في هكان 
وزمان آخر وبالعکس» وکذلك الحسبة وولاية 
المال. . وجميع هذه الولایات هي في في الاصل 
LY,‏ شرعيّة ومناصب دينية » فأي من عدل 
في ولاية من هذه الولایات فساسها بعلم 
وعدل» وأطاع الله ورسوله بحسب الامکان: 
فهو من الأبرار الصالحين» وأي من طلم 
وعمل فيها بجهل فهو من RE‏ الظالمين. 
cu)‏ ۰۱۵ ) 


ولاية صالحة 
- (وهذه) رسالة مبئيّة على آية الامراء في کتاب 


الله؛ وهي توله تعالی: إن أله امرخ أن 
وا Gv K Gs qu dy cet‏ 


آن کنو با إن i d‏ بب إن هک 
Ce‏ بها Vo oc oft GE o‏ أله Ves‏ 
ی qi‏ الأ مَك tino oí‏ 
ACA‏ رسو إن & FI a MT‏ 
d‏ عم" وحن €43,46 (النساء: ۵۸ - 04(. 
JU)‏ العلماء) نزلت الأية الاولی في ولاة 
الامور؛ علیهم أن يؤدّوا الامانات إلى 
اهلها» واذا حکمرا بين الناس آن یحکموا 
بالعدل» ونزلث الثانية في الرعيّة من الجیوش 
وغیرهم؛ علیهم أن یطیعوا آولي الامر 
الفاعلین لذلك في فشمهم وحکمهم ومغازیهم 
وغیر ذلك الا أن یأمروا بمعصية là «dil‏ 
آمروا بمعصية الله فلا طاعة لمخلوق في 
معصية الخالق؛ bp‏ تنازعوا في شيء a‏ 
ots JJ‏ “الله وس رسوله a‏ الل" 4e‏ 
el‏ وان الم تفعل ANI GN,‏ ذلك؛ 
أظيعوا فيما يأمرون به من طاعة oN «4l‏ 
لك من"طاعة الله ورسوله» :وأدٌيت حقوقهم 
إليهم كما آمر الله ورسوله AC de XS‏ 
iod‏ ولا f de b»‏ الا اد 
(المائذة: ۲). واذا کانت الابة قد آوجیث 
ادا الأماناتٍ إلى أهلهاء والحکم بالعذل . 
فهذان pem‏ السياسة العادلة» والولاية 
الصالحة. c A)‏ ۰۵ ۱۲) 


ولاية القضاء 

- يقدّم في ولاية القضاء. الاعلم الاورع 
الأكفاء فان كان آحدهما quel‏ والآخر 
آورع ؛ دم - فیما قد یظهر حکمه. ویخاف 
فيه الهوى. الأورع؛ وفيما" یدق حکمه» 
ویخاف"فیه الاشتباه: الأعلم. ففي الحديث 


ot 


السْبْهاب. CL‏ العف Ji án‏ 
ere‏ . ويقدّمان على الاکفا. إن كان 
القاضي Me‏ تأییذا تامّاء من جهة J‏ 
الحرب» أو العامة. ويُقدّم «Us I‏ إن كان 
القضاء يحتاج إلى قوّة وإعانة للقاضيء أكثر 
من حاجته إلى مزيد العلم والورع؛ 9 
القاضي المطلق.. يحتاج أن يكون. عالمًا 
Vale‏ قادرًا. بل وكذلك كل وال للمسلمین؛ 
iio gli‏ من هذه الصفات نقصت؛ ظهر 
الخلل carr‏ والكفاءة: اما بقهر ورهية وامّا 
باحسان ورغبة؛ وفي الحقيقة فلا بد منهما. 
(ش: ۰۲۰ 4) 
el‏ في ولاية القضاء : الاعلم الاورع FUSE‏ 
فان كان أحدهما أعلمء والاخر آورع ؛ قدم - 
فيما قد يظهر حكمهء ويخاف فيه الهوى - 
الاورع؛ وفیما یدق حكمهء OUS,‏ فيه 
الاشتباه: الاعلم. فقي الحدیث عن النبي 
صلی الله عليه وسلّمء .أنه قال : 'إن الله c»‏ 
البصر النافذ عند ورود الشبهات» ويحبٌ العقل 
الكامل عند حلول الشهوات ' . ويقدمان على 
«Us VI‏ إن كان القاضي مؤيّدًا ILU‏ تاا من 
"n‏ الحرب. او العامة. ويقدّم الأكفاء 
إن كان القضاء یحتاج إلى قوة واعانة للقاضي؛ 
آکثر من حاجته إلى مزید العلم والورع؛ فان 
القاضي المطلق پحتاج أن يكون Qu‏ عادلا 
قادرًا. بل وکذلك کل وال للمسلمین؛ فأي 
صفة من هذه الصفات نقصت؛ ظهر الخلل 
بسببه» والكفاءة : اما بقهر ورهبة؛ وإما باحسان 
دس لب . وسئل بعض 
ete‏ للم amr‏ من بو القضاء؛ J|‏ 
جع فاسق. أو جاهل دین؛ فأيّهما fH‏ 


۱ لين البق طا اش لب velas‏ أنه قال: 
m Nn yx aM 1‏ ورود 


ا 


فقال: إن كانت الحاجة إلى الدين أكثر لغلبة 
C «3L AJ‏ الدين : وإن كانت الحاجة إلى 


ofr 


gs‏ الأمر 


العلم أكثر لخفاء الحكومات قدم العام . وأكثر 
العلماء يقدّمون ذا الدين. (فت۰۲۸ ۲۵۸ (V‏ 


ولي 

ب إن الخلق عباد «di‏ والولاة نرّاب الله على 
عباده» وهم وكلاء العباد على نفوسهم؛ 
بمنزلة ael‏ الشريكين مع الآخر؛ ففيهم معنى 
الولاية. والوكالة ثم gu)‏ والوكيل متى 
استناب في أموره Oe‏ وترك من هو أصلح 
للتجارة أو العقار منه: وباع السلعة بشمن؛ 
وهو يجد من یشتریها بخیر من ذلك الثمن؛ 
a‏ خان صاحبه» لا سیما إن كان بين من 
حاباه وبینه مودْة أو قرابة» Op‏ صاحبه يبغضه 
ویذمه. ویری انه قد خانه وداهن قریه أو 
صلینه. (فن. ۰۱۳ ۲) 

- مقام الست‌پوة في برزخ 

فسویسق الرسول ودون السولسي 

(^ ۰۷4 col j) 

< الولي : من الولي وهو القرب كما أن العدو 
من العدوء وهو البعد فولي الله من والاه 
بالموافقة له في محبوباته ومرضياته وتقرّب 
إليه پما أمر به من طاعاته. Con)‏ 
(MA f°‏ 

< الفرق بين الولاية بالفتح والولاية بالکسر 
معروف فالولاية i‏ العدارة وهي المذکورة 
في هذه التصوص ليست هي الولاية پالکسر 
التي هي الإمارة» وهؤلاء الجهّال يجعلون 
الولي هو الامیر ولم یفرّقوا بين الولاية 
والولاية» والامیر un‏ الوالي ولکن قد 
يقال هو ولي الامر كما يقال وليت آمرکم 
ویقال آولو ul, . ANI‏ اطلاق القول بالمولی 
دارادة الولي فهذا لا يعرف بل يقال في الولي 


المولی ولا يقال الوالي. ولهذا JU‏ الفقهاء 
إذا اجتمع في الجنازة الوالي والولي فقيل 
يقدّم الوالي وهو قول أكثرهم وقيل P‏ 
الولي» فبين أن الآية cb‏ على الموالاة 
المخالفة للمعاداة الثابتة لجميع المؤمنين 
بعضهم على بعض وهذا مما يشترك فيه 
الخلفاء الأربعة وسائر أهل بدر وأهل بيعة 
الرضوان فكلهم بعضهم أولياء بعض ولم تدل 
الآية على أحد منهم يكون أميرًا على غيرة بل 
هذا باطل من وجوه كثيرة» إذ لفظ الولي 
والولاية غير لفظ الوالي والآية عامة في 
المؤمنين والامارة لا تكون عامة. (من٤›‏ 
۲۹۰۸ 


ولي الله 
- ليس من شرط ولي الله أن يكون معصومّا لا 


بغلط ولا diues‏ بل يجوز أن يخفى عليه 
بعض علم الشريعة» ويجوز أن «nh‏ عليه 
بعض آمور الدین» حتى یحسب بعض الامور 
مما آمر الله به ومما نهی الله عنه» ویجوز أن 
D‏ .في بعض الخوارق lel‏ من كامات 
أولياء الله تعالی؛ وتکون من الشیطان لبّسها 
عليه لنقص درجته» ولا یعرف آنها من 
coUa 2I‏ وان لم یخرج بذلك عن ولاية الله 
a‏ فان الله سبحانه وتعالی تجاوز لهذه 
الأمة عن ler‏ والنسیان وما .استکرهوا 
عليه . )089( ۱۱۰4۸ 


ولي الأمر 
- ينبغي أن يُعرّف أن أولي الامر» کالسوق؛ ما 


نفق فيه CUu‏ إليه؛ هكذا JU‏ عمر بن عبد 
الغزيز رضي di‏ عنه. فان $6 .فيه الصذق 
530 والعذل والأمانة. جُلبِ إليه ذلك؛ وان 


وهم وخیال 


$e‏ فيه الکذب والفجور والجور والخیانة. 


«JJ cx‏ ذلك ؛ والذي على YI‏ الأمرء آن 
يأخذ المال من حل ویضعه في حمّه؛ ولا 
يمنعه من مستحقّه ؛ وکان علي بن آبي طالب 
رضي الله عنه؛ إذا بلغه أن بعض نوابه (ib‏ 
یقول: اللهم el‏ لم آمرهم أن يظلموا 
خلقك» أو يتركوا حقّك. (ش» ۰۳۲ ۳) 


وهم وخیال 
- الوهم والخیال یراد به ما كان مطابقًا وما 


كان مخالقا. Ub‏ المطابق» مثل توهّم 
الانسان لمن هو عدوّه أنه eae‏ وتوهم 
الشاة أن الذئب يريد أكلهاء وتخیّل الانسان 
لصورة ما رآه في نفسه بعد مغیبه؛ ونحو 
cells‏ فهذا الوهم والخيال ($m‏ وقضایاه 
صادقة.. Ul,‏ غير المطابق: فمثل أن يتخيّل 
الانسان أن في الخارج ما لا وجود له في 
ugs‏ وتوهمه ذلك مثل من یتوهم فيمن 
يحبّه أنه يبغضه» ومثل ما یتوشم الانسان أن 
الناس يحبونه TIR m‏ والأمر بالعكس » 
C Y di‏ کل مختال فخور. فالمختال 
الذي يتخيّل في نفسه أنه عظيم. فیعتقد في 
نفسه اکثر مما بستحقه. وأمثال ذلك. (درت 


41 
- الواجب على العارف أن يُعرض عمًا يحكم 


به الوهم والخیال؛ لینال معرفة الأمر القدسي 
المعقول المجرّد. الذي يناقض حكم الوهم. 
والخیال لا یناسبه. ولكن ما ذکره في 
"مقامات العارفین" (اپن (uo‏ هو الامر 
الفطري» فان القلوب الطالبة لله إذا تحرزکت 


"بما یصرف إرادتها إلى العلو. ویصرف 
. ارادتها عن السفل» كان هذا مناسبًا لمطلوبها 


ومحبوبها ومعبردها. فان الله الذي 


هو العلي الأعلى» هو المعبود المحبوب 
المراد المطلوب. p‏ حُرّكت النفس Ww‏ 
یصرف قواها إلى |رادته. انصرفت قواها إلى 
العلو» وأعرضت عن السفل. والذي ym‏ 
هذا أن هذه القوة الوهمية» وفعلها الذي هو 
الوهم. لا يريدون به أن يتوهم في الشيء ما 
ليس فيه» وهو الوهم الكاذب. وكذلك لفظ 
"التخیّل " لا يريدون تخيّل ما لا وجود له في 
الخارج» بل هذا وهذا يتناول عندهم pj‏ 
ما له وجود في الخارج. وتخيّل ما له وجود 
في الخارج؛ وهو إدراك صحیح صادق 
مطابق. وذلك OM‏ لفظ "الوهم" و "الخیال" 
Murs‏ ما ls‏ علی تصوّر ما لا حقيقة له في 
الخارج» بل هذا المعنی هو المعروف من 
لغة العرب. قال الجوهري: 'رهمت في 
الحساب أوهم وهمّاء إذا غلطت فيه 
وسهوت» ووهمت في الشيء بالفتح أوهم 
ca,‏ إذا ذهب وهمك إليه وأنت تريد غيره؛ 
IO"‏ اي نبت واوهمت غيري 
CUL]‏ والترهم مثله. رائهمت ÉW‏ بکذا؛ 
والاسم AI‏ بالتحريك . ویقال: آوهم في 
الحساب مائة آي أسقط» وأوهم في صلانه 
ركعة» ویقال: قد أيهم إذا صار به الريبة'. 
قلت : فهذا أبو نصر الجوهري قد نقل في 
"صحاحه" المشهور في لغة العرپ, أن ماد 
هذا اللفظ تستعمل في جهة الغلط بمعنی 
الخطأ تارة» وتستعمل بمعنی DE‏ تارف ولم 
Jan‏ آنها jean‏ بمعنی الیقین» و 

یستعملونها في تصوّر بقيني؛ وهو تصود 
المعاني التي ليست بمحسوسة ولا ریب في 
(iyd‏ کعداوة. الذئب للنعجة» وصدافة 
الکبش لها» وهو في لغة العرب يُقال في هذه 


oto‏ وهمیات 


المعاني : تصورتها وعملتها وتحمّقتها وتيقنتها وهمیات 

ونیتتها. ونحو ذلك من الألفاظ الدالة على - آخرجوا (الفلاسفة) القضایا التي len‏ 
العلم؛ ولا یقال: توهّمتهاء الا إذا لم تكن "الوهميّات» والتي یستونها «الآراء المحمودة» 
معلّمة» فاصطلاحهم مضادٌ للمعروف في لغة عن أن تکون بفینیات. وقد É‏ في غير هذا 
العرب؛ بل وفي سائر اللغات. وإذا كان الموضع آنها وغيرها من العقليات سواءء ولا 
كذلك» فالادراك الصحیح. الذي يسمّونه هم يجوز التفريق بينهماء ol)‏ اقتضاء الفطرة لهما 
توهَمًا Xe,‏ هو نوع من التصوّر والشعور ‏ واحد(راء ۱۰۱۳۳) 

والمعرقة. )353( ۰۶۲ ۸) 


یقین 


- الرسل جاءت بما يعجز العقل عن درکه؛ لم 
تأت بما يعلم العقل امتناعه» لکن المسرفون 
فيه قضوا بوجوب آشیاء وجوازها وامتناعها 
لحجج Tuis‏ بزعمهم اعتقدوها ڪا وهي 
باطل» وعارضوا بها النبرّات وما جاءت بهء 
والمعرضون a‏ صدقوا بأشياه باطلة 
ودخلوا فى أحوال وأعمال فاسدة وخرجوا 
عن التمییز الذي فضّل الله به بني آدم على 
غيرهم. والأساطين من هؤلاء الفحول 
معترفون OU‏ العقل لا سبيل له إلى اليقين في 
عامّة المطالب الالهيّة. وإذا كان هذا 
فالواجب تلقّي علم ذلك من النبوّات. 
(أصء ۰۱۹۲ (f‏ 


- اليمين تشتمل على جملتین جملة: مقسم 
Mam, cle‏ مقسم علیها. ومسائل الایمان 
إما في حکم المحلوف بهء واما في حکم 
المحلوف عليه. فأما المحلوف به فالایمان 
التي یحلف بها المسلمون مما قد یلزم بها 
حكم 'ستة أنواع ' ليس لها سابع. 'أحدها' 
اليمين بالله؛ وما في معناها مما فيه التزام 
كفر على تقدير الخبر كقوله هو يهردي أو 
نصراني إن فعل كذا. على ما فيه .من 
الخلاف بين الفقهاء. 'الثاني' اليمين بالنذر 
الذي یسمی "نذر اللحاج والغضب' كقوله 


— E 


otr 


علي الحج لا أفعل کذا. أو إن فعلت Us‏ 
فعلي الحمّء أو مالي صدقة إن فعلت dis‏ 
ونحو ذلك: ۰"الثالث" الیمین بالطلاق. 
"الرابع " اليمين بالعتاق. "الخامس " اليمين 
بالحرام» کقوله علي الحرام لا افعل کذا. 
"السادس " الظهار؛ کقوله: أنت علي کظهر 
آمي إن فعلت کذا فهذا مجموع ما یحلف به 
المسلمون مما فيه حکم. Ub‏ "الحلف 
پالمخلوقات" کالحلف پالکعبة. أو قبر 
الشیخ؛ أو بنعمة السلطان. أو بالسیف؛ أو 
بجاه أحد من المخلوقین: فما أعلم بين 
العلماء خلافا أن هذه اليمين مکروهة منهي 
ol, «ue‏ الحلف بها لا يوجب E‏ ولا 
كفارة. وهل الحلف بها محرّم: أو مکروه 
كراهة تنزيه؟ فيه قولان في مذهب أحمد 
وغيره: أصحّهما أنه محرّم... "المقدمة 
الغانية“ أن هذه الأيمان يحلف بها QU‏ 
بصيغة القسم» وتارة بصيغة الجزاء؛ لا 
يتصوّر أن تخرج اليمين عن هاتين الصيغتين. 
"فالاول" كقوله والله لا Qul‏ كذاء أو 
الطلاق يلزمني أن أفعل كذاء أو علي الحرام 
لا أفعل کذا؛ أو علي الحج لا افعل. 
'والثاني' كقوله إن فعلت كذا Ub‏ بهودي؛ 
ار نصراني» أو بري» من الاسلام. أو إن 
فعلت کذا فامرأتي طالق. أو ان فعلت HS‏ 
فامراتي حرام» أو فهي علي کظهر أمي؛ او 
إن فعلت کذا فعلي الحخ. أو فمالي صدقة. 


(£ ۰۲۲ Fog) 


یمین بالطلاق 
- اليمين بالطلاق بدعة محدئة في الامة لم 


يبلغني أنه كان یحلف بها على عهد قدماء 
الضحابة؛ ولكن قد ذكروها في أيمان البيعة 


ogy 


يمين المکره 


التي رتبها الحجاج بن يوسف. وهي تشتمل 
على اليمين بالله وصدقة المال والطلاق 
والعتاق. ولم أقف إلى الساعة على كلام 
لأحد من الصحابة في الحلف بالطلاق وإنما 
الذي بلغنا عنهم الجواب في الحلف بالعتق. 
Poci)‏ ۰۲۹۰ ۱) 


یمین المکره 
- جمهور العلماء پقولون : یمین المکره بغیر 
y T‏ ينعقد سواء كان «dU‏ أو tyi‏ أو 


الطلاق. أو العتاق؛ وهذا مذهب مالك 
والشافعي وأحمد. ثم إذا اکره ولي الامر 
الناس علی L‏ يجب علیهم من «ze Uo‏ 
ومناصحته» وحلفهم على ذلك: لم یجز 
لاحد أن يأذن لهم في ترك ما آمر الله به 
ورسوله من ذلك» ويرخص لهم في الحنث 
في هذه الأيمان؛ OY‏ ما كان Cel,‏ بدون 
اليمين فاليمين تقرّيه؛ لا تضعفه؛ ولو قد أن 
صاحبها أكره عليها. (فت۰۳۵ ۰۱۱ ۵) 
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الف ارس 


| اجزاء الحركات d - Ge‏ 
3 أبد اجزاء المنطق جزا - نطق 
إبدار بدر أجسام جسم 
لداع بجع اجماع per‏ 
أبدال بدل إجماع ني الاعتقادات جمم - عقد 
إبدال المنذور بدل - نذر - وقف أجير أجر 
والموقوف إحداث حدث 
أبرار برر إحداث زماني حدث - زمن 
ابن السبيل بني - سبل إحساس حسمن 
اتحاد m"‏ إحسان مین 
اتحاد خاص وحد - خصص إحكام حکم 
اتحاد عام وحد - عمم احکام شرعية حكم - شرع 
اتحادية وحد أحكام نجومية حكم - نجم 
اتصال وانفصال وصل - فصل احوال حول 
7 اثر آحوال شيطانية حول - شطن 
إجارة أجر آحوال القلوب حول - قلب 
إجارة الارض بجنس اجر - أرض اختلاف خلف 
الطعام - طعم اختلاف في التفسیر خلف - فسر 
أجارة الاقطاع أجر - قطع أخطاء الراوي في خطأ - روي - خبر 
إجارة خاصة آچر - خصص الخبر 
إجازة جوز أداء ləl‏ 
٠‏ اجتماع جمع أداء مال بغير حق ادا - مول - غير - 
اجتهاد جهد حقق 


# اعئمد في الرد إلى الجذر الثلائي ما جاء في لسان العرب لابن منظور. 


فهرس الموضوعات وجذورها 9:۲ 
|دراك عقلي درك - عقل استخلاف خلف 
أدلة دلل استدلال دلل 
أدلة سمعية دلل - سمع استدلال بأحد دلل - أحد - لزم - 
آدلة عقلية دلل - عقل المتلازمین على p‏ 
أدلة عقلية صحيحة دلل - عقل - صحح الآخر 
أدلة وضعية دلل - وضع استدلال بالخاص على دلل - خصص - عمم 
آذکار ES‏ العام 
آذهان ذهن استدلال پالعام على دلل - عمم - خصص 
إرادة رود الخاص 
إرادة الأمر رود - أمر استسرار سرر 
إرادة الخلق رود - خلق استسقاء سقي 
إرادة دينية رود - دين استشفاع بالرسول شفع - رسل 
lj‏ العقول VOI‏ رود - عقل - انس | استصحاب صعب 
إرادة في کتاب الله رود - کتب - الله استعاذة عوذ 
إرادة كونية رود - کون eu Ta‏ 
إرادة الله رود - الله استغفار غفر 
إرادة ومحبة روذ - حبب استقامة قوم 
إرادية رود استقراء قرأ 
آرباب ربب eei‏ لزم 
أرواح شيطائية روح - شطن استمناه مني 
إزالة النجاسة پوت استهلال هلل 
أزل ازل انتواه ue‏ العرقى ١‏ سوا 2 عرش 
29 
19 
صما 
سما - جنس 
سما - خصص 
سما - عمم 
۶ 7 


آسماء 

اسماء الایمان 
والدين 

أسماء مشتركة في 
اللفظ 

اسماء مشككة 

آسماء نطقية 

آسماء وصفاتث 

اشتباه با لاجماع 

اشتراك 

اشتقاق أصغر 

اشتقاق أوسط 

اشتقاق ثالث 


فهرس الموضوعات وجذورها 


إضافات 

إضافة 

إطلاق 

إطلاق وتعيين 
اعتبار بالنظر 
اعتقاد 

اعتكاف 

آعداد ym‏ 
|عراب القرآن 
اعظم العبادات 
اعمال الأبدان 
أعيان 

افتقار 

آفراد النوع 
أفعال 

Juil‏ اخثيارية 
أفعال الله 
أفعال العباد 
أفعال متعدية 
إقامة الحدود 
اقسام الخوارق 
أقطاب 

إقطاع من السلطان 
اقيسة 

أقيسة عقلية 
إكراه على الدين 


فهرس الموضوعات وجذورها | oot‏ 


التزام الشريعة لزم - شرع إمكان وجود ما لا مکن - وجد - نهي 
vali A‏ لزم - ذهب یتناهی 
إلحاد لحد آموال مول 
sul‏ لفظ آموال سلطانية ا رز 
الله الله آمور m‏ 
RU‏ منزّه عن الأعراض الله - نزه - عرض أمور سمعية أمر - سمع 
| 1 آمور متلازمة TE‏ 
: ; آمور معيّنة i‏ 
إمارة m‏ مور معيّنة "I‏ 
آمور الولايات 1ت 
إمارة فاجرة "n » p» - m‏ " ولي 
إا i‏ ن ۴ 
an 1 ۳ ۳ a ۱‏ 
eel‏ عدل امم - Jae‏ ی العلة x‏ - علل 
إمامان أمم إنسان فشن 
إمامة 1 نان "ماري انس - مدن 
TM P: A 4.2 EA E‏ 
[مامة المرأة eq‏ [نسان مدني بالطبع نس - مدنا طبع 
9 *? إنسان موجود انس - وجد 
آمانات من t‏ 
" 
آنفس ثلاث نفس - ex‏ 
آنواع نوع 
Jal‏ الاثبات gal‏ ثبت 
آهل آهواء وشبهات أهل - هوا < شبه 
امن الع أهل - بدع 
أهل البدعة اهل - بدع 
اهل التأویل TERT‏ 
أهل التجهیل أهل - جهل 
آهل التحریف والتأویل اهل - حرف - أول 
اهل التخبیل اهل - de‏ 


Jal‏ التمثيل المشبّهة أهل - مثل - شبه 
أهل الحق أهل - حقق 


أهل الوحدة الملاحدة 
اهل الوهم والتخییل 
أواسط 

أول بدعة 

أولو الأمر 

أولياء الله 

أولياء الشيطان 
أوليات 

آيات 

آيات الأنبياء 

M الأنبياء وبر‎ cl 
آیات خارقة‎ 

آبات الصفات 


أهل - وحد - لحد 
آهل - وهم - خيل 
وسط 

أول - بدع 

ولي - pl‏ 
ولي - الله 

ولي - شطن 
ولي 

أيا 

ul‏ - نبا 


فهرس الموضوعات وجذورها 


بدع عملية 

بدع قولية أو اعتقادية 
بدعة 

بدعة في الدين 

بديهة وفطرة 

بديهي 
بديهيات 
برهان 

برهان الدلالة 
برهان علة 


بسری 


بیع وإجارة وهبة 


فهرس الموضوعات وجذورها TE‏ 
تأویل آول تسلسل سلسل 
تأویل اصطلاحي أول - صلح تسلسل في الاثار سلسل - آثر - غقب 
تأویل اصطلاحي اول - صلح - خصص | المتعاقبة 

۳ اال تال 1 تنل - ها 
Jut‏ في التنزیل أول - نزل تشابه خاص شبه - خصص 
تأویل في عرف أول - عرف - آخر | تشبیه شبه 

المتأخرين تصديق صدق 
تأویل في لفظ السلف Jl‏ - لفظ - سلف | تصدیقات صدق 
تجربة جرب تصور صور 
vet‏ جرب تصور الحقيقة صور - حقق 
Me Ales‏ تصور الماهية صور - موه 
تحریف حرف تصورات صور 
تحقیق المناط حقق - نوط تضاد ضدد 
تحقیق ومعرفة حقق - عرف تضمن m‏ 
تحيّزية حوز تعارض دلیلان قطعیان عرض - دلل - فطع 
تخصيص خصص تعارض JEN‏ والعقل عرض - نقل - Jis‏ 
تخصيص العلة خصص - علل تعاون عون 
تخصيص العموم خصص - عمم - عود | تعريف عرف 

بالعادة تعريف بالأسماء عرف - سما 
تخليق خلق تعریف بالوصف عرف - وصف 
تدليس دلس تعريف شيء عرف - شيا 
تراویح روح تعزیر عزر 
ترجمة وتفسیر رجم - فسر تعطیل عطل 
تر کیب ركب تعلیل آفعال الله علل - فعل 
تزکي زکا one‏ عين 
M‏ تغيّر غير 
تسعير في الأعمال ‏ سعر - عمل تفاضل وتمائل فضل - مثل 
تسعیر في الأموال سعر - مول " p‏ 
تسعير واجب سعر - وجب تفضيل فضل 


oov‏ فهرس الموضوعات وجذورها 
تفضیل Jal‏ الصفة فضل - آهل - صفف | Jb dde‏ 
تفکیر وتقدیر فکر - قدر E‏ هنأ 
نفويض v^‏ تواتر وتر 
pi ex‏ توبة توب 
تقذم الواحد على قدم - وحد < ثني توحید a,‏ 

الاثنين توحيد الالهية وحد - أله 
تقسيم قسم توحيد جامع وحد - جمع 
v‏ 8 توحيد الربوبية وحد - ربب 
تقلید: باطل قلد:- بطل توحيد في الصفات وحد - وصف 
الین ماموم ps‏ توحید وصفات وحد - وصف 
p‏ ی تورق ورق 

d‏ ۱ توسل وسل 
b‏ - توسل At‏ وسل - نا 
تکلیف ما لا بطاق کلف - طوق s‏ : 
m o d "‏ رقف 
تكوين ny bi‏ ولد 
px‏ لزم e Pd‏ 
تلاوة تلا dad‏ فان 
تلاوة القرآن تلا - قرأ po‏ 
تلبیس لبس 5 5 
y‏ 7 س ne p‏ 
تمثیل الله مثل - الله ثمن المثل pi a‏ 
تمییز m‏ ثواب وعقاب يوك - عقب 
تناقض عم 
e‏ نجم t‏ 
تنزيه نز - pai‏ 
تنقيح المناط نقح - نوط جائز جور 
تهذیب هذب جامع ot‏ 


فهرس الموضوعات وجذورها 


$55 gie 
التمثیل‎ 

جباة الأموال 

جبت 

س ۲ 

جدل پالباطل 

جدل بغیر علم 

جدل في aul‏ 

جدل في الحق 

جدلي 

جرح وتعدیل 

جزء 

جزئي معين 

جزئيات 


جسم محدث 

جعالة 

جماع الخلق الحسن 
جماع الدين 

جمع للوحل الشديد 
جملة 

جمهور الفلاسفة 


جمع - شرك - مثل 


جهل مركب 
جواهر عالية 
جواهر عقلية 
جواهر منفردة 
جواهر وأجسام 


جواهر وأعراض تسعة 


جوهر جوهر 

i-o جوهر فرد‎ 
C 

حادث حدث 

حادث بالشخص حدث - شخص 
حال شيطاني حول - شطن 
حب حبب 

حب مجرد حبپ - جرد 
حج أكبر حجج - كبر 
uot qu ve! er‏ 
J>‏ حدد 

حد أوسط حدد - وسط 
حد تام حدد - تمم 
حد حقيقي خدد - حقق 


E} 


- ركب 
ين 
جوهر - gie‏ 
جوهر sp‏ 


فهرس الموضوعات وجذورها 


حسیات باطنة وظاهرة 
a b i»‏ 


حسس - بطق" » 
عيفيش 
حقق 
حقق 
حقق 
o‏ 
حقق - بدع 
حقق - دين 
حقق - کون 
حکم 
حکم 
حکم - آنس 
- ثبت - فرح 
b -‏ 
حكم - كلل 
up -‏ رب 
حلا - o‏ 
حلف 
حلل 
حلل - خصص 
حلل - عمم 
حلل - وحد 
حلل 
حمد 
حدث 
حول 
حول 


فهرس الموضوعات وجذورها 


حول مطلق 
حباء 


خاصة 

خاصة الدليل 
خالق 

خبر 

خبر رواه واحد 
خبر الواحد 
de‏ العادة 
خرور 


حول - طلق 
L>‏ 
حيا 
Je‏ 
از - عين 


F 


- دلل 


veille 


| 


di 
: 6 عع عع‎ ۲ ۳ 


3 
1 
t 


ayt 
خلوص خلص‎ 
خوارق خرق‎ 
ل‎ 
دال دلل‎ 
دعاء دعا‎ 
دعاء للغير دعا - غير‎ 
دعاة دعا‎ 
دعوة دعا‎ 
دعوة النبي دعا - نيا‎ 
دلالة الحد دلل - حدد‎ 
دلالة اللفظ دلل - لفظ‎ 
دلالة المعحزات دلل - عجز‎ 
دلل‎ m 
دلیل التمانع دلل - منع‎ 
دلیل شرعي دلل - شرع‎ 
Jie - دليل العقل دلل‎ 
دليلان دلل‎ 
دهاقون دهق‎ 
دون - خرج - فيا‎ Aib دواوین الخراج‎ 
دور دور‎ 
دور بعدي دور - بعد‎ 
دور قبلي دور - قبل‎ 
مي يي - معي‎ a 
دور معي اقتراني دور - معي - فرد‎ 
دوران دور‎ 
دين دين‎ 
دين الاسلام دين - سلم‎ 


e"! 

دیوان الجیش دون - جیش 

ديوان العطاء دون - عطا 

3 

ذات ذوت 

ذات اللّه تعالی ذوت - علا 

ذات مجردة عن ذوت - جرد - وصف 
الصفات 

ذاتي ذوت 

NE - ذوت‎ (3e ذاني‎ 

ذانيات ذوت 

ذكر ذكر 

J 

nr V 

رؤية الله رأي - الله 

رؤية النبي رأي - نبا 

رأس الحزب رأس - حزب 

e‏ رعي 

Lal,‏ رفضص 

الرب ربب 

ریا ربا 

ربا الفضل ربا - فضل 

ربا النسأ ربا - .نس 

رباط في الثغور ربط - ثغر 

ربيون ربب 

رحم محرم رحم - حرم 

ررق رزق 

رسل رسل 


رسول رسل 

رضاع محرم رفع .¬ f‏ 
iby‏ رطب 

ïe)‏ رعي 

رقي وعزائم أعجمية رقا - عزم - عجم 
ركوع ركع 

رواية الحديث روي - حدث 
روح روح 

روح -Ep Q^‏ أدم 

j 

زكاة زکا 

زكاة الفطر زكا - فطر 
زمان زمن 

زمان من الأعراض ٠‏ زمن - عرض 
زندقة مطلقة زندق - طلق 
زندقة مقيّدة زندق - قید 
زندیق زندق 

زهد زهد 

زهد مشروع زمد.- شرع 
زيارة بدعية زور - بدع 
زيارة بيت المقدس زور - بیت - 2 
زيارة قبر uel!‏ زور - قبر - نبا 
U‏ ——————: 
سایق للخیرات P sint‏ 
سابقون مقربون سبق - قرب 
— 

سیب التزوك سبب - Jj‏ 
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سماع 


سماع المکاء والتصدية سمع - مکا - صدي 


سماع ورژية 


#1 
۱ 


$ 


5 


* 
a‏ و و( و t‏ 


ET 
۱ ۳۳ 


- رأي 


1 


سن 
سئن 
سنن - عدل 
موس 

وس op‏ 
سوس - عدل 


شان - دلل 
شجع 
mU‏ 
شخصض 7 عبن 
شرر 
شرط 
ارط جم 
شرط - وصل 
شرط - فصل 
شرع 
جرع + عدر 
شرع 
شرك 
شرك - خفا 
شرك - أله 
an E‏ 
شرك 
شرك - ملك 
شرك - de‏ 
liso dad‏ 


Lys 
» ۰ ۲۴۲۴ ۴۲۴ ۴ 


بد فهرس الموضوعات وجذورها 

شیوخ الفتوة شيخ - فتا صفات متلازمة وصف - لزم 
صفات مشتركة وصقت - شرك 

ص صفات وذوات وصف - دوت 

صائل صول صفة وصف 

صاحب الجدل صحب - جدل صفح جميل صفح - جمل 

صاحب الحكمة صحب = صلاة صلا 

صاحب الدیوان صحب - دون صلاة زحافة صلا - زحف 

صاحب الموعظة vend‏ وس صلاة على الراحلة : ٠‏ صلا - رحل 

صبر شا صلاة في المساجد صلا - dme‏ 

صبر جمیل صبر - جمل p C»‏ 

صبر وشكر صبر - شكر lote‏ الحد د“ ا 

صدق صدق صورة صور 

lo‏ صدق e‏ صرف 

nia‏ صدق صوم يوم الفیم صوم - يوم افم 

صراط مستقیم صرط - قوم صيغ 6 

صریح معقول صرح - عقل صیغ الععوم a‏ 

صغر صغر صيغة عر 

صفات وصف صيغة التنجيز او از 

صفات الأجسام وف - لم صيغة الجزاء læ- g»‏ 

صفات اختيارية - 

صفات الخالق 

صفات ذاتية 

صفات ذانية مشتر 

صفات الرب 

صفات سمعية 

صفات العبادات 

صفات لازمة 

y صفات‎ 


فهرس الموضوعات وجذورها m‏ 
طائفة ممتنمة طوف - هنع عاص عصا 
M" e -‏ علم 
طاعة الله طوع - الله عالم الملك علم - ملك 
طاغوت طغي dis Fla‏ غلم - ملك 
طبائعيون طبع عام عمم 
c Ww‏ قام aid‏ عمم - خصض 
طبيعية طبع عامة مطلقة "E‏ 
طرد طرد عبادات عبد 
طرد وعکس طرد - عکس عبادات مشروعة في عبد - شرع - سجد- 
طرق العلم طرق - علم المسجد الأقصى فصا 
طريقة التأويل طرق - أول عبادة عبد 
طريقة فلسفية كلامية ق - فلسف - کلم | عبد عبد 
طلاق طلق عبد رسول عبد - رسل 
طلاق ÉJI‏ طلق - سنن عبودية عبد 
طلب حفظ القرآن طلب - حفظ - قرأ عدالة عدل 
طواف طوف عداوة عدا 
طواف الوداع طوف - ودع عدد عدد 
طيرة ^" عدل عدل 

عدل وتسوية عدل - سوا 
طالم ظلم عدم أزلي عدم - Jj!‏ 
bt‏ النفسه ظلم - نفس عدم هکس عدم - عکش 
عام ظلم عدمان عدم 
ظهور وتجلي ظهر - جلا عدو عدا 

عرش عرش 
E‏ عر ضي عرض 
Je‏ حول عرضي لازم عرض - لزم 
عادي عود عربه be‏ 
عارف عرف عريف عرف 


€. 
۱ 


t 
ITiwwet 


۲ ۲ ۲ ۲۲ ۲ ۲ ۴ ۲ ۲ ۲ ۳ ۳ ۳ ۳ ۴۱۷ ۲ 
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علم أعلى 
"m‏ 

علم أوحد 

علم بأحوال القلوب 
عم بالاضطرار 
علم الباطن 

علم بالدين 


علل - غيا 

علل - فعل 

علل - قصر 

علل ‏ عدا 

علل - نبط 

علل - سب 
علل 

علل - حكم 

علل - عقل - شرع 
علل - نهي 

علم 

علم - علا 

علم - أله 

علم - وحد 

علم - حول - قلب 
علم - ضرر 

علم - بطن 

علم - دين 

علم - شيأ 

علم - قضي - كلل 
علم - كيف - وصف 
علم - كيف - وصف 
wem Ko‏ 
علم - دين 

علم - ربب 

علم - ضرر 

علم - طبع 

علم - كلل 

علم - فيد - شرع 


فهرس الموضوعات وجذورها 


to us 
علم المکاشفة‎ 
علم الهندسة‎ 
علم وأخبار غيبية‎ 
علوم‎ 

علوم تصديقية 
علوم ضرورية 
علوم عقلية 
علوم وأعمال 
علوم بقينية 
علي أعلى 


م“ 
علم - کشف 
علم - هندس 
- خبر gait‏ 
علم 
علم - صدق 
علم - ضرر 
علم - عقل 
علم - عمل 
علم - یقن 
علا 
pr‏ 
عمل 
عمل - صلح 
nent‏ 
عهد - وفت 
عهد - طلق 
عين 
عين - شيأ 
عين 
غيب - شهد 
غرم 
de‏ 
غرر 
غرب 


Ew EE غ‎ + 


فقر العبد إلى الله 

فقر المخلوقات إلى 
الخالق 

فقراء 

فقه أكبر 

فلق 

فناء 

فناء عن إرادة ما سوی 
الله 

فناء عن شهود السوى 

فناء كامل 

فناء كامل محمدي 


قدر وتعديل وتجويز 
قدرة 

قدرة مستلزمة 

قدرة مشروطة 


ge- Je 
فعل - حدث‎ 
"s - des 

n 

فقر - عبد 

فقر - خلق 

فقر 

فقه - كبر 

فلق 

فني 

فني -. رود -.سوا - 
الله 

فني - شهد - سوا 
uà‏ - کمل 
يکیل جمد 
فيأ 

v 

قضي 

e 

قتل - کفر 

J5 

قدر 

قدر - عدل = جوز 
قدر 

قدر - لزم 

قدر - شرط 
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os‏ - آثر 
قدر 

قدم 
pro‏ 
وفع - عدم 
قدم 

قدم - أزل 
قرأ 

قرأ 

قرأ 

قرأ - غير - خلق 
قرض 

p, 

5 

قصد 

قصد - دلل 
قصد - قير - أجل - 
دعا 

قصر 

قفي 

نس 

y" 
قضي - وتر‎ 
و‎ qu 
قضي - كلل‎ 
قضي - نبا‎ 
قضي - يقن‎ 
فضي‎ 

قضي - كلل 
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ية Agno‏ قضي - عين قياس علة الشبه فیس - علل لبه 
E‏ قياس فاسد فیس - فسد 
قطب غوث قطب - غوث قياس كلي فيس - كلل 
قطع وظن قطع - vb‏ قياس معقول فیس - عقل 
قطعي قطع قياس المعنی فيس - be‏ 
تلب قلب قياس منطقي قيس - نطق 
قلم : 
قوابل قبل - 
33 فو کافر مرند کفر - رود 
قوّة في الحکم بين قوا - حکم - آنس | کذب کذب 
الناس کرامات کرم 
قول قول کرامات الاولیاء كزم. g^‏ 
قياس T‏ کرامات آولیاء الله کرم - ولي - الله 
قياس استثنائي فيس - ثني كرامة كرم 
قياس اقتراني قيس - قرن — كسب 
قياس الأولى قيس - Jal‏ کشف وتاثیر کشف - أثر 
قياس برهاني فیس + برهن كفر كفر 
قياس التعليل قيس - علل كل كلل 
قياس التمثيل قيس - مثل كلام كلم 
قياس حملي قيس - حمل كلام الآدميين كلم - أدم 
uii‏ .خطابي قيس - خطب كلام الله كلم - الله 
قياس الدلالة قيس - دلل كلام عن اللّه كلم - الله 
قياس الشبه قبس - شبه كلام محض كلم - محض 
قياس الشمول قيس - د كلف سلطانية عن کلف - ساط - ملك 
قياس شمولي فيس - de‏ الأملاك 
قياس صحیح قيس - صحح کلمات 4i‏ کلم. - الله 
قياس الضمير فیس - ضمر کلمات وحروف وأمر کلم - حرف - آمر 
اي ا ب قيس - عفل ius‏ كلم 

qui ١‏ الملق: "X‏ فیس.- Je‏ كلي كلل 


V‏ فهرس الموضوعات وجذورها 
كلي طبيعي کلل a g-‏ 

كلي عقلي كلل - عقل tl ilg‏ 

کلي مطلق Jis‏ - طلق مزثر 7 

sabe کلل ر‎ eus 

لیات ثابتة Jis‏ - ثبت € ١‏ 

, مؤلفة قلوبهم الف - قلب 
ES wr.‏ ما هو ما - هو 
مجر JE‏ - جرد ib‏ مدد 
كم متصل أو منفصل كمم - وصل - فصل مادة بقينية مدد - يقن 
كمية كمم مال الفَيْء مول G-‏ 
كن كنن قال المسلمين مول - سلم 
کنه المحدود کله - حدد مأمورات آمر 

قانع ۳ 
3 مائعة الجمع منم - جمع 
لا آدرية N‏ = دري ماهيات موه 
لازم لزم m‏ محردة موه - جرد 
3 ما 0 
a o‏ ۳ " الشيء us - M‏ 
i‏ ا detener‏ 
لبا siiis.‏ 
Ki‏ لبس ماهية محردة هوه - جرد 
لبن الفحل لبن C coL guis‏ 
i:‏ - مباحية بوح 
لزوم لزم مباينة الخالق للمخلوق بين - خلق 
^ لفط p‏ پدع 
peel‏ لفظ - عمم مبتدعة بدع 
لفظ مرادف لفظ - ردف مبتدعون باج 
لوازم لزم مبدئ معيد بدأ - عود 
لوح محفوظ لوح - om hi>‏ € 
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محرمات —ÀP‏ 
محسن 

محکم 

محمول ذاتي 
مخاطة 

مخالف الاجماع 
مدلول 

مدلول عليه 
مدني 

مذهب الرافضة 
مذهب السلف 
مرابطة بالثغور 
مُرابعة 

مرئب في الشرع 
مرسل 

Hip 

مرض القلب 
مرگب 

مركب واجب بنفسه 
مريد 

مُزارعة 


مُزارعة ومساقاة 
مساجد 

مساکین 

JL.‏ الامامة 
مساواة 

مستدل 


5۷۰ 
حرم - نسب 
حسن 
حکم 
حمل - دوت 
خطب 
خلف - جمع 
خلف - جمع 
n‏ 
دلل 
مدن 
ذهب - رفض 
ذهب - سلف 
ربط - تخر 
ربع 
رتب - شرع 
رسل 
رشد 
مرض - قلب 
ركب 


رود 

t» 

t5‏ - سقي 
dines‏ 

سکن 

سأل - آمم 
سوا 

E 


شرك 

شرك - كلل 
y‏ 

صرف 

صلح - رسل 
ge- c‏ 
ضرب 
بدي فلن 
طلق 

طلق - شرط 
طلق - عمم 
طلق - كلل 
ظلم 

ظلم - شرك 
E‏ 

عرض 

عمل - ربب 
عنا 

هناب -igy‏ دهن 


فهرس الموضوعات وجذورها 


معاني القرآن 

معاني يوصف بها الرب 
معاهدون 

معجزات الأنبياء 
معجزات غير الأنبياء 
معجزة 

معدن 

معدوم 

معرضون عن عبادة الله 
معرفة 

معرفة الانسان 
معقولات 


عنا - قرأ 

عنا - وصف - ربب 
عهد 

jo‏ - با 
عجز - غير Me‏ 
عجر 

عدن 

عدم 

عرض - عبد - الله 
عرف 

عرف - أنس 
عقل 

علل 

عنا 

عنا - فرد 

عين 

gas. Quo 
عين‎ 

غنم 

غنم 

فرق 

فقر 

فقتل 

فدر 
م 
قوم = فرق:< J5‏ 
قبل 

قصد 

قضي - تمم 


فهرس الموضوعات وجذورها 


وسط 

وقف 

ولي 

وجب 

وجد 

وجد - ذهن 

وجد - ربب 

وجد - كلل 

وجد - طلق 

وجد - نظر 

وحد 

وحد - طلق 

ورم - شرع 

وسط 

وسط - بين “الله - 
خلق 

وسط 

وسق 

وسل 

وصف 
EN‏ 
وصي - مول - يتم 
وصي 

وضأ - غیر - خرج - 
سبل 


وعيد الله وعد 

وكالة وكل 

وكيل وكل 

وكيل المالك وكل - ملك 
ولاة ولي 

ولاة الأموال ولي - مول 
ولاة الأمور ول - m‏ 
ولایات ۳7 
ولایات إسلامية ولي - سلم 
ولاية ولي 

ولاية الحرب ولي - حرب 
ولاية شرعيّة ولي - شرع 
ولاية صالحة ولي - صلح 
ولاية القضاء ولي - قضي 
gh‏ ولي 

gs‏ الامر ولي - آمر 
ولي الله ولي 

وهم وخيال وهم - خيل 
وهميات وهم 

E 

يمين يمن 

يمين بالطلاق يمن - طلق 
بای فک = 


Post-éternité 4l 


Créativité إبداع‎ 
Substituts, substitués آبدال‎ 
Les bienfaiteurs, les élus أبرار‎ 
Union, fusion اتحاد‎ 
Signe, effet E 
Loyer, bail إجارة‎ 
Permission, licence اجازة‎ 
Union, association اجتماع‎ 
ljtihàd, (jugement indépendant), احتهاد‎ 
jurisprudence 
Éléments, corps أجسام‎ 
Accord, unanimité, consensus إجماع‎ 
Employé أجير‎ 
Création, génération إحداث‎ 
Sensation إحساس‎ 
Charité, obligeance, bienfaisance احسان‎ 
Régles juridiques أحكام شرعية‎ 
États diaboliques, maléfiques أحو ال شيطائية‎ 
Parallaxe, différence اختلاف‎ 


Post-eternity 

Creativity 

Substitutes, substituted 

Benefactors, the chosen 

Union, fusion 

Sign, effect 

Lease, fee 

Permission, license 

Union, association 

ljtihád, (independent judgment), 
jurisprudence 

Elements, bodies 

Agreement, unanimous, consensus 

Employee 

Creation, generation 

Sensation 

Charity, good deeds, beneficence 

Juridical rules 

Devilish states,malefic states 


Parallax, difference 


# تجدر الاشارة إلى أن المسند قد اعتمد في اختبار المصطلحات المترجمة رؤوس الموضوعات الكإرى إضافةبإلن 
عضن تفریهاتها» ویعا یقارب المعنی الغربي نظرا JE‏ بوچوه تفریعات متشقبة تختص solis Rui Sadly‏ 
يستحيل ایچاد اللفظ الغربي المعبّر عنها. آما BUYI‏ والمصطلحات العلمية المعرّبة ذاث الاصل اليوناني, أو 


«Ui‏ فقد أوجدنا مرادفاتها الأ جنية المطابقة وترکناها على لغتها الام في الكثير من الأحيان. 


ovo 
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كلاه 


É—MÁ''G E!‏ ——————————— يي حك 


Pratique du culte, exécution «bl 
Perception intelligible إدراك عقلي‎ 
Preuves, arguments أدلة‎ 
Preuves par oui-dire أجلة سمعية‎ 
Preuves rationnelles أدلة عقلية‎ 
Oraisons, louanges, glorifications أذكار‎ 
Volonté إرادة‎ 
Volonté de Dieu ار ادة الله‎ 
Volontaire إرادية‎ 
Pré-éternité Jl 
Causes, motifs, raisons آسباب‎ 
Exclusion, exception استثناء‎ 
Appréciation, approbation استحسان‎ 
Inférence, recherche de preuves استدلال‎ 
Prière pour obtenir de la pluie, hydropisie, ٠ استسقاء‎ 
hydrocéphalie 

Jugement basé sur un antécédent —— 
Priére de bon conseil استعاذة‎ 
Demander pardon à Dieu, acte de contrition  رافغتسا‎ 
Droiture, probité, rectitude استقامة‎ 
Induction, investigation استقراء‎ 
Masturbation, onanisme استمناء‎ 
Islam اسلام‎ 
Nom اسم‎ 
Nom générique اسم الجنس‎ 
Noms آسماء‎ 
Noms équivoques آسماء مشككة‎ 
Noms et attributs وصفات‎ NN 
Homonymie 


Choses, objets 


Practice of religious duties, execution 

Intelligible perception 

Proofs, arguments 

Auditory proofs 

Rational proofs 

Orations, praises, glorifications 

Will 

God's will 

Voluntary 

Pre-eternity 

Causes, motives, reasons 

Exclusion, exception 

Appreciation, approbation 

Inference, research for proofs 

Pray for the rain, dropsy, 
hydrocephalus 

Antecedent judgment 

Prayer for good council 

Plea for forgiveness from God, act for 
contrition 

Straightness, probity, rectitude 

Induction, investigation 

Masturbation, onanism 

Islam 

Name, noun 

Genus noun 

Names 

Equivocal nouns 

Names and attributes 

Homonymy 

Things, objects 


oyy 
Bienfaiteurs أضحاب اليمين‎ 
Principe, racine, fondement أصل‎ 
Fondement de la foi اصل الایمان‎ 
Principes de l'Islam اصول الاسلام‎ 
Principes de la religion اصول الدین‎ 
Principes de la jurisprudence أضول الفقه‎ 
Relation, adjonction إضافة‎ 
Au sens absolu اطلاق‎ 
Croyance, opinion اعتقاد‎ 
Retraite spirituelle اعتکاف‎ 
Nombres nombrants أعداد مجرّدة‎ 
Analyse grammaticale du Coran اعراب القرآن‎ 
Choses concrètes et réelles ölel 
Actes Juil 
Actes de Dieu أفعال الله‎ 
Actes des serviteurs العباد‎ Juil 
Magnats, póles أقطاب‎ 
Syllogismes أقيسة‎ 
Contrainte à croire اکراه حلی الدین‎ 
Bénédiction, gráce آلاء‎ 
Adhésion à la loi islamique التزام الشريعة‎ 
Athéisme, apostasie إلحاد‎ 
Termes ألفاظ‎ 
Dieu الله‎ 
Douleur, souffrance ألم‎ 
Position ou rang d'un émir ou d'un prince امارة‎ 
Imam إمام‎ 
Imamat امامة‎ 
Consignations, objets confiés en dépót آمانات‎ 
Fidélité, honnéteté, intégrité iul 


Optimum, optimal 


Benefactors 

Principle of faith 

Principles of Islam 

Principles of religion 

Principles of jurisprudence 
Relation, adjunction 

Absolute meaning 

Belief, opinion 

Spiritual retreat from the world 
Absolute numbers 
Grammatical analysis of the Koran 
Concrete and existing things 
Acts 

Acts of God 

Acts of the servitors 

Magnates, poles 

Syllogisms 

Compulsion towards religion 
Blessing, benefaction, grace 
Commitment to Islamic law (Sharia) 
Atheism, apostasy 

Terms 

God 


Pain 


Position or rank of an emir or prince 


Imam 

Imamat 

Consignments, deposits 
Faithfulness, honesty, integrity 
Optimum, optimal 
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Impératif, ordre آمر‎ 
Obligation de faire و ن انيور‎ 
le bien et interdiction de faire le mal 
Ordre de la génération أمر التكوين‎ 
Princes, chefs, commandeurs, gouverneurs el n 
Possibilité, potentialité (مکان‎ 
Possibilité spécifique إمكان ذاتی‎ 
Argent نون‎ Mid 
Argent du Sultan, trésor impérial آموال سلطانية‎ 
Choses, faits أمور‎ 
Homme انسان‎ 
Homme civilisé إنسان مدني‎ 
Dépense, gaspillage, dilapidation إنفاق‎ 
Espéces اع‎ yl 
Adeptes de l'hétérodoxie أهل البدعة‎ ٠ 
Adeptes de l'anagogie أهل التأويل‎ 
Les Sunnites en possession de la vérité  قحلا أهل‎ 
Partisans du panthéisme, adeptes du Jyll Jal 
panthéisme 
Musulmans orthodoxes & JI أهل‎ 
Partisans de la théologie أهل الکلام‎ 
Adeptes de la logique اهل المنطق‎ 
Faits, preuves آواسط‎ 
Détenteurs de l'autorité الامر‎ sl 
Amis de Dieu أولياء اللّه‎ 
Miracles, prodiges E 
Foi, croyance EET 


Imperative, order 
Enjoin good and forbid evil 


Order of generation 

Princes, chiefs, commanders, 
governors 

Possibility, potentiality 

Specific possibility 

Money 

Money of Sultan 

Things, facts 

Human being 

Civilized man 

Spending money, expenditure 

Species 

People of heterodoxy 

People of anagogy 

The Sunnites, those who know the 
truth 

People of pantheism 


The Sunnites 

People of dogmatic theology 
People of logic 

Facts, proofs 

Those charged with authority 
Friends of God 

Axioms 

Miracles, prodigies 

Sign, evidence 

Faith, belief 
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إيمان بالقدر Faith in fate Croyance en la fatalité‏ 
إيمان بالله Faith in God Croyance en Dieu‏ 
ب 

Possible existence, succession Existence possible, succession باء وفاء‎ 
Vanity, invalid Vanité, invalidité باطل‎ 
Esoteric Ésotérique باطن‎ 
Outlaw, one who defies religious Rebelle, musulmans révoltés contre l'Imam باغ‎ 

3 ^ it d 
Heresies Hérésies t 
Atheism, heresy Athéisme, hérésie, hétérodoxie بدعة‎ 
Self-evident, axiomatic, certain Évident, axiome, certain بديهي‎ 
Axioms Axomes بدیهیات‎ 
Proof, argumentation, reason Preuve, argumentation, raisonnement برهان‎ 
Causal demonstration Démonstration par la cause, ile پرهان‎ 
démonstration propter quia 

Unorthodoxism, injustice Désobéissant, injuste بغي‎ 
Eloquence, rhetoric Éloquence, rhétorique بلاغة‎ 
Sale and purchase, exchange Vente et achat, débit, échange c 
Evident proof, testimony Preuve évidente, témoignage i 
a 

Effect, influence, impact Effet, influence, impact pU 
Interpretation, hermeneutics Interprétation, herméneutique تأویل‎ 
Experience Expérience تجربة‎ 
Definition, determination Définition, détermination تحديد‎ 
Alteration Altération تحریف‎ 
Verification of the cause Vénfication de la cause تحقیق المناط‎ 
Particularization, specification Particularisation, spécification تخصیص‎ 
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Cheating, swindle Fraude, escroquerie تدلیس‎ 
Rest after genuflection Repos aprés génuflexion تز اويح‎ 
Translation and explication Traduction et explication ترجمة وتفسير‎ 
Composition, synthesis Composition, synthése ترکیب‎ 
Pricing, quotation Estimation, cotation تسعیر‎ 
Succession Succession تسلسل‎ 
Simile Comparaison تشبیه‎ 
Assent Assentiment تصدیق‎ 
Conception, apprehension Conception, appréhension, représentation تصور‎ 
Conceptions Conceptions, appréhensions تصورات‎ 
Contradiction, opposition Contradiction, opposition تضاد‎ 
Implication, inclusion Implication, inclusion تضمن‎ 
Cooperation, collaboration, synergy Coopération, collaboration, synergie, entraide تعاون‎ 
Definition Définition A 
Reprimand, a physical punishment Réprimande, punition corporelle تعزیر‎ 
Ellipsis, atheism Ellipse, athéisme تعطیل‎ 
Determination, specification Détermination, spécification تعیین‎ 
Change, transformation Changement, transformation, modification تخیر‎ 
Explication, interpretation, exegesis Explication, interprétation, exégese تفس‎ 
Delegation, deputation Délégation, députation oA 
Anteriority, precedence Antériorité, priorité تقدم‎ 
Division, apportionment Division, répartition — 
Imitation, a blind acceptation of a Imitation, acceptation aveugle d'un تقلید‎ 
given assignment enseignement donné 
Piety, devotion Piété, dévotion c 
Obligation, charge Obligation, charge تکلیف‎ 
Creation, generation Création, génération تکوین‎ 
Concordance, correlation Concordance, corrélation تلازم‎ 
Reading Lecture تلاوة‎ 
Recitation of the Koran Récitation du Coran تلاوة القرآن‎ 
Clothing the truth with falsehood Dissimulation de la vérité تلبیس‎ 
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Reasoning by analogy, representation, Raisonnement par analogie, représentation, تمثيل‎ 


A imilati 
Distincti Distinction تمییز‎ 
Contradiction, antonymity Contradiction, antinomie تناقض‎ 
Exemption, abstraction, (refusal of all Exemption, abstraction, (rejet de tout attribut  هيزنت‎ 
attributes of creatures) des créatures) 

Syllogism by analogy Syllogisme par analogie المناط‎ == 
Purification, refinement Purification, raffinement تهذیب‎ 
Felicitation, congratulation Félicitation, congratulation c 
Succession Succession E 
Conversion, repentance Conversion, repentir توبة‎ 
Monotheism, union, unicity Monothéisme, union, unicité توحيد‎ 
Entreaty, supplication, beseeching Supplication, imploration توسل‎ 
Ascending to the rank of ruler Accès au pouvoir, avènement تولية‎ 
Pulverized lustration Lustration pulvérisée تيمم‎ 

a 
Reward and punishment Récompense et punition ثواب وعقاب‎ 

3 
Collector of taxes Percepteurs des finances جپاة الاموال‎ 
Witchcraft, magic Sorcellerie, magie جبت‎ 
Constraint, compulsion, coercion Contrainte, pression, coercition جبر‎ 
Denigration and adjustment or Dénigrement et justification جرح وتعدیل‎ 

regulation 

Part, fraction Partie, fraction جزء‎ 
Particulars Particuliéres جزئیات‎ 


Tribute, capitation, tax Tribut, capitation, taxe & yr 
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Body, organism Corps, organisme ; جسم‎ 
Reward, allowance, factorage Récompense, allocation, indemnité جعالة‎ 
The sum, the set La somme, l'ensemble جملة‎ 
Genus, species Genre, espèce جنش‎ 
General genus Genre général جنس عام‎ 
Genus and specific difference Genre et différence spécifique جنس وفصل‎ 
Holy war, struggle against desires Guerre sainte, lutte contre les désirs جهاد‎ 
Ignorance Ignorance جهل‎ 
Complex ignorance Ignorance complexe جهل مركب‎ 
Supreme substances Substances suprémes جواهر عالية‎ 
Substance, essence Substance, essence جوهر‎ 
Atom, indivisible part Atome, partie indivisible جوهر فرد‎ 
Ç 

The created, contingent Créé, contingent حادث‎ 
Love Amour جب‎ 
Pilgrimage Pèlerinage e 
Proof, argument Preuve, argument حجه‎ 
Term, definition Terme, définition حد‎ 
Middle term Moyen terme حد أوسط‎ 
Universal and proper definition Définition universelle et propre حد تام‎ 
Real and true definition ii> حد‎ 


Définition vraie et réelle 
Définition, terminologie 
Terme 

Intuition 

Intuitif 

Propositions intuitives 
Création, apparition 
Définitions, termes, limites 
Hadith (tradition du Prophète) 
Défendu, illicite 


Definition, terminology 
Term 

Intuition 

Intuitive 

Intuitive propositions 
Creation, appearance 
Definitions, terms, limits 
Hadith (prophetic tradition) 
Forbidden, prohibited 
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حرب War Guerre‏ 
حرف Letter, phoneme Lettre, phonéme‏ 
حرکات Movements Mouvements‏ 
حركة Motion, movement Motion, mouvement‏ 
حرم The sanctuary (region of Mekka), the Enceinte sacrée du temple de la Mecque,‏ 
sacred place endroit sacré‏ 
حروف Letters, particles Lettres, particules‏ 
حروف العطف Coordinating conjunctions Conjonctions de coordination‏ 
حزن Sadness, grief Chagrin, tristesse‏ 
بحس Sense, sensation Sens, sensation‏ 
Religious function, recompense Fonction religieuse, récompense c‏ 
حسد Envy Envie‏ 
حسن An acceptable Hadith Tradition acceptable‏ 
حسن الفعل Goodness of act Pertinence de l'acte‏ 
حسن و قبح Goodness and nastiness Bonté et méchanceté‏ 
حسّيات Sensible objects Objets sensibles‏ 
حشيشة Hashish, cannabis Haschisch, cannabis‏ 
Truth, reality, right, certainty Vérité, réalité, droit, certitude T‏ 
حقائق The true things, realities, axioms Vérités, évidences, axiomes‏ 
حقوق Rights Droits‏ 
حكم Judgment, verdict, attribution Jugement, verdict, attribution‏ 
حلف Oath, taking the oath Serment, prestation de serment‏ 
حلول Incarnation, pantheism Incarnation, panthéisme‏ 
حلولية Pantheism Panthéisme‏ 
حمد Praise, thanking Reconnaissance, louange, remerciement‏ 
حتیف The orthodox, true religion Orthodoxie dans l'Islam‏ 
حوالة Transference of a debt to a third Transfert d'une créance sur un tiers‏ 
حیاء Decency Pudeur, décence‏ 
حياة Life Vie, existence‏ 
Space, area, surface, locus Espace, étendue, surface, lieu x‏ 
Animal Animal ole‏ 


in. 
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„É 
Marvellous, supernatural Merveilleux, prodigieux عاق‎ 
Particular Particulier خاص‎ 
Information, attribute, predicate Information, attribut, prédicat خبر‎ 
Hadith narrated by one reference Hadith raconté par une référence خبر رواه واحد‎ 
Particular Particulier خصوص‎ 
Discourse, speech Discours, sermon خطاب‎ 
Rhetoric Rhétorique خطابة‎ 
Vacuum, space Vide, espace خللاء‎ 
Caliphate Califat ay 


Divorce (en retour d'une compensation 


financière payée par la femme au mari) 


Création 


Divorce (in return for a monetary 
compensation to be paid by the wife 
to the husband) 


Creation 


Successors of the Prophet, Caliph Successeurs de Mohamet, Calife خليفة‎ 
Extraordinaries, supernaturals Faits extraordinaires, surnaturels خوارق‎ 

3 
Signifier, proof Signifiant, preuve دال‎ 
Invocation, prayer, call Invocation, priére, appel دعاء‎ 
Significance of term Signification du terme دلالة اللفظ‎ 
Proof, sign, argument Preuve, signe, argument دل‎ 
A proof of the reason Preuve de la raison دليل العقل‎ 
Cycle, period Cycle, période دور‎ 
Circular argumentation, proof Argumentation circulaire, preuve دوران‎ 
Religion Religion دين‎ 
Islamic religion Religion de l'Islam دين الاسلام‎ 


T sums. بب ال ماعات زيي > وت‎ - 
Essence of God Essence de Dieu ذات الله تعالی‎ 
Particular, essential, subjective Particulier, essentiel, subjectif ذاتي‎ 
Remembering, mentioning ای وج‎ 
ر‎ 

Vision Vision V 
Kbps ot Goa Vision de Dieu رؤية الله‎ 
Vision of the Prophet Vision du Prophéte رؤية النبي‎ 
Governor Gouverneur e 
Al-Rafidda (sect) AL-Rafidda (secte) رافضة‎ 
600 Dieu الرب‎ 
Excess, surplus, usury Excédent, surplus, usure ربا‎ 
Resources, provisions, fortunes, Ressources, fortunes, vivres, subsistance رزق‎ 

subsistence 

Apostles, messengers Apótres, messagers رسل‎ 
Prophet, messenger Prophéte, messager رسول‎ 
Humidity Humidité & pe; 
Governed people, subjects Patronnés, gouvernés, sujets er) 
Kneeling, genuflection Agenouillement, génuflexion رکوع‎ 
Narration of Hadith Narration du Hadith رواية الحدیث‎ 
Spirit, soul Esprit, âme c» 
) 

Alms tax, charity tax, purity, dime Taxe, aumóne, pureté, dime زكاة‎ 
Time Temps زمان‎ 
Heretic, manichean, unbeliever Hérétique, manichéen, incroyant زندیق‎ 
Asceticism, piety, abnegation Ascétisme, piété, renoncement زهد‎ 
Visiting the grave of the Prophet Visite du tombeau du Prophète زيارة قبر النبي‎ 
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س 
سب Cause, motive Cause, motif‏ 
Sondage and division, dilemma Sondage et division, dilemme e m‏ 
Magic, witchcraft Magie, sorcellerie p‏ 
سخاء Generosity Générosité‏ 
سعادة Happiness Bonheur‏ 
Price, rate, quotation Prix, valeur, cours pP‏ 
سفر Journey, travel Voyage, départ, déplacement‏ 
سفسفطة Sophism Sophisme‏ 
سکون Stillness, immobility Inertie, immobilité‏ 
سلطان Sultan, emperor, authority Sultan, empereur, autorité‏ 
سماع Spiritual audition, spiritual concert Audition spirituelle, concert spirituel‏ 
سماع المکاء والتصدية Spiritual concert Concert spirituel‏ 
Road, religion, divine law, tradition of Chemin, religion, loi religieuse, tradition du I‏ 

the Prophet Prophète 

Politics Politique اة‎ 
Religious politics Politique religieuse سياسة دينيّة‎ 

ub 
Courage Courage شجاعة‎ 
Person, individual Personne, individu شخص‎ 
Evil Mal ۳ 
Condition Condition شرط‎ 
Hypothetical conjunctive Hypothétique conjonctif (modus شر طي متصل‎ 

ponendo-ponens) 
Hypothetical disjunctive Hypothétique disjonctif (modus شرطي منفصل‎ 
tollendo-ponens et ponendo-tollens) 

Religious law, divine law Loi religieuse, droit musulman شرع‎ 
Way Chemin شرعة‎ 
Polytheism, idolatry Polythéisme, idolátrie شرك‎ 


Patience, endurance, spiritual! power Patience, endurance, force de l'âme p 
Contentment Résignation, patience صبر جمیل‎ 
Truth, veracity Vérité, véracité صدق‎ 
Legal alms, charity, dole Aumóne, charité, indemnité صدقة‎ 
Orthodox path Voie orthodoxe صراط مستقیم‎ 
Qualities, attributes Qualités, attributs صفات‎ 
Proper attributes, essential attributes — Attributs propres صفات ذاتية‎ 
Attributes of God Attributs de Dieu صفات الرب‎ 
Intrinsic attributes Attributs intrinséques صفات لازمة‎ 
Common attributes Attributs communs 4S LL صفات‎ 
Gracious forgiveness Pardon courtois dem صفح‎ 
Prayer Prière صلاة‎ 
Probity, piety, integrity Probité, piété, intégrité صلاح‎ 
Form, figure, image Forme, figure, image صورة‎ 
Mysticism, sufism Mysticisme, soufisme صوفية‎ 
Forms Formes صيغ‎ 
Grammatical form, form Forme grammaticale, forme صيغة‎ 

ga 
Aberration, distraction Aberration, égarement ضلال‎ 


ins. 
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Obéissance, soumission 
Idole 

Nature, caractère 
Naturelle 

Inhérence, corrélation 
Inhérence et exclusion 
Voies du savoir 
Divorce 

Procession, cortège 
Mauvais augure 


Obedience, submission 
Idol 

Nature, character 
Natural 

Inherence, correlation 
Inherence and exclusion 
Ways of science 

Divorce 


Procession, circumambulation 


Evil omen 


Injuste, inique 


Iniquité, injustice, oppression 


Apparence et manifestation 


Unjust 


Wronging, injustice, oppression 


Appearance and manifestation 


Juste, impartial, équitable عادل‎ 
Rebelle, musulmans révoltés contre 1 عادي‎ 
Connaisseur, initié عارف‎ 
Désobéissant عاص‎ 
Monde, univers, cosmos eu 
Le tabernacle des Anges عالم الملکوت‎ 
Général عام‎ 
Général et particulier عام وخاص‎ 
Adoration, dévotion عبادة‎ 


Homme, étre humain 


Esclavage, servage 


Just, impartial 


Outlaw, one who defies religious 


unanimity 
Connoisseur, initiated 
Disobedient 
World, universe, cosmos 
The tabernacle of Angels 
General 
General and particular 
Worshipping, devoutness 
Man, human being 
Slavery, bondage 
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بد Justice, equity ande‏ 
عداوة Enmity, animosity Hostilité, animosité‏ 
9د Number, numeral Nombre, chiffre‏ 
عدل Justice, fairness Justice‏ 
Nothingness, non-being Néant, non-étre m‏ 
عدم Without effect Sans effet ue‏ 
عرش Throne Tróne‏ 
عرضي Accidental Accidentel‏ 
عرية Loan Prét, emprunt‏ 
عریف Monitor Moniteur‏ 
Glory and power, honour Gloire et puissance, honneur 3‏ 
Tithe, one tenth Dime, dixiéme partie D‏ 
عصمة Infallibility, virtue, chastity Infaillibilité, vertu, chasteté‏ 
عصمة الانبیاء Infallibility of Prophets Infaillibilité des Prophètes‏ 
Giving Don «ac‏ 
عقل Reason, intellect Raison, intellect‏ 
عقل فعال Agent intellect Intellect agent‏ 
عقل الکل Cosmic reason Raison cosmique‏ 
عقل كلي Universal reason (logos) Raison universelle (logos)‏ 
عقوبات Penalties, punishments Chátiments, punitions‏ 
عقرد Contracts, agreements Accords, contrats, liens‏ 
عقول Intellects Intellects‏ 
Ideology, dogma Idéologie, dogme d‏ 
عکس Contrary, reverse Contraire, inversion‏ 
علامة Mark, sign Marque, signe‏ 
علة Cause Cause‏ 
ile‏ غائية Purposeful cause Cause finale‏ 
Efficient, effective cause Cause efficiente, agente Ueli ile‏ 
علة مناسية Conventional cause Cause conventionnelle‏ 
علل Causes Causes‏ 
علل عقلية وشر Rational and juridical causes Causes rationnelles et juridiques is‏ 


agih - - ipsus ee.‏ = اتكليزي 


^—— 
علم أعلى 
yw‏ 

علم پالاضطرار 
ele‏ بالدین 

علم بالشيء 


ele‏ بالقضية الكلية 


Savoir, science, connaissance 


Savoir intelligible 

La théodicée 

Savoir impératif 
Connaissance de la religion 
Noesis 


Connaissance de la proposition 


universelle 
Anithmétique 
Savoir nécessaire 
Science naturelle 
Science universelle 
Géométrie 
Sciences 
Connaissances rationnelles 
Connaissances certaines 
Visite des lieux saints 
Action, acte 


Bonne action 


ذه 


Knowledge, science, understanding 
Intelligible knowledge 

Divinity science 

Knowledge by obligation 

Knowledge of religion 

Noesis 

Knowledge of universal proposition 


Arithmetic 

Necessary knowledge 
Natural science 
Universal science 
Geometry 

Sciences 

Rational knowledge 
Certain knowledge 
Minor pilgrimage to (Mecca), omra 
Action, act 

Good deed 


Generality, universality Généralité, universalité عموم‎ 
The self, essence Soi-méme, essence عین‎ 

E 
Absent, abstract Absent, abstrait غائب‎ 
Chief of darkness Homme des ténébres غاسق‎ 
Extorter Usurpateur غاصب‎ 
Risk, peril Risque, péril غرر‎ 
Exapgeration, excess Exagération, excès غلو‎ 
Produces, harvests Denrées, récoltes غلول‎ 
Richness Richesse, opulence غنی‎ 
Booty, spoils Butin, trophée عليمة‎ 


si Secours غوث‎ 
00 Erreur, aberration غي‎ 
مومسم‎ Inconnaissable, invisible عيت‎ 
ف‎ 
Agent, efficient Agent, efficient 0 
Youth, nobleness, magnanimity Jeunesse, noblesse, magnanimité , 
Branch, consequence of a principle Branche, conséquence d'un principe 9 
Separation Séparation 8j 
Cancelling, dissolution Annulation, dissolution فسخ‎ 
Specific difference Différence spécifique فصل‎ 
Virtues Vertus J فضا‎ 
Nature, instinct Nature, instinct فطرة‎ 
Action, deed, act Action, acte فعل‎ 
Optional act Acte optionnel TX فعل‎ 
Created act Acte créé حادث‎ js 
Eternal act Acte éternel فعل قديم‎ 
Poverty, indigence Pauvreté, indigence ففر‎ 
Poors Pauvres فقراء‎ 
Theology Théologie EE 
Annihilation, mystical fusion Anéantissement, fusion mystique اء‎ 
Taxation, tribute, imposition Taxation, tribut, imposition v 
4 
Ugliness, nastiness, insolence Laideur, méchanceté, insolence بح‎ 
Fighting the disbelievers Lutte des hérétiques الکفار‎ J 
Killing Meurtre, tuerie, homicide قل‎ 
Destiny, fate Destin, fatalité قدر‎ 
t capability, capacity Pouvoir, capacité, aptitude قدرة‎ 
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Necessary ability Aptitude nécessaire قدرة مستلزمة‎ 
Conditional ability Aptitude conditionnelle قدرة مشروطة‎ 
Quadariyyat (sect), doctrine of free will Quadariyya (secte), doctrine du libre-arbitre قدرية‎ 
Eternity, anteriority Éternité, antériorité قدم‎ 
Eternity of the world Éternité du monde قدم العالم‎ 
Eternal, the First Éternel, le Premier قدیم‎ 
Reading, recitation (of Koran) Lecture, récitation (du Coran) قراءة‎ 
The Koran Le Coran ol القر‎ 
Loan, advance Emprunt, prét فرض‎ 
Distributors Distributeurs قُسَام‎ 
Compulsory, forcibly Obligatoire, de force قسرية‎ 
Intention Intention قصد‎ 
Accomplishment, execution Accomplissement, exécution قضاء‎ 
Judges Juges قضاة‎ 
Propositions Propositions قضایا‎ 
Universal propositions Propositions universelles قضایا كلية‎ 
Certain propositions Propositions certaines قضایا بقينية‎ 
Universal proposition Proposition universelle قضية كلية‎ 
Pole, master in sufism Póle, chef soufi ۱ ۱ 
Convincing Convaincant 
Heart, essence Coeur, essence 
Pen Crayon 
Power, strength, force Puissance, force 
Saying, speech Propos, discours 
A Slogisme 
Disjunctive syllogism Syllogisme disjonctif 
Conjunctive syllogism Syllogisme conjonctif 
Demonstrative syllogism Syllogisme démonstratif 
Reasoning by analogy Raisonnement par analogie 
Categorical syllogism Syllogisme catégorique 

ical syllogism Syllogisme rhétorique 
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قياس العلة Syllogism of the cause Syllogisme par la cause‏ 
قياس Universal syllogism Syllogisme universel uis‏ 
قياس منطقي Logical syllogism Syllogisme logique‏ 
ك 
کافر» مرتد Renegade, apostate Renégat, apostat‏ 
کذب Untruths, lies Mensonges, faussetés‏ 
کرامات Thaumaturgies (wonders) Thaumaturgies‏ 
کرامات الاولیاء Charismata of holy men Charisme des élus‏ 
كرامة Miracle, exceptional favour Miracle, faveur exceptionnelle‏ 
کسب Acquisition, gain, earning Acquisition, gain‏ 
کفر Infidelity, atheism Infidélité, athéisme‏ 
كل All, universal Tout, universel‏ 
كلام Talk, speech, speaking, discourse Parole, propos, dire, discours‏ 
كلام الله God's word Parole de Dieu‏ 
Word, verb, logo Mot, verbe, logo‏ 


Général, universel 


Universel naturel 


General, universal 
Natural universal 


Rational universal Universel rationnel كلي عقلي‎ 
Universals Universaux کلیات‎ 
Continuous or discontinuous quantity Quantité continue ou كم متصل أو منفصل‎ 
discontinue 

Quantity Quantité m 
Be, creation Être, création كن‎ 
Alchemy, chemistry Alchimie, chimie کیمیاء‎ 

J 
Agnosticism Agnosticisme آدرية‎ Y 
Consequent, necessary, inherent Conséquent, nécessaire, inhérent لازم‎ 
Concomitant of quiddity Concomitant à la quiddité لازم الماهية‎ 


CU 


Table divine, table préservée 


Fraternité, amitié, union مؤاخاة‎ 
Agent, efficient Àp 
Quid? Qui est-ce? ما هو‎ 
Matière, substance مادة‎ 
Taxation, tribut, imposition 
Préventif, prohibitif, entrave مانع‎ 
Négation conjonctive 
Quiddité, essence 
Quiddité de la chose 
Permis, licite 
Mobahiyya (secte) 
Hérétique 

Messager 


044 


Dress, clothes 

Enjoyment, pleasure 

Necessity, exigency, implication 
Pronunciation, articulation, term 
Requirements 

Divine tablet, preserved tablet 


Fraternity, union 

Agent, efficient 

Quid? what is it? 

Matter, substance 

Taxation, tribute, imposition 

Inhibitive, prohibitive, preventive 

Conjunctive negation 

Quiddity, essence 

Quiddity, essence of things 

Permissibles, lawful, licit 

Mobahiyya (sect) 

Heretic, offender 

Messenger 

Localized 

Imaginations, fictions 

Similar, alike 

Analogous 

Contraries 

Contradictory 

Moutakallimoun (theologians) 
analogous, identical 

ideals 
Data of experience 


Ensemble, somme, réunion مجموع‎ 
Mage مجوس‎ 
Limité, défini محدود‎ 
Défendu, illicite om 
Inceste محرمات بالصهر‎ 
Inceste محرمات پالنسب‎ 
Complet, précis, exact محکم‎ 
Discussion, échange مخاطبة‎ 
Signifié مدلول‎ 
Civilisé g^ 
Doctrine de la secte (Rafidda) مذهب الرافضة‎ 
Tradition prophétique où manque un des مرسل‎ 
narrateurs 
Complexe, composé مركب‎ 
Novice, aspirant, disciple مرید‎ 
Affermage, métayage مُزارعة‎ 
Mosquées مساجد‎ 
Pauvres, misérables, nécessiteux مساکین‎ 
Égalité, équivalence مساواة‎ 
Hommes doués d'intelligence مستدل‎ 
Défini, déterminé Ml 
Participation 4$ مشار‎ 
Pierres tombales مشاهد‎ 
Contemplations imaginatives مشاهدات‎ 
Secte qui professe l'anthropomorphisme mem 
Commun, réciproque, mutuel مشت لد‎ 
Conventionnels مشهورات‎ 
Spéculation, concurrence, échange مضاربة‎ 
Requétes divines مطالب الهية‎ 


Doctrine of the (Rafidda) sect 

Prophetic tradition where one of the 
narrators is missing 

Complex, compound 

Novice, adherent, disciple 

Share cropping, crop sharing 

Mosques 

Poors, miserables, helpless 

Equality, equivalence 

The wise and knowledgeable men 

Defined, given 

Participation 

Tombstones, gravestones 

Imaginative contemplations 

Anthropomorphist (sect) 

Common, shared, joint 

Conventionals 

Speculation, competition, exchange 

Divinely requests 


Absolute, general, categorical Absolu, général, catégorique مطلق‎ 


Iniquities Iniquités مظالم‎ 
With د‎ e 

Opposition Opposition معارضة‎ 

Meanings, concepts Sens, concepts gue 

Meanings of the Koran Sens du Coran معاني القرآن‎ 

Miracle, supernatural Miracle, supra-naturel معجزة‎ 

Reason, intellect Raison, intellect معدن‎ 

Non-being Non-étre معدوم‎ 

Knowledge Connaissance معرفة‎ 

Concepts, intelligibles Concepts, intelligibles om 

Effect, consequence Effet, conséquence معلول‎ 

Meaning, significance, concept Sens, signification, concept v 

Concrete, determinate Concret, déterminé معيّن‎ 

Booty, spoil Butin, proie مغدم‎ 

Transcendents Transcendants مفارقات‎ 

Combatants Combattants Eur 

Accepted, received propositions, Propositions, prémisses admises, regues — DY ya 
premises ۲ m 

Follower of the right course Adepte du droit chemin ٠ مقتصد‎ 

Unveiling, apocalypse (Apocalupsis) 

Angels 

Atheists 

Imagination 

Faculty, aptitude 

Impossible 

Possible, probable 

Probabilities 

Fervent speech 


Convenience, harmony 
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مناط الحکم Cause Cause‏ 
منافع utilities Bénéfices, utilités, bienfaits‏ ] 
Hypocrites Imposteurs, hypocrites 9 AL.‏ 
منطق Logic Logique‏ 
منفصلة Disjunctive proposition Proposition disjonctive‏ 
متفعة Benefit Bénéfice, bienfait‏ 
Tradition without continuous Tradition prophétique mal enchaînée 3‏ 
reference to the Prophet‏ 
مهملة Indefinite proposition Proposition indéfinie‏ 
مواد القیاس Syllogism's premises Prémisses du syllogisme‏ 
مواد القیاس البر Premises of demonstrative syllogism — Prémisses du syllogisme QU‏ 
démonstratif‏ 
موجب Affirmative, positive Affirmatif, positif‏ 
موجود To be, being Être, l'être‏ 
مودة Cordiality, intimacy Cordialité, intimité‏ 
موصوف Subject Sujet, décrit‏ 
Criterion Critère ol‏ 
میسر Gambling Jeu‏ 
o‏ 
ناطق Reasonable, speaker Raisonnable, locuteur‏ 
نافلة Supererogatory work Oeuvre surérogatoire‏ 
Prophecy Prophétie e‏ 
نبي Prophet Prophéte‏ 
Conclusion Conclusion —‏ 
نجباء Nobles, chosen, reformers Nobles, élus, réformateurs‏ 
نجش Excitation, connivance Excitation, connivence‏ 
ندب Voluntary good action Bienfaisance volontaire‏ 
نذر Vow Voeu‏ 
نسخ Annulment, nullification Annulation‏ 


OWN 


Butin, surplus 

Catégones de Saints 
Transmission, transcription 
Chef 

Contradictoires 

Manage, contrat de mariage 
Manage de jouissance 
Indéterminé, nom indéfini 
Pillage 

Prohibition, interdiction 
Lumière 

Espèce 

Intention, dessein 


Digne abandon 
Abandon, délaissement 
Bonne direction 

Don, cadeau, présent 
Croissant 

Identique, le même 
Hylé, matière 


04^ 


Delay of payment 
Texts, scripts, letters 
Consideration, reflection, reasoning 
Theoretical 

Hypocrisy 

Soul, spirit 

Universal soul 

Reasonable soul 

Usefulness 

Spoils, booty, surplus 
Categories of Saints 
Transmission, transcription 
Chief, head 

Contradictories 

Marriage, contract of marriage 
Temporary pleasure marriage 
Undetermined, indefinite noun 
Plundering, looting 

Prohibition, forbidding 

Light 

Species 

intention, purpose 


Dignified abandonment 
Abandonment, leaving 
Good and right direction 
Gift, donation, present 
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و 

Duty, obligation, necessary Devoir, obligation, nécessaire واجب‎ 
Necessary in itself L'étre en soi واجب بذاته‎ 
Necessary being, God L'étre nécessaire, Dieu واجب الوجود‎ 
Heir Héritier وارث‎ 
Intermediary, means Intermédiaire, moyen واسطة‎ 
Governor Gouverneur وال‎ 
Necessity, obligation Nécessité, obligation وجوب‎ 
Being, existence Étre, existence وجرد‎ 
Unicity, uniqueness Unicité وحدانية‎ 
Piety, devoutness Piété, dévotion t^ مشر‎ Dl 
Mediations Médiations وسائط‎ 
Means Moyen وسط‎ 
Mean, way Moyen, voie وسيلة‎ 
Will, legacy Testament, legs وصية‎ 
Procuration, mandate Procuration, mandat وكالة‎ 
Attorney, representative Avoué, représentant 2 
Governors Gouverneurs ولاة‎ 
Governors of the money Préfets des finances ولاة الاموال‎ 
Governors of the affairs Préfets des affaires ولاة الامور‎ 
Custodianship Garde ولاية‎ 
Governor, supporter Gouverneur, soutien وی‎ 
One charged with authority Détenteur de l'autorité mur 
Illusion and imagination Illusion et imagination وهم وخیال‎ 
False premises, doxical premises Fausses prémisses, prémisses doxiques وهمیات‎ 


ي 
E‏ ۰ __ سس ۱۲۳۲۳۲ 


Certitude, assurance 


Serment 


Certainty, certitude 
Oath 


۸ 


Abandon, délaissement هجران‎ 
Aberration, égarement ضلال‎ 
Absent, abstrait غائب‎ 
Absolu, général, catégorique مطلق‎ 
Au sens absolu إطلاق‎ 
Nombres nombrants أعداد مجرّدة‎ 
Tradition acceptable حسمن‎ 
Propositions, prémisses admises, reçues مقبو لات‎ 
Accidentel عر ضي‎ 
Accomplissement, exécution فضاء‎ 
Acquisition, gain کسب‎ 
Action, acte عمل‎ 
Action, acte فعل‎ 
Actes أفعال‎ 
Actes de Dieu الله‎ Juil 
Actes des serviteurs أفعال العباد‎ 
Affirmatif, positif موچب‎ 
Agent, efficient فاعل‎ 
Agent, efficient p» 
Intellect agent Jus عقل‎ 
Agnosticisme لا آدرية‎ 
Accord, unanimité, consensus gu 
AL-Rafidda (secte) رافضة‎ 
Alchimie, chimie كيمياء‎ 


TN 


Abandonment, leaving 

Aberration, distraction 

Absent, abstract 

Absolute, general, categorical 

Absolute meaning 

Absolute numbers 

An acceptable Hadith 

Accepted, received propositions, 
premises 

Accidental 

Accomplishment, execution 

Acquisition, gain, earning 

Action, act 

Action, deed, act 

Acts 

Acts of God 

Acts of the servitors 

Affirmative, positive 

Agent, efficient 

Agent, efficient 

Agent intellect 

Agnosticism 

Agreement, unanimous, consensus 

A-Rafidda (sect) 

Alchemy, chemistry 


gh etie الم لیات‎ den | ۱۰۱ 


All, universal Tout, universel کل‎ 
Alms tax, charity tax, purity, dime Taxe, aumône, pureté, dime زكاة‎ 
Angels Anges, esprits célestes ملائکة‎ 
Animal Animal حيوان‎ 
Annihilation, mystical fusion Anéantissement, fusion mystique فناء‎ 
Annulment, nullification Annulation نسخ‎ 
Antecedent judgment Jugement basé sur un antécédent — 
Anteriority, precedence Antériorité, priorité تقدم‎ 
Anthropomorphist (sect) Secte qui professe l'anthropomorphisme مشبهة‎ 
Apostles, messengers Apótres, messagers رسل‎ 
Appearance and manifestation Apparence et manifestation ظهو ر وتجلي‎ 
Appreciation, approbation Appréciation, approbation استحسان‎ 
Arithmetic Arnithmétique علم الحساب‎ 
Ascending to the rank of ruler Accès au pouvoir, avènement تولية‎ 
Asceticism, piety, abnegation Ascétisme, piété, renoncement Jaj 
Assent Assentiment تصدیقی‎ 
Atheism, apostasy Athéisme, apostasie الحاد‎ 
Atheism, heresy Athéisme, hérésie, hétérodoxie بادعة‎ 
Atheists Athées ملاحدءة‎ 
Atom, indivisible part Atome, partie indivisible جوهر فرد‎ 
Attorney, representative Avoué, représentant وکیل‎ 
Attributes of God Attributs de Dieu صفات الرب‎ 
Auditory proofs Preuves par oui-dire أدلة سمعية‎ 
Axioms Axiomes أوليات‎ 
Axioms Axiomes بدیهیات‎ 
8 

Étre, création كن‎ 


ape 
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Being, existence Être, existence وجود‎ 
Belief, opinion Croyance, opinion اعتقاد‎ 
Benefactors Bienfaiteurs أصحاب اليمين‎ 
Benefactors, the chosen Les bienfaiteurs, les élus أبرار‎ 
Benefit Bénéfice, bienfait منفعة‎ 
Benefits, utilities Bénéfices, utilités, bienfaits gu 
Blessing, benefaction, grace Bénédiction, grâce آلاء‎ 
Booty, spoil Butin, proie مَغْنَم‎ 
Booty, spoils Butin, trophée غنيمة‎ 
Branch, consequence of a principle Branche, conséquence d'un principe فرع‎ 
C 
Caliphate Califat خلافة‎ 
Cancelling, dissolution Annulation, dissolution فسخ‎ 
Categorical syllogism Syllogisme catégorique قياس حملي‎ 
Categories of Saints Catégories de Saints نقباء‎ 
Causal demonstration Démonstration par la cause, 

démonstration propter quia ile برهان‎ 
Cause Cause علة‎ 
Cause Cause مناط الحکم‎ 
Cause, motive Cause, motif سجب‎ 
Causes Causes علل‎ 
Causes, motives, reasons Causes, motifs, raisons أسباب‎ 
Certain knowledge Connaissances certaines علوم بقينية‎ 
Certain Propositions Propositions certaines قضايا يقينية‎ 
Certainty, certitude Certitude, assurance يقين‎ 
Change, transformation Changement, transformation, modification P 
Charismata of holy men Charisme des élus کرامات الاولیاء‎ 
Charity, good deeds, beneficence Charité, obligeance, bienfaisance (حسان‎ 
Cheating, swindle Fraude, escroquerie تدلیس‎ 


oe جت یت قا‎ adam id 
Chief of darkness Homme des ténébres غاسق‎ 
Chiefs, guides Chefs, guides شیوخ‎ 
Circular argumentation, proof Argumentation circulaire, preuve obs 
Civilized Civilisé Qe 
Civilized man Homme civilisé إنسان مدني‎ 
Clothing the truth with falsehood Dissimulation de la vérité تلبیس‎ 
Collector of taxes Percepteurs des finances جباة الأموال‎ 
Combatants Combattants مُقائّلة‎ 
Commitment to Islamic law (Sharia) Adhésion à la loi islamique التزام الشريعة‎ 
Common attributes Attributs communs مشتركة‎ cu 
Common, shared, joint Commun, réciproque, mutuel 4225 
Complex, compound Complexe, composé o 
Complex ignorance Ignorance complexe جهل مركب‎ 
Composition, synthesis Composition, synthése ترکیب‎ 
Compulsion towards religion Contrainte à croire اکراه على الدين‎ 
Compulsory, forcibly Obligatoire, de force فسرية‎ 
Conception, apprehension Conception, appréhension, représentation تصور‎ 
Conceptions Conceptions, appréhensions تصورات‎ 
Concepts, intelligibles Concepts, intelligibles معقوللات‎ 
Concomitant of quiddity Concomitant à la quiddité م الماهية‎ m 
Concordance, correlation Concordance, corrélation تلازم‎ 
Concrete and existing things Choses concrètes et réelles ölel 
Concrete, determinate Concret, déterminé Uem 
Condition Condition شرط‎ 
Conditional ability Aptitude conditionnelle قدرة مشروطة‎ 
Conjunctive negation Négation conjonctive مانعة الجمع‎ 
Conjunctive syllogism Syllogisme conjonctif قياس اقتر اني‎ 
Connoisseur, initiated Connaisseur, initié عارف‎ 


Conséquent, nécessaire, inhérent 


Consequent, necessary, inherent 
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Considération, réflexion, raisonnement نظر‎ 
Consignations, objets confiés en dépót أمانات‎ 
Contrainte, pression, coercition p 


Quantité continue ou discontinue Luais n کم متصل‎ 


Accords, contrats, liens عقود‎ 
Contradiction, ۵ تناقض‎ 
Contradiction, opposition تضاد‎ 
Contradictoires نقیضان‎ 
Contradictoire متضادة‎ 
Contraires متضادان‎ 
Contraire, inversion عکس‎ 
Convenance, harmonie مناسية‎ 
Cause conventionnelle مناسبة‎ ile 
Conventionnels مشهورات‎ 
Conversion, repentir توبة‎ 
Convaincant قطعي‎ 
Coopération, collaboration, synergie, entraide تعاوتن‎ 
Conjonctions de coordination حروف العطف‎ 
Cordialité, intimité مودة‎ 
Raison cosmique عقل الکل‎ 
Courage شجاعة‎ 
Créé مُحدّث‎ 
Acte créé فعل حادث‎ 
Créé, contingent حادث‎ 
Création خلق‎ 
Création, apparition حدوث‎ 
Création, génération احداث‎ 
Création, génération تکوین‎ 
Créativité إبداع‎ 
Croissant هلال‎ 


m 


Consideration, reflection, reasoning 
Consignments, deposits 
Constraint, compulsion, coercion 
Contentment 

Continuous or discontinuous quantity 
Contracts, agreements 
Contradiction, antonymity 
Contradiction, opposition 
Contradictories 

Contradictory 

Contraries 

Contrary, reverse 

Convenience, harmony 
Conventional cause 
Conventionals 

Conversion, repentance 
Convincing 

Cooperation, collaboration, synergy 
Coordinating conjunctions 
Cordiality, intimacy 

Cosmic reason 

Courage 

Created 

Created act 

The created, contingent 

Creation 

Creation, appearance 

Creation, generation 

Creation, generation 

Creativity 

Crescent 
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Criterion Critère bl‏ 
ولاية Custodianship Garde‏ 
دور Cycle, period Cycle, période‏ 

D 
Data of experience Données de l'expérience مجربات‎ 
Decency Pudeur, décence حیاء‎ 
Defined, given Défini, déterminé e 
Definition Définition تعریف‎ 
Definition, determination Définition, détermination تحديد‎ 
Definitions, terms, limits Définitions, termes, limites حدود‎ 
Definition, terminology Définition, terminologie حد العلم‎ 
Delay of payment Délai accordé à un débiteur, moratoire — 
Delegation, deputation Délégation, députation تفویض‎ 
Demonstrative syllogism Syllogisme démonstratif قياس برهاني‎ 
Denigration and adjustment or Dénigrement et justification جرح وتعدیل‎ 

regulation 

Destiny, fate Destin, fatalité قدر‎ 
Determination, specification Détermination, spécification تعيين‎ 
Devilish states,malefic states États diaboliques, maléfiques أحوال شيطانية‎ 
Dialectical Dialectique جدلي‎ 
Dignified abandonment Digne abandon هجر جمیل‎ 
Discourse, speech Discours, sermon خطاب‎ 
Discussion, exchange, talk Discussion, échange مخاطبة‎ 
Disjunctive proposition Proposition disjonctive منفصلة‎ 
Disjunctive syllogism Syllogisme disjonctif قياس استثنائي‎ 
Disobedient Désobéissant عاص‎ 
Distributors Distributeurs ei 
Divine tablet, preserved tablet Table divine, table préservée لوح محفوظ‎ 
Divinely requests Requétes divines مطالب الهية‎ 
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La théodicée "M 
Divorce طلاق‎ 
Divorce (en retour d'une compensation financière — 
payée par la femme au mari) ge 


Doctrine de la secte (Rafidda) مذهب الرافضة‎ 
Vétement لباس‎ 
Devoir, obligation, nécessaire واجب‎ 


Effet, conséquence معلول‎ 
Effet, influence, impact E 
Cause efficiente, agente فاعلة‎ ile 
Éléments, corps ٠ سام‎ 
Ellipse, athéisme | dh 
Éloquence, rhétorique بلاغة‎ 
Employé 


de faire le mal ب ونهي عن المدكر‎ 
Jouissance, plaisir 
Hostilité, animosité 
Supplication, imploration 


v 


Divinity science 

Division, apportionment 

Divorce 

Divorce (in return for a monetary 
compensation to be paid by the wife 
to the husband) 

Doctrine of the (Rafidda) sect 

Dress, clothes 

Duty, obligation, necessary 


E 


Effect, consequence 

Effect, influence, impact 
Efficient, effective cause 
Elements, bodies 

Ellipsis, atheism 

Eloquence, rhetoric 
Employee 

Enjoin good and forbid evil 


Enjoyment, pleasure 

Enmity, animosity 

Entreaty, supplication, beseeching 
Envy 

Equality, equivalence 

Equivocal nouns 

Eror, aberration 

Esoteric 

Essence of God 


Essence, substance, the self 
Eternal act 
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Eternity, anteriority Éternité, antériorité قدم‎ 
Eternity of the world Éternité du monde ابم الام‎ 
Evident proof, testimony Preuve évidente, témoignage بينه‎ 
Evil Mal T 
Evil omen Mauvais augure طيرة‎ 
Exaggeration, excess Exagération, excés غلو‎ 
Excess, surplus, usury Excédent, surplus, usure ربا‎ 
Excitation, connivance Excitation, connivence نجش‎ 
Exclusion, exception Exclusion, exception استتاء‎ 
Exemption, abstraction, (refusal of all Exemption, abstraction, (rejet de tout attribut des 
attributes of creatures) créatures) تنزيه‎ 
Experience Expénence تجربه‎ 
Explication, interpretation, exegesis Explication, interprétation, exégese تفسیر‎ 
Extorter Usurpateur غاصب‎ 
Extraordinaries, supernaturals Faits extraordinaires, surnaturels خوارق‎ 
۳ 
Facts, proofs Faits, preuves آواسط‎ 
Faculty, aptitude Faculté, aptitude ملكة‎ 
Faith, belief Foi, croyance ایمان‎ 
Faith in fate Croyance en la fatalité یمان بالقدر‎ 
Faith in God Croyance en Dieu ایمان باللّه‎ 
Faithfulness, honesty, integrity Fidélité, honnêteté, intégrité آمانة‎ 
False premises, doxical premises Fausses prémisses, prémisses doxiques وهمیات‎ 
Felicitation, congratulation Félicitation, congratulation مد‎ 
Fervent speech Oraison fervente مناجاة‎ 
Fighting the disbelievers Lutte des hérétiques الکفار‎ Ji 
Follower of the right course Adepte du droit chemin مقتصد‎ 
Forbidden, illicit Défendu, illicite ry» 


Forbidden, prohibited Défendu, illicite حرام‎ 


Fraternity, union Fraternité, amitié, union مواخاة‎ 
Friends of God Amis de Dieu أولياء الله‎ 
0 

Gambling Jeu هیسر‎ 
General Général عام‎ 
General and particular Général et particulier عام وخاص‎ 
General genus Genre général جنس عام‎ 
General, universal Général, universel كلي‎ 
Generality, universality Généralité, universalité عموم‎ 
Generosity Générosité سخاء‎ 
Genus and specific difference Genre et différence spécifique جنس وفصل‎ 
Genus noun Nom générique اسم الچنس‎ 
Genus, species Genre, espèce جنس‎ 
Geometry Géométrie الهندسة‎ et 
Gift, donation, present Don, cadeau, présent هدية‎ 
Giving Don E 
Glory and power, honour Gloire et puissance, honneur ٠ عزة‎ | 
God Ám 
God 

God's will 

God's word 

Good deed 


Good and right direction 
Goodness and nastiness 
Goodness of act 
Governed people, subjects 
Governor 

Governor 
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ولي Governor, supporter Gouverneur, soutien‏ 
ولاة Governors Gouverneurs‏ 
ولاة الأمور Governors of the affairs Préfets des affaires‏ 
ولاة الاموال Governors of the money Préfets des finances‏ 
صفح جمیل Gracious forgiveness Pardon courtois‏ 
اعراب القرآن Grammatical analysis of the Koran Analyse grammaticale du Coran‏ 
صيغة Grammatical form, form Forme grammaticale, forme‏ 
۳ 
خبر روا واحد Hadith narrated by one reference Hadith raconté par une référence‏ 
Hadith (prophetic tradition) Hadith (tradition du Prophète) dade‏ 
سعادة Happiness Bonheur‏ 
Hashish, cannabis Haschisch, cannabis "Twv‏ 
قلب Heart, essence Coeur, essence‏ 
وارك Heir Héritier‏ 
بدع Heresies Hérésies‏ 
زندیق Heretic, manichean, unbeliever Hérétique, manichéen, incroyant‏ 
م Heretic, offender Hérétique e‏ 
جهاد Holy war, struggle against desires Guerre sainte, lutte contre les désirs‏ 
Homonymy Homonymie D‏ 
انسان Human being Homme‏ 
Humidity Humidité à pe)‏ 
Hyle, matter Hylé, matière " adi‏ 
نفاق أصغر Hypocrisy Hypocrisie‏ 
منافقون Hypocrites Imposteurs, hypocrites‏ 
Hypothetical conjunctive Hypothétique conjonctif (modus ponendo-‏ 

ponens) شرطي متصل‎ 
Hypothetical disjunctive 


Hypothétique disjonctif (modus tollendo-ponens et 


— 


ponendo-tollens) 


uL 


I 


Idées, analogue, identique مثل‎ 
Identique, le méme gn 
Idéologie, dogme عقيدة‎ 
Idole طاغوت‎ 
Ignorance جهل‎ 


Imitation, acceptation aveugle d'un enseignement 
donné E 
Impératif, ordre "m 
Implication, inclusion تضمن‎ 
Impossible om 
Incarnation, panthéisme حلول‎ 
Inceste 
Inceste 
Induction, investigation 
Infaillibilité des Prophétes 
Infaillibilité, vertu, chasteté 
Inférence, recherche de preuves VR 
Infidélité, athéisme 
Information, attribut, prédicat 
Inhérence et exclusion 
Inhérence, corrélation 


Ideals, analogous, identical 

Identical, the same 

Ideology, dogma 

Idol 

Ignorance 

ljtihád, (independent judgment), 
jurisprudence 

Illusion and imagination 

Imagination 

Imaginations, fictions 

Imaginative contemplations 

Imam 

Imamat 

Imitation, a blind acceptation of a 
given assignment 

Imperative, order 

Implication, inclusion 

Impossible 

Incarnation, pantheism 

Incest 

Incest 

Indefinite proposition 

Induction, investigation 

Infallibility of Prophets 

Infallibility, virtue, chastity 

Inference, research for proofs 

Infidelity, atheism 

Information, attribute, predicate 

Inherence and exclusion 


Inherence, correlation 


itive; prolibiti ti Préventif, prohibitif, entrave مائع‎ 
Iniquities Iniquités مظالم‎ 
Intellects Intellects عقول‎ 
Intelligible knowledge Savoir intelligible علم أعلى‎ 
Intelligible perception Perception intelligible |دراك عقلي‎ 
Intention Intention فصد‎ 
Intention, purpose Intention, dessein z 
Intercession, mediation Intercession, médiation ieu 
Intermediary, means Intermédiaire, moyen واسطة‎ 
Interpretation, hermeneutics Interprétation, herméneutique يل‎ T 
Intrinsic attributes Attributs intrinséques صفات لازمة‎ 
Intuition Intuition حدس‎ 
Intuitive Intuitif حدسي‎ 
Intuitive propositions Propositions intuitives حدسیات‎ 
Invocation, prayer, call Invocation, priére, appel دعاء‎ 
Islam Islam إسلام‎ 
Islamic religion Religion de l'Islam دين الاسلام‎ 
J 
Journey, travel Voyage, départ, déplacement سفر‎ 
Judge Juge قاض‎ 
Judges Juges ilas 
Judgment, verdict, attribution Jugement, verdict, attribution حکم‎ 
Juridical rules Régles juridiques io أحكام‎ 
Just, impartial Juste, impartial, équitable عادل‎ 
Justice, equity Justice, équité عدالة‎ 
Justice, fairness Justice dae 
K 
Killing Meurtre, tuerie, homicide 


0 مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي‎ 
Kneeling, genuflection Agenouillement, génuflexion رکوع‎ 
Knowledge Connaissance معرفة‎ 
Knowledge by obligation Savoir impératif علم بالاضطرار‎ 
Knowledge of religion Connaissance de la religion علم بالدین‎ 
Knowledge of universal proposition Connaissance de la proposition 

universelle علم بالقضية الكلية‎ 
Knowledge, science, understanding Savoir, science, connaissance علم‎ 
The Koran Le Coran ol a 
L 
Lease, fee Loyer, bail اجارة‎ 
Legal alms, charity, dole Aumóne, charité, indemnité صدقة‎ 
Letter, phoneme Lettre, phonème حرف‎ 
Letters, particles Lettres, particules حروف‎ 
Life Vie, existence حياة‎ 
Light Lumière نور‎ 
Limited Limité مقید خاص‎ 
Limited, definite Limité, défini محدود‎ 
Loan Prét, emprunt عریه‎ 
Loan, advance Emprunt, prét فرضص‎ 
Localized Localisé p 
Logic Logique منطق‎ 
Logical syllogism Syllogisme logique قياس منطقي‎ 
Love Amour وی‎ 
Love, affection Amour, affection محبة‎ 
M 
Magi Mage مجوس‎ 
Magic, witchcraft Magie, sorcellerie سحر‎ 
Magnates, poles Magnats, póles آقطات‎ 
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عبد Man, human being Homme, être humain‏ 
ا Mark, sign Marque, signe‏ 
نكاح Marriage, contract of marriage Mariage, contrat de mariage‏ 
خارق Marvellous, supernatural Merveilleux, prodigieux‏ 
استمناء Masturbation, onanism Masturbation, onanisme‏ 
مادة Matter, substance Matière, substance‏ 
و میاه Mean, way Moyen, voie‏ 
معنی Meaning, significance, concept Sens, signification, concept‏ 
Meanings, concepts Sens, concepts gu‏ 
معاني القرآن Meanings of the Koran Sens du Coran‏ 
وسط Means Moyen‏ 
وسائط Mediations Médiations‏ 
مبین Messenger Messager‏ 
حد أوسط Middle term Moyen terme‏ 
عمرة Minor pilgrimage to (Mecca), omra Visite des lieux saints‏ 
كرامة Miracle, exceptional favour Miracle, faveur exceptionnelle‏ 
معجزة Miracle, supernatural Miracle, supra-naturel‏ 
آیات Miracles, prodigies Miracles, prodiges‏ 
مباحية Mobahiyya (sect) Mobahiyya (secte)‏ 
أموال Money Argent‏ 
آمو ال سلطانية Money of Sultan Argent du Sultan, trésor impérial‏ 
عریف Monitor Moniteur‏ 
توحید Monotheism, union, unicity Monothéisme, union, unicité‏ 
شهر شمسي Month (Calendar) Mois solaire‏ 
مساجد Mosques Mosquées‏ 
حركة Motion, movement Motion, mouvement‏ 
متکلمون Moutakallimoun (theologians) Mutakallimun (théologiens)‏ 
حرکات Movements Mouvements‏ 
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أهل الحلول 
رژية الله 
مباحات 
إجازة 

شخص 

تفوى 

Gy E» 


ee 
مُثل أفلاطونية‎ 


استغفار 


Partisans du panthéisme, adeptes 


du panthéisme 
Vision de Dieu 
Permis, licite 
Permission, licence 
Personne, individu 
Piété, dévotion 
Piété, dévotion 
Pèlerinage 
Idées platoniciennes 
Demander pardon à Dieu, 
acte de contrition 
Pillage 
Poétique 
Pôle, chef soufi 
Politique 
Polythéisme, idolátrie 


Pauvres 


Pauvres, misérables, nécessiteux 


Position ou rang d'un émir ou d'un prince _ إمارة‎ 


Possibilité, potentialité 


Existence possible, succession 


Possible, probable 
Post-éternité 
Pauvreté, indigence 


Pouvoir, capacité, aptitude 


Puissance, force 


Pratique du culte, exécution 


1 ^) 


Y 


Prière pour obtenir de la 


1۱۹ 


People of pantheism 


Perception of God 

Permissibles, lawful, licit 

Permission, license 

Person, individual 

Piety, devotion 

Piety, devoutness 

Pilgrimage 

Platonic ideals 

Plea for forgiveness from God, act for 
contrition 

Plundering, looting 

Poetic 

Pole, master in sufism 

Politics 

Polytheism, idolatry 

Poors 

Poors, miserables, helpless 

Position or rank of an emir or prince 

Possibility, potentiality 

Possible existence, succession 

Possible, probable 

Post-cternity 

Poverty, indigence 

Power, capability, capacity 

Power, strength, force 

Practice of religious duties, execution 

Praise, thanking 

Pray for the rain, dropsy, 
hydrocephalus 
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Prayer Prière صلاة‎ 
Prayer for good council Prière de bon conseil استعاذة‎ 
Pre-eternity Pré-éternité Jj 
Preemption, priority Préemption, priorité حتاو‎ ames 
Premises of demonstrative syllogism —— Prémisses du syllogisme 
démonstratif مواد القیاس البرهاني‎ 
Price, rate, quotation Prix, valeur, cours سغر‎ 
Pricing, quotation Estimation, cotation تسعیر‎ 
Princes, chiefs, commanders, Princes, chefs, commandeurs, gouverneurs آمراء‎ 
governors 
Principle of faith Fondement de la foi اصل الایمان‎ 
Principle, origin, fundamental Principe, racine, fondement أصل‎ 
Principles of Islam Principes de l'Islam ee اصول‎ 
Principles of jurisprudence Principes de la jurisprudence اصول الفقه‎ 
Principles of religion Principes de la religion اصول الدین‎ 
Probabilities Probabilités ممکنات‎ 
Probity, piety, integrity Probité, piété, intégrité صلاح‎ 
Procession, circumambulation Procession, cortége طواف‎ 
Procuration, mandate Procuration, mandat وكالة‎ 
Produces, harvests Denrées, récoltes غلول‎ 
Prohibition, forbidding Prohibition, interdiction ue 
Pronunciation, articulation, term Prononciation, articulation, terme laa! 
Proof, argument Preuve, argument حجة‎ 
Proof, argumentation, reason Preuve, argumentation, raisonnement برهان‎ 
A proof of the reason Preuve de la raison دلبل العقل‎ 
Proof, sign, argument Preuve, signe, argument دليل‎ 
Proofs, arguments Preuves, arguments ادلة‎ 
Proper attributes, essential attributes — Attributs propres &3l5 صفات‎ 
Prophecy Prophétie نبوّة‎ 
Prophet Prophéte نبي‎ 
Prophet, messenger Prophète, messager رسول‎ 
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Tradition prophétique oà manque un des 


narrateurs مرسل‎ 
Propositions قضايا‎ 
5 j Ivérisée "T 
Purification, raffinement تهذیب‎ 
Cause finale غائة‎ ile 


Quadariyya (secte), doctrine du libre-arbitre قدریه‎ 


Qualités, attributs cus 
Quantité كمية‎ 
Quid? Qui est-ce? ما هو‎ 
Quiddité, essence ماهية‎ 
Quiddité de la chose ماهية الشیء‎ 


Prophetic tradition where one of the 


narrators is missing 
Propositions 
Pulverized lustration 
Purification, refinement 


Purposeful cause 


Q 


Quadariyyat (sect), doctrine of free 
will 

Qualities, attributes 

Quantity 

Quid? what is it? 

Quiddity, essence 


Quiddity, essence of things 


R 


Causes rationnelles et juridiques وشرعية‎ ilis علل‎ 


Connaissances rationnelles ilic t علو‎ 
Preuves rationnelles أدلة عقلية‎ 
Universel rationnel كلي عقلي‎ 
Lecture تلاوة‎ 
Lecture, récitation (du Coran) قراءة‎ 
Définition vraie et réelle حد حقيقي‎ 
Raison, intellect عقل‎ 
Raison, intellect معدن‎ 
Ame raisonnable نفس ثاطقة‎ 
Raisonnable, locuteur E a 
Raisonnement par analogie 


— ON MM. P. 


Rational and juridical causes 
Rational knowledge 

Rational proofs 

Rational universal 

Reading 

Reading, recitation (of Koran) 
Real and true definition 
Reason, intellect 

Reason, intellect 

Reasonable soul 
Reasonable, speaker 
Reasoning by analogy 
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Reasoning by analogy, representation, —Raisonnement par analogie, représentation, 

v : nilati i تمثيل‎ 
Recitation of the Koran Récitation du Coran تلاوة القران‎ 
Relation, adjunction Relation, adjonction اضافه‎ 
Religion Religion "- 
Religious function, recompense Fonction religieuse, récompense جسية‎ 
Religious law, divine law Loi religieuse, droit musulman t^ 
Religious politics Politique religieuse سياسة دينيّة‎ 
Remembering, mentioning Souvenir, mention ذکر‎ 
Renegade, apostate Renégat, apostat کافر» مرتد‎ 
Reprimand, a physical punishment Réprimande, punition corporelle تعزیر‎ 
Requirements Exigences لوازم‎ 
Resources, provisions, fortunes, Ressources, fortunes, vivres, subsistance à 

subsistence 
Rest after genuflection Repos aprés génuflexion تراویح‎ 
Reward, allowance, factorage Récompense, allocation, indemnité mu 
Reward and punishment Récompense et punition تواب وعقاب‎ 
Rhetoric Rhétorique mu 
Rhetorical syllogism Syllogisme rhétorique قياس خطابي‎ 
Richness Richesse, opulence عنی‎ 
Rights Droits حقوق‎ 
Risk, peril Risque, péril غرر‎ 
Road, religion, divine law, tradition of ^ Chemin, religion, loi religieuse, tradition du 

the Prophet Prophète ستة‎ 
5 
Sadness, grief Chagrin, tristesse حزن‎ 
Sale and purchase, exchange Vente et achat, débit, échange ~= 


endroit sacré 


The sanctuary (region of Mekka), the Enceinte sacrée du temple de la Mecque, 


sacred place 
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Saying, speech Propos, discours — 
Sciences Sciences NL 
The self, essence Soi-méme, essence عین‎ 
Self-evident, axiomatic, certain Évident, axiome, certain بديهي‎ 
Sensation Sensation إحساس‎ 
Sense, sensation Sens, sensation v> 
Sensible objects Objets sensibles حسّيات‎ 
Separation Séparation قة‎ 5 
Share cropping, crop sharing Affermage, métayage &e jl y 
Sign, effect Signe, effet P» 
Sign, evidence Signe, indice آية‎ 
Significance of term Signification du terme دلالة اللفظ‎ 
Signified Signifié مدلول‎ 
Signifier, proof Signifiant, preuve دال‎ 
Similar, alike Ressemblant, semblable متشابه‎ 
Simile Comparaison تسه‎ 
Slavery, bondage Esclavage, servage m 
Society, association, contract Société, association, contrat شركة‎ 
Sondage and division, dilemma Sondage et division, dilemme سہر وتقسہ‎ 
Sophism Sophisme سفسفطة‎ 
Soul, spirit Ame, esprit تفس‎ 
Space, area, surface, locus Espace, étendue, surface, lieu T 
Species 

Species 

Specific difference 

Specific possibility 


Speculation, competition, exchange 
Spending money, expenditure 
Spirit, soul 

Spiritual audition, spiritual concert 
Spiritual concert 
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Spiritual retreat from the ۵ Retraite spirituelle JR 
Spoils, booty, surplus Butin, surplus تفل‎ 
Stillness, immobility Inertie, immobilité سکون‎ 
Straightness, probity, rectitude Droiture, probité, rectitude استقامة‎ 
Subject Sujet, décrit موصوف‎ 
Substance, essence Substance, essence p 
Substitutes, substituted Substituts, substitués Jil 
Succession Succession تسلسل‎ 
Succession Succession تواتر‎ 
Successors of the Prophet, Caliph Successeurs de Mohamet, Calife خليفة‎ 
Succor Secours غوث‎ 
Sultan, emperor, authority Sultan, empereur, autorité سلطان‎ 
The sum, the set La somme, l'ensemble جملة‎ 
The Sunnites Musulmans orthodoxes الستة‎ pl 
The Sunnites, those who know the Les Sunnites en possession de la vérité — أهل الحق‎ 
truth 

Supererogatory work Oeuvre surérogatoire نافلة‎ 
Supreme substances Substances suprémes جواهر عالية‎ 
Syllogism Syllogisme قياس‎ 
Syllogism by analogy Syllogisme par analogie تنقيح المتاط‎ 
Syllogism of the cause Syllogisme par la cause قياس العلة‎ 
Syllogism's premises Prémisses du syllogisme مواد القباس‎ 
A 

The tabernacle of Angels Le tabernacle des Anges عالم الملکوت‎ 
Talk, speech, speaking, discourse Parole, propos, dire, discours کلام‎ 
Taxation, tribute, imposition Taxation, tribut, imposition «t 
Taxation, tribute, imposition Taxation, tribut, imposition ۰ فال الفَيْ‎ 
Temporary pleasure marriage Mariage de jouissance 


نکاح المتعة 
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Term Terme حد لفظي‎ 
Term, definition Terme, définition d 
Terms Termes bwi 
Texts, scripts, letters Textes, écritures, lettres نصوص‎ 
Thaumaturgies (wonders) Thaumaturgies کرامات‎ 
Theology Théologie فقه أكبر‎ 
Theoretical Théorétique نظري‎ 
Thing, object, fact Chose, objet, fait شيء‎ 
Things, facts Choses, faits أمور‎ 
Things, objects Choses, objets أشباء‎ 
Thorough, precise, exact Complet, précis, exact محکم‎ 
Those charged with authority Détenteurs de l'autorité mun 
Throne Tróne عرش‎ 
Time Temps obj 
Tithe, one tenth Dime, dixième partie pi 
To be, being Être, l'être موجود‎ 
Tombstones, gravestones Pierres tombales مشاهد‎ 
Tradition without continuous Tradition prophétique mal enchaînée سقصم‎ 
reference to the Prophet 
Transcendents Transcendants مفارقات‎ 
Transference of a debt to a third Transfert d'une créance sur un tiers nn 
Translation and explication Traduction et explication ترجمة وتفسیر‎ 
Transmission, transcription Transmission, transcription نقل‎ 
Tribute, capitation, tax Tribut, capitation, taxe جزية‎ 
The true things, realities, axioms Vérités, évidences, axiomes حقائق‎ 
Truth, reality, right, certainty Vérité, réalité, droit, certitude a 
Truth, veracity Vérité, véracité صدق‎ 


U 


Laideur, méchanceté, insolence 
Indéterminé, nom indéfini 


Ugliness, nastiness, insolence 


Undetermined, indefinite noun 
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Unicity, uniqueness Unicité وحدانية‎ 
Union, association Union, association Qe 
Union, fusion Union, fusion ni 
Unity, sum, gathering Ensemble, somme, réunion تجموع‎ 
Universal and proper dcfinition Définition universelle et propre dias 
Universal proposition Proposition universelle قضية كلية‎ 
Universal propositions Propositions universelles قضايا كلية‎ 
Universal reason (logos) Raison universelle (logos) عقل كلي‎ 
Universal science Science universelle علم كلي‎ 
Universal soul Ame universelle نفس كلي‎ 
Universal syllogism Syllogisme universel Æ قباس‎ 
Universals Universaux کلیات‎ 
Unjust Injuste, inique ظالم‎ 
Unknown, invisible Inconnaissable, invisible غيب‎ 
Unorthodoxism, injustice Désobéissant, injuste بغي‎ 
Untruths, lies Mensonges, faussetés vis 
Unveiling, apocalypse (Apocalupsis) ^ Dévoilement, apocalypse (Apocalupsis) مکاشفة‎ 
Usefulness Utilité نفع‎ 
۷ 

Vacuum, space Vide, espace خلاء‎ 
Vanity, invalid Vanité, invalidité پاطل‎ 
Verification of the cause Vérification de la cause تحقیق المناط‎ 
Virtues Vertus فضائل‎ 
Vision Vision رژیه‎ 
Vision of the Prophet Vision du Prophéte رؤية النبي‎ 
Visiting the grave of the Prophet Visite du tombeau du Prophéte زيارة قبر النبي‎ 
Voluntary Volontaire إرادية‎ 
Voluntary good action Bienfaisance volontaire ندب‎ 
Vow 


Voeu 


ji 


Voies du savoir 

Volonté 35b] 
Testament, legs 2 وصية‎ 
Hommes doués d intelligence مستدل‎ 
Avec EL «d 
Sans effet عدم عکس‎ 
Mot, verbe, logo (XS 
Monde, univers, cosmos ۱ عالم‎ 
Adoration, dévotion عبادة‎ 
Iniquité, injustice, oppression | | 


Ways of science 

Will 

Will, legacy 

The wise and knowledgeable men 
Witchcraft, magic 

With 

Without effect 

Word, verb, logo 

World, universe, cosmos 
Worshipping, devoutness 


Wronging, injustice, oppression 


Y 


Jeunesse, noblesse, magnanimité 


ol 
Pru 75 
"^ 


TUB 


- 
M 


` Te 
HÊ E s 
A زار‎ mA 


odes ۵ maii 


Youth, nobleness, magnanimity 


۸ 


أهل المنطق 
أهل التأویل 
أهل isai‏ 
التزام الشريعة 
عبادة 


A D 
مزارعة‎ 


Abandonment, leaving 

Aberration, distraction 

Absent, abstract 

Absolute, general, categorical 

Ascending to the rank of ruler 

Accidental 

Accomplishment, execution 

Agreement, unanimous, consensus 

Contracts, agreements 

Acquisition, gain, earning 

Created act 

Eternal act 

Optional act 

Acts 

Acts of God 

Acts of the servitors 

Action, act 

Action, deed, act 

Follower of the right course 

People of logic 

People of anagogy 

People of heterodoxy 

Commitment to Islamic law (Sharia) 

Worshipping, devoutness 

Share cropping, crop sharing 
Yo 


Abandon, délaissement 
Aberration, égarement 
Absent, abstrait 

Absolu, général, catégorique 
Accès au pouvoir, avènement 
Accidentel 
Accomplissement, exécution 
Accord, unanimité, consensus 
Accords, contrats, liens 
Acquisition, gain 

Acte créé 

Acte éternel 

Acte optionnel 

Actes 

Actes de Dieu 

Actes des serviteurs 

Action, acte 

Action, acte 

Adepte du droit chemin 
Adeptes de la logique 
Adeptes de ۵۵8۵08 
Adeptes de l'hétérodoxie 
Adhésion à la loi islamique 
Adoration, dévotion 
Affermage, métayage 


Apostles, messengers 
Appearance and manifestation 
Appreciation, approbation 
Conditional ability 
Necessary ability 

Money 

Money of Sultan 
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موجب Affirmatif, positif Affirmative, positive‏ 

Agenouillement, génuflexion Kneeling, genuflection کوع‎ 
Agent, efficient Agent, efficient فاعل‎ 
Agent, efficient Agent, efficient مؤثر‎ 
Agnosticisme Agnosticism آدرية‎ Y 
AL-Rafidda (secte) Al-Rafidda (sect) رافضة‎ 
Alchimie, chimie Alchemy, chemistry کیمیاء‎ 
Altération Alteration تحریف‎ 
Àme, esprit Soul, spirit " 
Àme raisonnable Reasonable soul نفس ناطقة‎ 
Âme universelle Universal soul نفس كلي‎ 
Amis de Dieu Friends of God أولياء الله‎ 
Amour Love حب‎ 
Amour, affection Love, affection محبة‎ 
Analogues Analogous متشابهة‎ 
Analyse grammaticale du Coran Grammatical analysis of the Koran اعراب القرآن‎ 
Anéantissement, fusion mystique Annihilation, mystical fusion فناء‎ 
Anges, esprits célestes Angels ملائکة‎ 
Animal Animal حیوان‎ 
Annulation Annulment, nullification نسخ‎ 
Annulation, dissolution Cancelling, dissolution فسخ‎ 
Antériorité, priorité Anteriority, precedence تقدّم‎ 


Apótres, messagers 

Apparence et manifestation 
Appréciation, approbation 
Aptitude conditionnelle 

Aptitude nécessaire 

Argent 

Argent du Sultan, trésor impérial 
Argumentation circulaire, preuve 
Arithmétique 
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زهد Ascétisme, piété, renoncement Asceticism, piety, abnegation‏ 
تصدیق Assentiment Assent‏ 
تنجیم Astrologie Astrology‏ 
ملاحدة Athées Atheists‏ 
الحاد Athéisme, apostasie Atheism, apostasy‏ 
بدعة Athéisme, 6۲6516, 6 Atheism, heresy‏ 
جوهر فرد Atome, partie indivisible Atom, indivisible part‏ 
صفات LL‏ کة Attributs communs Common attributes‏ 
صفات الرب Attributs de Dieu Attributes of God‏ 
صفات لازمة Attributs intrinséques Intrinsic attributes‏ 
صفات ذاتية Attributs propres Proper attributes, essential attributes‏ 
اطلاق Au sens absolu Absolute meaning‏ 
سماع Audition spirituelle, concert spirituel Spiritual audition, spiritual concert‏ 
صدقة Aumóne, charité, indemnité Legal alms, charity, dole‏ 
مع Avec With‏ 
وك Avoué, représentant Attorney, representative‏ 
أوليات Axiomes Axioms‏ 
بدیهیات Axioms‏ 

B 
Bénédiction, gráce Blessing, benefaction, grace آلاء‎ 
Bénéfice, bienfait Benefit متفعة‎ 
Bénéfices, utilités, bienfaits Benefits, utilities gu 
Bienfaisance volontaire Voluntary good action ندب‎ 
Bienfaiteurs Benefactors أضحاب: اليمين‎ 
Les bienfaiteurs, les élus Benefactors, the chosen jil 
Bonheur Happiness سعادة‎ 
Bonne direction Good and right direction T2 
Bonté et méchanceté Goodness and nastiness حسن وقبح‎ 
Branche, conséquence d'un principe Branch, consequence of a principle : 
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Butin, proie Booty, spoil مَغْنَم‎ 
Butin, surplus Spoils, booty, surplus تفل‎ 
Butin, trophée Booty, spoils غنیمة‎ 
0 
Califat Caliphate خلافة‎ 
Catégories de Saints Categories of Saints تقباء‎ 
Cause Cause ile 
Cause Cause مناط الحکم‎ 
Cause conventionnelle Conventional cause علة مناسبة‎ 
Cause efficiente, agente Efficient, effective cause ile ale 
Cause finale Purposeful cause غائية‎ ile 
Cause, motif Cause, motive سیب‎ 
Causes Causes Jie 
Causes, motifs, raisons Causes, motives, reasons esl 
Causes rationnelles et juridiques Rational and juridical causes وشرعية‎ ilis علل‎ 
Certitude, assurance Certainty, certitude يقين‎ 
Chagrin, tristesse Sadness, grief حزن‎ 
Changement, transformation, Change, transformation تغیر‎ 
modification 
Charisme des élus Charismata of holy men کرامات الاولیاء‎ 
Charité, obligeance, bienfaisance Charity, good deeds, beneficence احسان‎ 
Chátiments, punitions Penalties, punishments عقوبات‎ 
Chef Chief, head نقیب‎ 
Chefs, guides Chiefs, guides شيوخ‎ 
Chemin, religion, loi religieuse, Road, religion, divine law, tradition 8 
tradition du Prophéte of the Prophet LE 
Chose, objet, fait Thing, object, fact ۹ ۰ 
Choses concrétes et réelles Concrete and existing things comm M, 


Choses, faits 
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أشياء Choses, objets Things, objects‏ 
قلب Coeur, essence Heart, essence‏ 
مشترك Commun, réciproque, mutuel Common, shared, joint‏ 
تشبیه Comparaison Simile‏ 
محکم Complet, précis, exact Thorough, precise, exact‏ 
مركب Complexe, composé Complex, compound‏ 
Composition, synthése Composition, synthesis —‏ 
تصور Conception, appréhension, Conception, apprehension‏ 

représentation 
Conceptions, appréhensions Conceptions تصورات‎ 
Concepts, intelligibles Concepts, intelligibles معقولات‎ 
Concert spirituel Spiritual concert سماع المکاء والتصدية‎ 
Conclusion Conclusion نتيجة‎ 
Concomitant à la quiddité Concomitant of quiddity لازم الماهية‎ 
Concordance, corrélation Concordance, correlation تلازم‎ 
Concret, déterminé Concrete, determinate معین‎ 
Condition Condition bys 
Conjonctions de coordination Coordinating conjunctions حروف العطف‎ 
Connaissance Knowledge مخزفة‎ 
Connaissance de la proposition Knowledge of universal 

universelle proposition علم بالقضية الكلية‎ 
Connaissance عل‎ la religion Knowledge of religion علم بالدین‎ 
Connaissances certaines Certain knowledge علوم يقيئية‎ 
Connaissances rationnelles Rational knowledge علوم عقلية‎ 
Connaisseur, initié Connoisseur, initiated "n" 
Conséquent, nécessaire, inhérent Consequent, necessary, inherent لازم‎ 
Considération, réflexion, Consideration, reflection, reasoning P 

raisonnement 
Consignations, objets confiés en dépôt Consignments, deposits آمانات‎ 
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Contemplations imaginatives Imaginative contemplations مشاهدات‎ 
Contradiction, antinomie Contradiction, antonymity تنافض‎ 
Contradiction, opposition Contradiction, opposition تضاد‎ 
Contradictoire Contradictory متضادة‎ 
Contradictoires Contradictories نقیضان‎ 
Contrainte à croire Compulsion towards religion اکراه على الدین‎ 
Contrainte, pression, coercition Constraint, compulsion, coercion جبر‎ 
Contraire, inversion Contrary, reverse عکس‎ 
Contraires Contraries متضادان‎ 
Convaincant Convincing قطعي‎ 
Convenance, harmonie Convenience, harmony مناسبة‎ 
Conventionnels Conventionals مشهورات‎ 
Conversion, repentir Conversion, repentance توبة‎ 
Coopération, collaboration, synergie, Cooperation, collaboration, synergy تعاون‎ 
entraide 
Le Coran The Koran القرآن‎ 
Cordialité, intimité Cordiality, intimacy مودة‎ 
Corps, organisme Body, organism جسم‎ 
Courage Courage شجاعة‎ 
Crayon Pen - 
Création Creation خلق‎ 
Création, apparition Creation, appearance حدوث‎ 
Création, génération Creation, generation إحداث‎ 
Création, génération Creation, generation تکوین‎ 
Créativité Creativity إبداع‎ 
Créé Created مُحدّث‎ 
Créé, contingent The created, contingent حادث‎ 
Critère Criterion ٠ میزان‎ 
Croissant Crescent هلال‎ 
Croyance en Dieu Faith in God . ایمان باللّه‎ 
Croyance en la fatalité Faith in fate E 
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اعتقاد Croyance, opinion Belief, opinion‏ 
دور Cycle, période Cycle, period‏ 
D‏ 
حرام Défendu, illicite Forbidden, prohibited‏ 
محرم Défendu, illicite Forbidden, illicit‏ 
مسمی Défini, déterminé Defined, given‏ 
تحدید Définition, détermination Definition, determination‏ 
حد العلم Définition, terminologie Definition, terminology‏ 
حد تام Définition universelle et propre Universal and proper definition‏ 
حد حقيقي Définition vraie et réelle Real and true definition‏ 
حدود Définitions, termes, limites Definitions, terms, limits‏ 
نسيئة Délai accordé à un débiteur, Delay of payment‏ 

moratoire 
Délégation, députation Delegation, deputation تفویض‎ 
Demander pardon à Dieu, acte عل‎ Plea for forgiveness from God, act for 

contrition contrition استفقار‎ 
Démonstration par la cause, Causal demonstration ile برهان‎ 


Denigration and adjustment or regulation جرح وتعدیل‎ 


غلول 


إنفاق 


Produces, harvests 

Spending money, expenditure 
Disobedient 

Unorthodoxism, injustice 

Destiny, fate 

One charged with authority 

Those charged with authority 
Determination, specification 
Unveiling, apocalypse (Apocalupsis) 


démonstration propter quia 
Dénigrement et justification 
Denrées, récoltes 
Dépense, gaspillage, dilapidation 
Désobéissant 
Désobéissant, injuste 
Destin, fatalité 
Détenteur de l'autorité 
Détenteurs de l'autorité 
Détermination, spécification 
Dévoilement, apocalypse 
(Apocalupsis) 
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Devoir, obligation, nécessaire Duty, obligation, necessary واجب‎ 
Dialectique Dialectical جدلي‎ 
Dieu God الله‎ 
Dieu God الرب‎ 
Différence spécifique Specific difference فصل‎ 
Digne abandon Dignified abandonment deem هجر‎ 
Dime, dixième partie Tithe, one tenth » 
Discours, sermon Discourse, speech خطاب‎ 
Discussion, échange Discussion, exchange, talk مخاطبة‎ 
Dissimulation de la vérité Clothing the truth with falsehood تلبیس‎ 
Distinction Distinction تمییز‎ 
Distributeurs Distributors es 
Division, répartition Division, apportionment v 
Divorce Divorce طلاق‎ 
Divorce (en retour d'une Divorce (in return for a monetary compensation 
compensation financiére payée par to be paid by the wife to the husband) خلع‎ 


la femme au mari) 


Doctrine de la secte (Rafidda) Doctrine of the (Rafidda) sect مذهپ الرافضة‎ 
Don Giving عَطَاء‎ 
Don, cadeau, présent Gift, donation, present هدية‎ 
Données de l'expérience Data of experience مچربات‎ 
Douleur, souffrance Pain ألم‎ 
Droits Rights حقوق‎ 
Droiture, probité, rectitude Straightness, probity, rectitude استقامه‎ 
E 
Effet, conséquence Effect, consequence  لولعم‎ 
Effet, influence, impact Effect, influence, impact E 
Égalité, équivalence Equality, equivalence 0000 مساواة‎ 
15, corps Elements, bodies 5-5 EE 
Ellipse, athéisme Ellipsis, atheism m€m 
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بلاغة Éloquence, rhétorique Eloquence, rhetoric‏ 
Employé Employee "X‏ 
قرض Emprunt, prét Loan, advance‏ 

Enceinte sacrée du temple de la The sanctuary (region of Mekka), 

Mecque, endroit sacré the sacred place حرم‎ 
Ensemble, somme, réunion Unity, sum, gathering مجموع‎ 
Envie Envy dedo 
Erreur, aberration Error, aberration غي‎ 
۴5613۷386, Slavery, bondage عبودية‎ 
Ésotérique Esoteric باطن‎ 
Espace, étendue, surface, lieu Space, area, surface, locus P 
Espéce Species نوع‎ 
Espéces Species أنو اع‎ 
Esprit, áme Spirit, soul روح‎ 
Essence de Dieu Essence of God ذات الله تعالی‎ 
Essence, substance, le soi Essence, substance, the self ذات‎ 
Estimation, cotation Pricing, quotation تسعیر‎ 
États diaboliques, maléfiques Devilish states, malefic states أحوال شيطانية‎ 
Éternel, le Premier Eternal, the First قدیم‎ 
Éternité, antériorité Eternity, anteriority قدم‎ 
Éternité du monde Eternity of the world قدم العالم‎ 
Étre, création Be, creation os 
L'étre en soi Necessary in itself واجب پذاته‎ 
Étre, existence Being, existence وجود‎ 
Être, l'être To be, being موجود‎ 
L'étre nécessaire, Dieu Necessary being, God واجب الوجود‎ 
Évident, axiome, certain Self-evident, axiomatic, certain بدیهی‎ 
Eiagération, excès Exaggeration, excess ۳ 
Excédent, surplus, usure Excess, surplus, usury ربا‎ 
Excitation, connivence Excitation, connivance نجش‎ 
Exclusion, exception Exclusion, exception استثناء‎ 
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] abstraction, (rejet de tout Exemption, abstraction, (refusal of 
attribut des créatures) all attributes of creatures) تنزیه‎ 

Exigences Requirements لوازم‎ 
Existence possible, succession Possible existence, succession باء وفاء‎ 
Expérience Experience تجربة‎ 
Eyplication, interprétation, exégése Explication, interpretation, exegesis تفسیر‎ 
F 

Faculté, aptitude Faculty, aptitude ملكة‎ 
Faits extraordinaires, surnaturels Extraordinaries, supernaturals خوارق‎ 
Faits, preuves Facts, proofs آواسط‎ 
Fausses prémisses, prémisses doxiques False premises, doxical premises وهمیات‎ 
Félicitation, congratulation Felicitation, congratulation تهنئة‎ 
Fidélité, honnéteté, intégrité Faithfulness, honesty, integrity أمانة‎ 
Foi, croyance Faith, belief ایمان‎ 
Fonction religieuse, récompense Religious function, recompense CL 
Fondement de la foi Principle of faith أصل الایمان‎ 
Forme, figure, image Form, figure, image صورة‎ 
Forme grammaticale, forme Grammatical form, form صيغة‎ 
Formes Forms صيغ‎ 
Fraternité, amitié, union Fraternity, union مواخاة‎ 
Fraude, escroquerie Cheating, swindle تدلیس‎ 
0 
. ol 2 à C  — 1377" ۳ ۳ جا‎ 
Garde Custodianship ولاية‎ 
Général General عام‎ 
Général et particulier General and particular عام وخاص‎ 
Général, universe] General, universal كلي‎ 
Généralité, universalité Generality, universality عمو‎ 
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جنس Genre, espéce Genus, species‏ 
جنس وفصل Genre et différence spécifique Genus and specific difference‏ 
ناس Gens, humains People, mankind‏ 
علم الهندسة Géométrie Geometry‏ 
عزة Gloire et puissance, honneur Glory and power, honour‏ 
راع Gouverneur Govemor‏ 
و ال Gouverneur Governor‏ 
Gouverneur, soutien Governor, supporter z^‏ 
Gouverneurs Govemors TP‏ 
Guerre War —‏ 
جهاد Guerre sainte, lutte contre les désirs Holy war, struggle against desires‏ 

H 
Hadith raconté par une référence Hadith narrated by one reference خبر رواه واحد‎ 
Hadith (tradition du Prophéte) Hadith (prophetic tradition) حديث‎ 
Haschisch, cannabis Hashish, cannabis حشيشة‎ 
Hérésies Heresies بدع‎ 
Hérétique Heretic, offender pe 
Hérétique, manichéen, incroyant Heretic, manichean, unbeliever زندیق‎ 
Héritier Heir وارث‎ 
Homme Human being انسان‎ 
Homme civilisé Civilized man انسان مدنى‎ 
Homme des ténèbres Chief of darkness EV. 
Homme, étre humain Man, human being عبد‎ 
Hommes doués d'intelligence The wise and knowledgeable men dan 
Homonymie Homonymy اشتر ال‎ 
Hostilité, animosité Enmity, animosity عداوة‎ 
Humidité Humidity رطو بة‎ 
Hylé, matiére Hyle, matter هيو و‎ 
Hypocrisie Hypocrisy أصغر‎ dui 
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Hypothétique conjonctif (modus Hypothetical conjunctive شر طي متصل‎ 
ponendo-ponens) 
Hypothétique disjonctif (modus Hypothetical disjunctive شر طي منفصل‎ 
tollendo-ponens et ponendo- 
tollens) 
I 
Idées, analogue, identique Ideals, analogous, identical مثل‎ 
Idées platoniciennes Platonic ideals مُثل أفلاطونية‎ 
Identique, le méme Identical, the same هو هو‎ 
106010816, dogme Ideology, dogma عقيدة‎ 
Idole Idol طاغوت‎ 
Ignorance Ignorance dem 
Ignorance complexe Complex ignorance جهل مركب‎ 
ljtiád, (jugement indépendant), Ijtihàd, (independent judgment), 
jurisprudence jurisprudence |جتهاد‎ 
Illusion et imagination Illusion and imagination وهم وخیال‎ 
Imagination Imagination ملك‎ 
Imaginations, fictions Imaginations, fictions متخيّلات‎ 
Imam Imam phl 
Imamat Imamat إمامة‎ 


Imitation, a blind acceptation of a given 

assignment تقليد‎ 
Imperative, order T. 
Implication, inclusion تضمن‎ 
Impossible ممتنع‎ 


Imitation, acceptation aveugle d'un 


enseignement donné 
Impératif, ordre 
Implication, inclusion 
Impossible 
Imposteurs, hypocrites 
Incarnation, panthéisme 
Inceste 
Inceste 


Inconnaissable, invisible 
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Indéterminé, nom indéfini Undetermined, indefinite noun نكرة‎ 
Induction, investigation Induction, investigation استقراء‎ 
Inertie, immobilité Stillness, immobility سکون‎ 
Infaillibilité des Prophétes Infallibility of Prophets عصمة الانبیاء‎ 
Infaillibilité, vertu, chasteté Infallibility, virtue, chastity عصمة‎ 
Inférence, recherche de preuves Inference, research for proofs استدلال‎ 
Infidélité, athéisme Infidelity, atheism کفر‎ 
Information, attribut, prédicat Information, attribute, predicate p 
Inhérence, corrélation Inherence, correlation طرد‎ 
Inhérence et exclusion Inherence and exclusion طرد وعکس‎ 
Iniquité, injustice, oppression Wronging, injustice, oppression ظلم‎ 
Iniquités Iniquities مظالم‎ 
Injuste, inique Unjust ظالم‎ 
Intellect agent Agent intellect عقل فعال‎ 
Intellects Intellects عقول‎ 
Intention Intention فصد‎ 
Intention, dessein Intention, purpose iz 
Intercession, médiation Intercession, mediation شفاعة‎ 
Intermédiaire, moyen Intermediary, means واسطة‎ 
Interprétation, herméneutique Interpretation, hermeneutics تأویل‎ 
Intuitif Intuitive حدسي‎ 
Intuition Intuition اخس‎ 
Invocation, prière, appel Invocation, prayer, call دعاء‎ 
Islam Islam إسلام‎ 
J 

Jeu Gambling میسر‎ 
Jeunesse, noblesse, magnanimité Youth, nobleness, magnanimity فتوة‎ 
Jouissance, plaisir Enjoyment, pleasure لذة‎ 
Juge Judge قاض‎ 
Jugement basé sur un antécédent Antecedent judgment استصحاب‎ 


WA 


Judgment, verdict, attribution حکم‎ 
Judges قضاة‎ 
Just, impartial عادل‎ 
Justice, fairness عدل‎ 
Justice, equity alae 
Ugliness, nastiness, insolence قبح‎ 
Reading تلاوة‎ 
Reading, recitation (of Koran) قراءة‎ 
Letter, phoneme حرف‎ 
Letters, particles حروف‎ 
Limited مقید خاص‎ 
Limited, definite محدود‎ 
Localized متحیز‎ 
Logic منطق‎ 
Religious law, divine law شرع‎ 
Lease, fee إجارة‎ 
Light نور‎ 
Pulverized lustration لمم‎ 
Fighting the disbelievers الکفار‎ Jus 


Magi game 
Magic, witchcraft سحر‎ 
Magnates, poles أقطاب‎ 
Evil شر‎ 
Marriage, contract of marriage نكاح‎ 
Temporary pleasure marriage نکاح المتعة‎ 
Mark, sign اس‎ 


Jugement, verdict, attribution 
Juges 

Juste, impartial, équitable 
Justice 

Justice, équité 


L 


Laideur, méchanceté, insolence 
Lecture 

Lecture, récitation (du Coran) 
Lettre, phonème 

Lettres, particules 

Limité 

Limité, défini 

Localisé 

Logique 

Loi religieuse, droit musulman 
Loyer, bail 

Lumiére 

Lustration pulvérisée 

Lutte des hérétiques 


M 


Mage 

Magie, sorcellerie 
Magnats, pôles 
Mal 


Mariage, contrat de mariage 
Mariage de jouissance 
Marque, signe 
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استمتاء Masturbation, onanisme Masturbation, onanism‏ 
مادة Matière, substance Matter, substance‏ 
طيرة Mauvais augure Evil omen‏ 
وسائط Médiations Mediations‏ 
کذب Mensonges, faussetés Untruths, lies‏ 
خارق Merveilleux, prodigieux Marvellous, supernatural‏ 
عبین Messager Messenger‏ 
فتل Meurtre, tuerie, homicide Killing‏ 
كرامة Miracle, faveur exceptionnelle Miracle, exceptional favour‏ 
Miracle, supra-naturel Miracle, supernatural germ‏ 
آبات Miracles, prodiges Miracles, prodigies‏ 
مباحية Mobahiyya (secte) Mobahiyya (sect)‏ 
شهر Mois solaire Month (Calendar) e‏ 
عالم Monde, univers, cosmos World, universe, cosmos‏ 
عریف Moniteur Monitor‏ 
توحید Monothéisme, union, 6 Monotheism, union, unicity‏ 
مساجد Mosquées Mosques‏ 
کلمة Mot, verbe, logo Word, verb, logo‏ 
حركة Motion, mouvement Motion, movement‏ 
حرکات Mouvements Movements‏ 
وسط Moyen Means‏ 
جد أوسط Moyen terme Middle term‏ 
وسيلة Moyen, voie Mean, way‏ 
أهل Musulmans orthodoxes The Sunnites «JI‏ 
3 ن Mutakallimun (théologiens) Moutakallimoun (theologians)‏ 
صوفية Mysticisme, soufisme Mysticism, sufism‏ 
N‏ 

Narration du Hadith Narration of Hadith رواية الحديث‎ 
Nature, caractére Nature, character طبيعة‎ 
Nature, instinct Nature, instinct فطرة‎ 
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Naturelle Natural طبيعية‎ 
Néant, non-étre Nothingness, non-being عدم‎ 
Nécessité, implication Necessity, exigency, implication لزوم‎ 
Nécessité, obligation Necessity, obligation وجوب‎ 


Négation conjonctive Conjunctive negation مانعة الجمع‎ 
Nobles, élus, réformateurs Nobles, chosen, reformers نجباء‎ 
Noesis Noesis علم بالشيء‎ 
Nom Name, noun اسم‎ 
Nom générique Genus noun اسم الجنس‎ 
Nombre, chiffre Number, numeral عدد‎ 
Nombres nombrants Absolute numbers أعداد مجرّدة‎ 
Noms Names آشماء‎ 
Noms équivoques Equivocal nouns آشماء مشككة‎ 
Noms et attributs Names and attributes آسماء وصفات‎ 
Non-étre Non-being معدوم‎ 
Novicc, aspirant, disciple Novice, adherent, disciple مريد‎ 
0 
Obéissance, soumission Obedience, submission طاعة‎ 
Objets sensibles Sensible objects حشيات‎ 
Obligation, charge Obligation, charge تکلیف‎ 
Obligation de faire le bien et Enjoin good and forbid 

interdiction de faire le mal evil آمر بالمعروف ونهي عن المنکر‎ 
Obligatoire, de force Compulsory, forcibly قسرية‎ 
Oeuvre surérogatoire Supererogatory work نافلة‎ 
Opposition Opposition معازضة‎ 
Optimum, optimal Optimum, optimal آمثل‎ 
Üraison fervente Fervent speech مناجاة‎ 
Oraisons, louanges, glorifications Orations, praises, glorifications أذكار‎ 
Ordre de Ja génération Order of generation 
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حليف Orthodoxie dans l'Islam The orthodox, true religion‏ 
۳ 

Panthéisme Pantheism حلولية‎ 
Parallaxe, différence Parallax, difference اختلاف‎ 
Pardon courtois Gracious forgiveness de صفح‎ 
Parole de Dieu God's word کلام الله‎ 
Parole, propos, dire, discours Talk, speech, speaking, discourse کلام‎ 
Participation Participation مشار كة‎ 
Particularisation, spécification Particularization, specification تخصیص‎ 
Particulier Particular خاص‎ 
Particulier Particular خصوص‎ 
Particulier, essentiel, subjectif Particular, essential, subjective تي‎ ۳ 
Particuliéres Particulars oU 
Partie, fraction Part, fraction جزء‎ 
Partisans de la théologie People of dogmatic theology آهل الکلام‎ 
Partisans du panthéisme, adeptes du People of pantheism أهل الحلول‎ 

panthéisme 

Patience, endurance, force de l'àme Patience, endurance, spiritual power صبر‎ 
Patronnés, gouvernés, sujets Govemrned people, subjects ce 
Pauvres Poors فقراء‎ 
Pauvres, misérables, nécessiteux Poors, miserables, helpless مساکین‎ 
Pauvreté, indigence Poverty, indigence فقر‎ 
Pèlerinage Pilgrimage حج‎ 
Percepteurs des finances Collector of taxes الاموال‎ qw 
Perception intelligible Intelligible perception إدراك عقلی‎ 
Permis; licite Pennissibles, lawful, licit یساس‎ 
Permission, licence Permission, license اجازة‎ 
Personne, individu Person, individual شخص‎ 
Pertinence de l'acte Goodness of act حسن الفعل‎ 
Pierres tombales 


Tombstones, gravestones 


ii هربي‎ + ull, n dabas diag 
Piété, dévotion Piety, devotion تقوی‎ 
Piété, dévotion Piety, devoutness ورع مشروع‎ 
Póle, chef soufi Pole, master in sufism قطب‎ 
Politique Politics سياسة‎ 
Politique religieuse Religious politics Eys سياسة‎ 
Polythéisme, idolátrie Polytheism, idolatry شرك‎ 
Position ou rang d'un émir ou d'un Position or rank of an emir or prince امارة‎ 
prince 

Possibilité, potentialité Possibility, potentiality امکان‎ 
Possibilité spécifique Specific possibility إمكان ذاتي‎ 
Possible, probable Possible, probable ممکن‎ 
Post-éternité Post-eternity m 
Pouvoir, capacité, aptitude Power, capability, capacity قدرة‎ 
Pratique du culte, exécution Practice of religious duties, execution أداء‎ 
Pré-éternité Pre-eternity Jl 
Préemption, priorité Preemption, priority شفعه في عقار‎ 
Préfets des affaires Govemors of the affairs 2 mi T 
Préfets des finances Governors of the money ولاة الاموال‎ 
Prémisses du syllogisme Syllogism's premises مواد القیاس‎ 
Prémisses du syllogisme démonstratif Premises of demonstrative 

syllogism مواد القیاس البرهاني‎ 
Prét, emprunt Loan عرية‎ 
Preuve, argument Proof, argument حجه‎ 
Preuve, argumentation, raisonnement Proof, argumentation, reason پرهان‎ 
Preuve de la raison A proof of the reason دلیل العقل‎ 
Preuve évidente, témoignage Evident proof, testimony = 
Preuve, signe, argument Proof, sign, argument دلیل‎ 
Preuves, arguments Proofs, arguments أدلة‎ 
Preuves par oui-dire Auditory proofs أدلة سمعية‎ 
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Preuves rationnelles Rational proofs iae أدلة‎ 
Préventif, prohibitif, entrave Inhibitive, prohibitive, preventive مانع‎ 
Prière Prayer : 

Prière de bon conseil Prayer for good council استعادة‎ 
Priére pour obtenir de la pluie, Pray for the rain, dropsy, hydrocephalus «lal 

hydropisie, hydrocéphalie 
Princes, chefs, commandeurs, Princes, chiefs, commanders, governors آمراء‎ 
gouverneurs 

Principe, racine, fondement Principle, origin, fundamental أصل‎ 
Principes de la jurisprudence Principles of jurisprudence أصول الفقه‎ 
Principes de la religion Principles of religion أصول الدین‎ 
Principes de l'Islam Principles of Islam ل الاسلام‎ m 
Prix, valeur, cours Price, rate, quotation pa 
Probabilités Probabilities ممکنات‎ 
Probité, piété, intégrité Probity, piety, integrity صلاح‎ 
Procession, cortége Procession, circumambulation طواف‎ 
Procuration, mandat Procuration, mandate "I 
Prohibition, interdiction Prohibition, forbidding e 
Prononciation, articulation, terme Pronunciation, articulation, term لفظ‎ 
Prophéte Prophet de 
Prophéte, messager Prophet, messenger رسول‎ 
Prophétie Prophecy $$ 
Propos, discours Saying, speech قول‎ 
Proposition disjonctive Disjunctive proposition منفصلة‎ 
Proposition indéfinie Indefinite proposition مهملة‎ 
Proposition universelle Universal proposition فضية كلية‎ 
Propositions Propositions U Las 
Propositions certaines Certain propositions قضایا يقينية‎ 
Propositions intuitives Intuitive propositions حدسیات‎ 
Propositions, prémisses admises, Accepted, received propositions, premises Y مقبو‎ 


reçues 


Faculty, aptitude 
Extraordinaries, supernaturals 
Facts, proofs 

False premises, doxical premises 
Felicitation, congratulation 
Faithfulness, honesty, integrity 
Faith, belief 

Religious function, recompense 
Principle of faith 

Form, figure, image 
Grammatical form, form 
Forms 

Fraternity, union 
Cheating, swindle 


1۳ 


Exemption, abstraction, (rejet de tout 
attribut des créatures) 

Exigences 

Existence possible, succession 

Expérience 

Explication, interprétation, exégése 


F 


Faculté, aptitude 

Faits extraordinaires, surnaturels 
Faits, preuves 

Fausses prémisses, prémisses doxiques 
Félicitation, congratulation 
Fidélité, honnéteté, intégrité 

Foi, croyance 

Fonction religieuse, récompense 
Fondement de la foi 

Forme, figure, image 

Forme grammaticale, forme 
Formes 

Fraternité, amitié, union 


Fraude, escroquerie 


Général et particulier 
Général, universel 

Généralité, universalité 
Générosité 


خبر رواه واحد 


daz 


Holy war, struggle against desires 


Hadith narrated by one reference 
Hadith (prophetic tradition) 
Hashish, cannabis 

Heresies 

Heretic, offender 

Heretic, manichean, unbeliever 
Heir 

Human being 

Civilized man 

Chief of darkness 

Man, human being 

The wise and knowledgeable men 
Homonymy 

Enmity, animosity 

Humidity 

Hyle, matter 

Hypocrisy 


Guerre sainte, lutte contre les désirs 


H 


Hadith raconté par une référence 
Hadith (tradition du Prophéte) 
Haschisch, cannabis 

Hérésies 

Hérétique 

Hérétique, manichéen, incroyant 
Héritier 

Homme 

Homme civilisé 

Homme des ténébres 

Homme, étre humain 

Hommes doués d'intelligence 
Homonymie 

Hostilité, animosité 

Humidité 

Hylé, matiére 


c 
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Hypothétique conjonctif (modus Hypothetical conjunctive متصل‎ T. شر‎ 
ponendo-ponens) 
Hypothétique disjonctif (modus Hypothetical disjunctive شرا طي منفصل‎ 
tollendo-ponens et ponendo- 
tollens) 
I 
Idées, analogue, identique Ideals, analogous, identical مثل‎ 
Idées platoniciennes Platonic ideals مل أفلاطونية‎ 
106011006, le méme Identical, the same هو هو‎ 
106010816, dogme Ideology, dogma عقيدة‎ 
Idole Idol طاغوت‎ 
Ignorance Ignorance dem 
Ignorance complexe Complex ignorance جهل مرگب‎ 
ljtihād, (jugement indépendant), Ijtihàd, (independent judgment), 
jurisprudence jurisprudence اجتهاد‎ 
Illusion et imagination Illusion and imagination Ju, وهم‎ 
Imagination Imagination ملك‎ 
Imaginations, fictions Imaginations, fictions متخيّللات‎ 
Imam Imam إمام‎ 
Imamat Imamat إمامة‎ 


Imitation, a blind acceptation of a given 


assignment 
Imperative, order 
Implication, inclusion 
Impossible 
Hypocrites 


Imitation, acceptation aveugle d'un 


enseignement donné 
Impératif, ordre 
Implication, inclusion 
Impossible 
Imposteurs, hypocrites 
Incarnation, panthéisme 
Inceste 
Inceste 
Inconnaissable, invisible 


۳۷ 
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Undetermined, indefinite noun 
Induction, investigation 
Infallibility of Prophets 
Infallibility, virtue, chastity 
Inference, research for proofs 
Infidelity, atheism 
Information, attribute, predicate 
Inherence, correlation 
Inherence and exclusion 
Wronging, injustice, oppression 
Iniquities 

Unjust 

Agent intellect 

Intellects 

Intention 

Intention, purpose 
Intercession, mediation 
Intermediary, means 
Interpretation, hermeneutics 
Intuitive 

Intuition 

Invocation, prayer, call 

Islam 


Gambling 

Youth, nobleness, magnanimity 
Enjoyment, pleasure 

Judge 

Antecedent judgment 


Indéterminé, nom indéfini 
Induction, investigation 
Infaillibilité des Prophétes 
Infaillibilité, vertu, chasteté 
Inférence, recherche de preuves 
Infidélité, athéisme 
Information, attribut, prédicat 
Inhérence, corrélation 
Inhérence et exclusion 
Iniquité, injustice, oppression 
Iniquités 

Injuste, inique 

Intellect agent 

Intellects 

Intention 

Intention, dessein 
Intercession, médiation 
Intermédiaire, moyen 
Interprétation, herméneutique 
Intuitif 

Intuition 

Invocation, priére, appel 
Islam 


J 


Jeu 

Jeunesse, noblesse, magnanimité 
Jouissance, plaisir 

Juge 

Jugement basé sur un antécédent 
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WA 


Jugement, verdict, attribution Judgment, verdict, attribution حکم‎ 
Juges Judges قضاة‎ 
Juste, impartial, équitable Just, impartial عادل‎ 
Justice Justice, fairness gae 
Justice, équité Justice, equity عدالة‎ 
با‎ 

Laideur, méchanceté, insolence Ugliness, nastiness, insolence قبح‎ 
Lecture Reading تلاوة‎ 
Lecture, récitation (du Coran) Reading, recitation (of Koran) قراءة‎ 
Lettre, phonéme Letter, phoneme حرف‎ 
Lettres, particules Letters, particles حروف‎ 
Limité Limited مقید خاص‎ 
Limité, défini Limited, definite محدود‎ 
Localisé Localized متحیز‎ 
Logique Logic منطق‎ 
Loi religieuse, droit musulman Religious law, divine law شرع‎ 
Loyer, bail Lease, fee إجارة‎ 
Lumiére Light نور‎ 
Lustration pulvérisée Pulverized lustration تيمم‎ 
Lutte des hérétiques Fighting the disbelievers الکفار‎ Jus 
M 

Mage Magi مجوس‎ 
Magie, sorcellerie Magic, witchcraft سحر‎ 
Magnats, póles Magnates, poles أقطاب‎ 
Mal Evil شر‎ 
Mariage, contrat de mariage Marriage, contract of marriage cs 
Mariage de jouissance Temporary pleasure marriage المتعة‎ cs 


Mark, sign 


Marque, signe 


Masturbation, onanisme Masturbation, onanism استمتاء‎ 
Matiére, substance Matter, substance mo 
Mauvais augure Evil omen طيرة‎ 
Médiations Mediations وسائط‎ 
Mensonges, faussetés Untruths, lies کذب‎ 
Merveilleux, prodigieux Marvellous, supernatural خارق‎ 
Messager Messenger o 
Meurtre, tuerie, homicide Killing فتل‎ 
Miracle, faveur exceptionnelle Miracle, exceptional favour كرامة‎ 
Miracle, supra-naturel Miracle, supernatural germ 
Miracles, prodiges Miracles, prodigies آیات‎ 
Mobahiyya (secte) Mobahiyya (sect) مباحية‎ 
Mois solaire Month (Calendar) شهر شمسي‎ 
Monde, univers, cosmos World, universe, cosmos عالم‎ 
Moniteur Monitor cu 
Monothéisme, union, unicité Monotheism, union, unicity توحید‎ 
Mosquées Mosques مساجد‎ 
Mot, verbe, logo Word, verb, logo كلمة‎ 
Motion, mouvement Motion, movement حركة‎ 
Mouvements Movements حرکات‎ 
Moyen Means وسط‎ 
Moyen terme Middle term خد أوسط‎ 
Moyen, voie Mean, way وسيلة‎ 
Musulmans orthodoxes The Sunnites & JI أهل‎ 
Mutakallimun (théologiens) Moutakallimoun (theologians) ن‎ - 
Mysticisme, soufisme Mysticism, sufism i3 
N 

Narration du Hadith Narration of Hadith رواية الحدیث‎ 
Nature, caractére Nature, character طبيعة‎ 
Nature, instinct Nature, instinct 
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UL 


Natural — طبيعية‎ 


Naturelle 


Néant, non-étre Nothingness, non-being عدم‎ 
Nécessité, implication Necessity, exigency, implication لزوم‎ 
Nécessité, obligation Necessity, obligation — 
Négation conjonctive Conjunctive negation مانعة الجمع‎ 
Nobles, élus, réformateurs Nobles, chosen, reformers نجباء‎ 
Noesis Noesis علم بالشيء‎ 
Nom Name, noun اسم‎ 
Nom générique Genus noun اسم الجنس‎ 
Nombre, chiffre Number, numeral عدد‎ 
Nombres nombrants Absolute numbers أعداد مجرّدة‎ 
Noms Names آنماء‎ 
Noms équivoques Equivocal nouns آسماء مشککة‎ 
Noms et attributs Names and attributes تساه وصفات‎ 
Non-étre Non-being معدوم‎ 
Novicc, aspirant, disciple Novice, adherent, disciple مرید‎ 
0 
Obéissance, soumission Obedience, submission طاعة‎ 
Objets sensibles Sensible objects حسیات‎ 
Obligation, charge Obligation, charge تکلیف‎ 
Obligation de faire le bien et Enjoin good and forbid 

interdiction de faire le mal evil آمر بالمعروف ونهي عن المنکر‎ 
Obligatoire, de force Compulsory, forcibly قسرية‎ 
Oeuvre surérogatoire Supererogatory work نافلة‎ 
Opposition Opposition معارضة‎ 
Optimum, optimal Optimum, optimal dl | 
Oraison fervente Fervent speech E 
Oraisons, louanges, glorifications Orations, praises, glorifications l i 
Ordre de la génération Order of generation E 
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Orthodoxie dans l'Islam The orthodox, true religion —‏ 
P‏ 

Panthéisme Pantheism حلولية‎ 
Parallaxe, différence Parallax, difference اختلاف‎ 
Pardon courtois Gracious forgiveness صفح جمیل‎ 
Parole عل‎ Dieu God's word كلام الله‎ 
Parole, propos, dire, discours Talk, speech, speaking, discourse کلام‎ 
Participation Participation مشار كة‎ 
Particularisation, spécification Particularization, specification تخصیص‎ 
Particulier Particular خاص‎ 
Particulier Particular خصورص‎ 
Particulier, essentiel, subjectif Particular, essential, subjective " 
Particuliéres Particulars oU 
Partie, fraction Part, fraction جزء‎ 
Partisans de la théologie People of dogmatic theology أهل الکلام‎ 
Partisans du panthéisme, adeptes du People of pantheism الحلول‎ Ji 

panthéisme 

Patience, endurance, force de l'àme Patience, endurance, spiritual power صبر‎ 
Patronnés, gouvernés, sujets Governed people, subjects Ce 
Pauvres Poors فقراء‎ 
Pauvres, misérables, nécessiteux Poors, miserables, helpless مساکین‎ 
Pauvreté, indigence Poverty, indigence JË 
Pèlerinage Pilgrimage حج‎ 
Percepteurs des finances Collector of taxes جباة الأموال‎ 
Perception intelligible Intelligible perception إدراك عقلي‎ 
Permis, licite Permissibles, lawful, licit میاحات‎ 
Permission, licence Permission, license اجازة‎ 
Personne, individu Person, individual شخص‎ 
Pertinence de l'acte Goodness of act حسن الفعل‎ 
Pierres tombales 


Tombstones, gravestones 
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piété, dévotion Piety, devotion تقوی‎ 
piété, dévotion Piety, devoutness دیع مشروع‎ 
Pillage Plundering, looting ig 
Poétique Poetic شعري‎ 
Póle, chef soufi Pole, master in sufism -— 
Politique Politics ila 
Politique religieuse Religious politics Eys سياسة‎ 
Polythéisme, idolátrie Polytheism, idolatry شرك‎ 
Position ou rang d'un émir ou d'un Position or rank of an emir or prince امارة‎ 
prince 
Possibilité, potentialité Possibility, potentiality امکان‎ 
Possibilité spécifique Specific possibility إمكان ذاتي‎ 
Possible, probable Possible, probable ممکن‎ 
Post-éternité Post-eternity m 
Pouvoir, capacité, aptitude Power, capability, capacity قدرة‎ 
Pratique du culte, exécution Practice of religious duties, execution آداء‎ 
Pré-éternité Pre-eternity آزل‎ 
Préemption, priorité Preemption, priority شفعه في عقار‎ 
Préfets des affaires Govemors of the affairs ولاة الأمو ر‎ 
Préfets des finances Govemors of the money ولاة الأمو ال‎ 
Prémisses du syllogisme Syllogism's premises مواد القیاس‎ 
Prémisses du syllogisme démonstratif ^ Premises of demonstrative 
syllogism مواد القیاس البرهاني‎ 
Prét, emprunt Loan & 
Preuve, argument Proof, argument حجة‎ 
Preuve, argumentation, raisonnement Proof, argumentation, reason پرهان‎ 
Preuve de la raison A proof of the reason 


Evident proof, testimony 
Proof, sign, argument 
Proofs, arguments 
Auditory proofs 


Preuve évidente, témoignage 
Preuve, signe, argument 
Preuves, arguments 


Preuves par oui-dire 
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Rational proofs عقلية‎ alil 
Inhibiti hibiti "e T 
Prayer E 

Prayer for good council استعادة‎ 


Pray for the rain, dropsy, hydrocephalus استسقاء‎ 


Princes, chiefs, commanders, governors آمراء‎ 
Principle, origin, fundamental اصل‎ 
Principles of jurisprudence أصو ل الفقه‎ 
Principles of religion اصول الدین‎ 
Principles of Islam e اصول‎ 
Price, rate, quotation P 
Probabilities ممکنات‎ 
Probity, piety, integrity صلاح‎ 
Procession, cirrumambulation طواف‎ 
Procuration, mandate وكالة‎ 
Prohibition, forbidding ue 
Pronunciation, articulation, term laa) 
Prophe ب‎ 
Prophet, messenger رسول‎ 
Prophecy نبوّة‎ 
Saying, speech تول‎ 
Disjunctive proposition Al aane 
Indefinite proposition مهملة‎ 
Universal proposition &JS فضية‎ 
Propositions U Las 
Certain propositions قضایا بقينية‎ 
Intuitive propositions حدسیات‎ 
Accepted, received propositions, premises =Y m 


Preuves rationnelles 

Priére 

Priére de bon conseil 

Priére pour obtenir de la pluie, 
hydropisie, hydrocéphalie 

Princes, chefs, commandeurs, 
gouverneurs 

Principe, racine, fondement 

Principes de la jurisprudence 

Principes de la religion 

Principes de l'Islam 

Prix, valeur, cours 

Probabilités 

Probité, piété, intégrité 

Procession, cortége 

Procuration, mandat 

Prohibition, interdiction 


Prononciation, articulation, terme 


Prophéte 
Prophéte, messager 
Prophétie 
Propos, discours 
Proposition disjonctive 
Proposition indéfinie 
Proposition universelle 
Propositions 
Propositions certaines 
Propositions intuitives 
Propositions, prémisses admises, 
reçues 
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Propositions universelles Universal propositions كلية‎ ULAS 
Pudeur, décence Decency حیاء‎ 
Puissance, force Power, strength, force 53 
Purification, raffinement Purification, refinement تهذیب‎ 
0 
Quadariyya (secte), doctrine du libre- — Quadariyyat (sect), doctrine of free will قدرية‎ 

arbitre 
Qualités, attributs Qualities, attributes cuo 
Quantité Quantity كمية‎ 
Quantité continue ou discontinue Continuous or discontinuous 

کم متصل آو مفصل quantity‏ 

Quid? Qui est-ce? Quid? what is it? ما هو‎ 
Quiddité de la chose Quiddity, essence of things ماهية الشيء‎ 
Quiddité, essence Quiddity, essence ماهية‎ 
R 
Raison cosmique Cosmic reason عقل الكل‎ 
Raison, intellect Reason, intellect عقل‎ 
Raison, intellect Reason, intellect معدن‎ 
Raison universelle (logos) Universal reason (logos) عقل كلي‎ 
Raisonnable, locuteur Reasonable, speaker ناطق‎ 
Raisonnement par analogie Reasoning by analogy de! قياس‎ 
Raisonnement par analogie, Reasoning by analogy, representation, 

Teprésentation, assimilation assimilation 


Rebelle, musulmans révoltés contre 
l'Imam 


Rebelle, musulmans révoltés contre 
l'Imam 
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تلاوة القرآن Récitation du Coran Recitation of the Koran‏ 
جعالة Récompense, allocation, indemnité Reward, allowance, factorage‏ 
ثواب وعقاب Récompense et punition Reward and punishment‏ 
حمد Reconnaissance, louange, Praise, thanking‏ 
remerciement‏ 
أحكام شرعية Règles juridiques Juridical rules‏ 
اضافه Relation, adjonction Relation, adjunction‏ 
دين Religion Religion‏ 
دين Religion de l'Islam Islamic religion e‏ 
کافر ؛ مرتد Renégat, apostat Renegade, apostate‏ 
تراویح Repos aprés génuflexion Rest after genuflection‏ 
تعزیر Réprimande, punition corporelle Reprimand, a physical punishment‏ 
مطالب إلهية Requétes divines Divinely requests‏ 
صبر جمیل Résignation, patience Contentment‏ 
متشابه Ressemblant, semblable Similar, alike‏ 
Ressources, fortunes, vivres, Resources, provisions, fortunes, subsistence d)‏ 
subsistance‏ 

Retraite spirituelle Spiritual retreat from the world اعتکاف‎ 
Rhétorique Rhetoric خطابة‎ 
Richesse, opulence Richness غنی‎ 
Risque, péril Risk, peril m 
S 

Sans effet Without effect عدم عکس‎ 
Savoir impératif Knowledge by obligation علم با لاضطرار‎ 
Savoir intelligible Intelligible knowledge علم أعلى‎ 
Savoir nécessaire Necessary knowledge علم ضروري‎ 
Savoir, science, connaissance Knowledge, science, understanding علم‎ 
Science naturelle Natural science علم طبيعي‎ 
Science universelle Universal science uis عنم‎ 
Sciences Sciences 


علوم 
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Secours Succor غوث‎ 
Secte qui professe Anthropomorphist (sect) en 
l'anthropomorphisme 
Sens, concepts Meanings, concepts "m 
Sens du Coran Meanings of the Koran ol معاني القر‎ 
Sens, sensation Sense, sensation حس‎ 
Sens, signification, concept Meaning, significance, concept معنی‎ 
Sensation Sensation إحساس‎ 
Séparation Separation فرقة‎ 
Serment Oath یمین‎ 
Serment, prestation de serment Oath, taking the oath حلف‎ 
Signe, effet Sign, effect آثر‎ 
Signe, indice Sign, evidence آية‎ 
Signifiant, preuve Signifier, proof دال‎ 
Signification du terme Significance of term دلالة اللقظ‎ 
Signifié Signified مدلول‎ 
Société, association, contrat Society, association, contract aS شر‎ 
Soi-méme, essence The self, essence عین‎ 
La somme, l'ensemble The sum, the set جملة‎ 
Sondage et division, dilemme Sondage and division, dilemma —— سیر و‎ 
Sophisme Sophism سفسفطة‎ 
Sorcellerie, magie Witchcraft, magic بجبت‎ 
Souvenir, mention Remembering, mentioning Jg 
Spéculation, concurrence, échange Speculation, competition, exchange & jJ Las 
Substance, essence Substance, essence جوهر‎ 
Substances suprémes Supreme substances جواهر عالية‎ 
Substituts, substitués Substitutes, substituted آپدال‎ 
Successeurs de Mohamet, Calife Successors of the Prophet, Caliph خليفة‎ 
Succession Succession تسلسل‎ 
Succession Succession ply 
Sujet, décrit Subject موصوف‎ 
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Sultan, empereur, autorité Sultan, emperor, authority سلطان‎ 
Les Sunnites en possession de la vérité The Sunnites, those who know the truth  قحلا‎ jal 
Supplication, imploration Entreaty, supplication, beseeching 5 
Syllogisme Syllogism قياس‎ 
Syllogisme catégorique Categorical syllogism قياس حملي‎ 
Syllogisme conjonctif Conjunctive syllogism قياس اقتراني‎ 
Syllogisme démonstratif Demonstrative syllogism قياس پرهاني‎ 
Syllogisme disjonctit Disjunctive syllogism E قیامن‎ 
Syllogisme logique Logical syllogism قياس منطقي‎ 
Syllogisme par analogie Syllogism by analogy تنقیح المناط‎ 
Syllogisme par la cause Syllogism of the cause قياس العلة‎ 
Syllogisme rhétorique Rhetorical syllogism قياس خطابي‎ 
Syllogisme universel Universal syllogism قياس كلي‎ 
Syllogismes Syllogisms أقيسة‎ 
Synthèse Synthesis تخلیق‎ 
1 

Le tabernacle des Anges The tabernacle of Angels عالم الملکوت‎ 
Table divine, table préservée Divine tablet, preserved tablet لو ح محفوظ‎ 
Taxation, tribut, imposition Taxation, tribute, imposition فيْء‎ 
Taxation, tribut, imposition Taxation, tribute, imposition مال الفيء‎ 
Taxe, aumône, pureté, dime Alms tax, charity tax, purity, dime زكاة‎ 
Temps Time زمان‎ 
Terme Term حد لفظي‎ 
Terme, définition Term, definition حد‎ 
Termes Terms ألفاظ‎ 
Testament, legs Will, legacy وصية‎ 
Textes, écritures, lettres Texts, scripts, letters تصوص‎ 
Thaumaturgies Thaumaturgies (wonders) کرامات‎ 
La théodicée Divinity science Jd علم‎ 
Théologie 
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Théorétique Theoretical نظري‎ 
Tout, universel All, universal كل‎ 
Tradition acceptable An acceptable Hadith حسن‎ 
Tradition prophétique mal enchaînée Tradition without continuous reference 

to the Prophet ans 
Tradition prophétique où manque un Prophetic tradition where one of the 


narrators is missing 


des narrateurs 


Traduction et explication Translation and explication ترجمة وتفسیر‎ 
Transcendants Transcendents مقارقات‎ 
Transfert d'une créance sur un tiers Transference of a debt to a third حوالة‎ 
Transmission, transcription Transmission, transcription نقل‎ 
Tribut, capitation, taxe Tribute, capitation, tax جزية‎ 
Tróne Throne عرش‎ 
U 

Unicité Unicity, uniqueness وحدانية‎ 
Union, association Union, association (جتماع‎ 
Union, fusion Union, fusion اتحاد‎ 
Universaux Universals کلیات‎ 
Universel naturel Natural universal كلي طبيعي‎ 


Rational universal 


Universel rationnel 


Usurpateur Extorter غاصب‎ 
Utilité Usefulness نفع‎ 
V 

Vanité, invalidité Vanity, invalid باطل‎ 
Vente et achat, débit, échange Sale and purchase, exchange c 
Vérification de la cause Verification of the cause تحقیق المناط‎ 
Vérité, réalité, droit, certitude Truth, reality, right, certainty حق‎ 
Vérité, véracité Truth, veracity ty 
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فضائل Vertus Virtues‏ 
لباس Vétement Dress, clothes‏ 
خلاء Vide, espace Vacuum, space‏ 
حياة Vie, existence Life‏ 
رؤية Vision Vision‏ 
;35 الله Vision de Dieu Perception of God‏ 
رؤية النبي Vision du Prophéte Vision of the Prophet‏ 
عمرة Visite des lieux saints Minor pilgrimage to (Mecca), omra‏ 
زيارة قبر النبي Visite du tombeau du Prophète Visiting the grave of the Prophet‏ 
نذر Voeu Vow‏ 
صراط مستقیم Voie orthodoxe Orthodox path‏ 
طرق العلم Voies du savoir Ways of science‏ 
ارادية Volontaire Voluntary‏ 
ارادة Volonté Will‏ 
إرادة الله Volonté de Dieu God's will‏ 
سفر Voyage, départ, déplacement Journey, travel‏ 


| 


al 


إبدار 

إبداع 

أبدال 

إندال المنذور والموقوف 
FR‏ 

ol‏ السبیل 

اتحاد 

اتحاد خاص 

اتحاد عام 

اتحادية 
الشنال"انفصال 

أثر 

إجارة 

إجارة الأرض بجنس الطعام 
إجارة الاقطاع 

إجارة خاصة 

إجازة 

tne 

اجتهاد 

أجزاء الحرکات 

أجزاء المنطق 

اجسام 

إجماع 

إجماع في الاعتقادات 
!» 

إحداث 

إحداث زماني 


b wm u^ g^» CE سا هاا عا جنا‎ 


o 
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[حساس 

إحسان 

tel 

أحكام شرعية 
أحكام نجومية 
أحوال 

أحوال شيطانية 
أحوال القلوب 
اختلاف 

اختلاف في التفسير 
أخطاء الراوي في الخبر 
أداء 

أداء مال بغير حق 
إدراك عقلي 

أدلة 

أذلة ,سمعية 

أدلة عقلية 

أدلة عقلية صحيحة 
أدلة وضعية 

أذكار 

أذهان 

إرادة 

إرادة الله 

إرادة الأمر 

إرادة الخلق 

إرادة دينية 

إرادة العقول الانسانية 
إرادة في کتاب الله 
إرادة كونية 
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var‏ فهرس المصطلحات 
إرادة ومحبة ۸ | آسلم to‏ 
إرادية 4 | سم fo‏ 
آرباب 4 | إسم الجنس tv‏ 
آرواح شيطانية 4 | إسم خاص 1۷ 
إزالة النجاسة ۰ | اسم عام ۷ 
an‏ ۰ | إسم مطلق 1۸ 
آسباب ۲ | إسم مفرد 1۸ 
استثناء ۲ | آنماء 1۸ 
استحسان ۳ | آسماء الایمان والدین ^£ 
استحسان مخالف للقیاس ۲ | آسماء مشتركة في اللفظ 1۹ 
انتحسان من غير فارق مؤثر ۷ | آسماء مشككة 1۹ 
استخلاف ۷ | آسماء نطقية 1۹ 
استدلال ۷ | آشماء وصفات £4 
استدلال بأحد المتلازمین اشتباه بالاجماع 1۹ 
علی الاخر ۸ | اشتراك 0۰ 
استدلال بالخاص علی العام ۸ | اشتقاق أصغر o!‏ 
استدلال بالعام علی الخاص va‏ | اشتقاق أوسط o!‏ 
t* pe‏ | اشتقاق ثالث 0 
استسقاء ۰ | اشهاد oY‏ 
استشفاع بالرسول ۰ | آشیاء o۲‏ 
استصحاب ١‏ | آصحاب اليمين oy‏ 
استعاذة ۲ | oY Jal‏ 
استغائة ۳ | اصل الاثبات والنفي or‏ 
استغفار ۳ | أضل الایمان or‏ 
استقامة tv‏ | أصل في العقود or‏ 
استقراء ٤‏ | أضل کل علم ot‏ 
استلزام 6 | اصلح للولاية ot‏ 
استمناء ٤‏ | آصول الاسلام ot‏ 
استهلال ٤‏ | آصول الدین ot‏ 
استواء ule‏ العرش ٤‏ | آصول الدین عند الامامية T‏ 
اسلام £o‏ | آصول الفقه 1 


فهرس المصطلحات 5۲ 
آصول كلية oe‏ | التزام المذاهب 1۸ 
(ضافات 7 | الحاد 1۸ 
اضافة 5 | آلفاظ 1۸ 
اطلاق 5 | àl‏ 1۸ 
إطلاق وتعيين ov‏ | الله منرّه عن الاعراض 1۹ 
اعتبار بالنظر ۷ | ألم v.‏ 
اعتقاد ۷ | إمارة ۷۰ 
اعتکاف ov‏ مارة فاجرة v‏ 
آعداد مجرّدة ۸ | إمام ۷۰ 
اعراب القرآن ٩‏ | إمام عدل ۷۱ 
أعظم العبادات ٩‏ | امامان ۷۱ 
أعمال الابدان ٩‏ | امامة ۷۱ 
أعيان ۰ | مامة المرأة ۷۳ 
افتقار 1 | ممانات ۷۳ 
آفراد النوع ۱ |أماثة ۷۳ 
آفعال ۲ | آمثل ۷۳ 
آفعال اختيارية FEL‏ ۷۳ 
أفعال الله ۳ | آمر بالمطلق vt‏ 
أفعال العباد ۳ | آمر بالمعروف ونهي عن المنکر vt‏ 
آفعال متعذية ۳ | آمر التکوین Vo‏ 
اقامة الحدود 4 | آمراء Va‏ 
آقسام الخوارق 6 | آمراء الحرب vo‏ 
أقطاب 10 امکان ۷۵ 
(قطاع من السلطان 6 | (مکان خارجي vy‏ 
أفيشة ۵ | إمكان ذاتي ۷۹ 
فيسة ilis‏ 7 | (مکان ذهني ۷1 
إكراه على الدین 1 | |مکان وجود ما لا یتناهی بدا 
إله ۲ | آموال ۷۷ 
آلاء ۷ | آموال سلطائيّة ۷۸ 
التزام "o wY‏ ۷۸ 
التزام الشريعة ۷ | spal‏ سمعية ۷۸ 


vov‏ فهرس المصطلحات 
آمور متلازمة ۸ | آهل الوحدة الملاحدة ۹۱ 
آمور معيّنة ۸ | أهل الوهم والتخييل ۹۱ 
أمور الولايات ۹ | أواسط At‏ 
ان 4 | اول بدعة 4 
انتقاض العلة ۹ | آولو الامر qt‏ 
انسان va‏ | آولیاء الله 4o‏ 
إنسان مدني ۱ | آولیاء الشیطان 41 
oU]‏ مدني بالطبع A‏ | اولیات 41 
انسان موجود eu | A!‏ 41 
إنفاق cU | AY‏ الأنبياء 41 
gal‏ ثلاث AY‏ | آیات الانبیاء وبراهینهم qy‏ 
أنواع cu | AY‏ خارقة qy‏ 
أهل الاثبات call cul | AY‏ ۹۷ 
أهل آهواء وشبهات ۲ |آية ۹۸ 
أهل البدع AY‏ | إيقاع للطلاق ۹۹ 
أهل البدعة ۲ | أيمان ۹۹ 
أهل التأويل ۳ | إيمان ۱.۰ 
أهل التبدیل ۳ | إيمان بالقدر ۱۰۲ 
أهل التجهیل At‏ | ایمان åL‏ ۱۰۳ 
أهل التحریف والتأویل هم | یمان dem‏ ۱۰۳ 
أهل التخييل ۷ | أيمان المسلمين 1۳ 
أهل التمثیل المشبّهة ۷ | إيمان مفصل Yr‏ 
أهل الحق ۸۸ 
أهل الحلول ۸ الب 
أهل السئّة ۸ | باء وفاء Er‏ 
Jal‏ الشرك ٩‏ | باطل ۱۰۵ 
jal‏ الصفة ٩‏ | باطن Vo‏ 
أهل الصفة ٩‏ | باغ ۱۰0 
أهل العلم ۰ | بدع ۱۰۵ 
أهل الکلام ۰ | pa‏ عملية ye‏ 
۱ | بدع قولية أو اعتقادية ER‏ 


أهل المنطق 


فهرس المصطلحات “o4‏ 
بذعة 7 | تحقیق المناط MA‏ 
بدعة في الدین ١‏ | تحقیق ومعرفة ۱۹ 
بديهة وفطرة ۷ | تحيزية ۱۳۰ 
بديهي ۷ | تخصیص ۱۳۰ 
بدیهیات ۷ | تخصيص العلة ۱۳۱ 
برهان ۸ | تخصیص العموم بالعادة ۱۳۲ 
برهان الدلالة ۹ | ade‏ ۱۳۲ 
برهان علة ۵ || تيسن ۱۳۲ 
بشری ۹ | تراویح ۱۳۲ 
بغي ۹ | aig‏ وتضیر wv‏ 
wr vis | ۳ Que‏ 
بلاغة PIE‏ ۱۲۳۳ 
e‏ ۰ | اي ۱۳۳ 
بیع المعدوم ۱۹۰ تسعیر في الاعمال ۱۲ 
بیع وإجارة وهبة ١‏ | تسعیر في الأموال Wo‏ 
بيئة ۱ | تسغیر واجب Wo‏ 
بينونة 0 || تشلسل No‏ 

تسلسل في الاثار المتعاقبة "m‏ 
ت تسلسل في العلل ۱۳۷ 
y‏ ۲ || تشابه خاص يفنا 
J3U‏ اللصوص ۴ | WA «xu‏ 
تأویل ۳ | تفندیق WA‏ 
تأویل إصطلا حي ۷ | تصدیقات WA‏ 
تأویل (صطلاحي خاص ۷ || تضنور WA‏ 
Job‏ في التنزیل ۷ | تصور الحقيقة "t‏ 
تأویل في عرف المتأخرین ۷ | تضور الماهية Ww.‏ 
تأویل في لفظ السلف ۸ | تصورات Ww.‏ 
m‏ ۸ | تضاد Ww.‏ 
تجريبي ۹ | تضمن Ww.‏ 
۹٩ Apod‏ | تعارض دلیلین قطعیین ۱۳۱ 
تحريف 64 | تعارض النقل والعقل 5 


100 فهرس المصطلحات 
تعاون ۱ | تلاوة القرآن MY‏ 
تعریف 1-۱ MY iab‏ 
تعریف بالأسماء ۱ | تماثل MY‏ 
تعریف بالورصف ۲ | تیل MY‏ 
تعریف شيء ۲ | تمثيل الله M‏ 
تعزیر ۳ | تمییز M‏ 
تعزیر بالعقوبات الماليّة wt‏ | تناقض M‏ 
deas‏ ۶ | تنجیم Mo‏ 
تعلیل أفعال الله Mo «| wt‏ 
تعيين ۵ | تنقیح المناط ۱:۵ 
تغیر Ma exe | ٥‏ 
تفاضل وتمائل ۸ | تهلیل Ma‏ 
تفسیر ۸ | تهنثة ۱:1 
تفضیل ۸ Ma py]‏ 
تفضیل أهل الصفة WA‏ | توبة Ma‏ 
تفکیر وتقدیر ۸ | توحید Mv‏ 
oA y‏ ۹ | توحيد الالهية MA‏ 
pia‏ ۹ | توحید جامع ۱1۸ 
تقدّم الواحد على الاثنين ۹ | توحید الربوبية MA‏ 
wa d‏ | توحيد في الصفات ۱1۹ 
wa x‏ | توحيد وصفات MA‏ 
تقلید باطل ۰ | تورق MA‏ 
تقلید مذموم ۰ | E des‏ 
تقوی ۱:۰ توسل بالنبي ye!‏ 
تكبير ۱:۰ ترا ۱۱ 
تکلیف ۰ | تولد ۱5۲ 
تکلیف ما لا یطاق ۱ | تولية T‏ 
تکوین ov eM‏ 
تكييفت MY‏ 

تلازم ۱۱ — 

تلاوة ۲ أ ئبوث الاحوال vot‏ 


فهرس المصطلحات TE‏ 
ثبوت الصفات ۵ | جمهور الفلاسفة الدهرية Mo‏ 
ثمن المثل 06 | جنس ۱11 
ثواب وعقاب ١7‏ | جنس A‏ ۱11 
جنس الحوادث ۱11 
3 جنس عام ۱۹۷ 
جائحة ۷ | جنس وفصل ۱1۷ 
جائز ۷ | جهاد ۱1۷ 
جامع ۷ | جهاد بالبدن MA‏ 
جامع مشترك في التمثیل ۷ | جهاد بالمال ۱1۹۹ 
جباة الأموال ۷ | na der‏ 
جبت ۷ | جهل مركب ۱۷۰ 
جبر ۸ | جواهر عالية we‏ 
جدل بالباطل ۸ | جواهر we ilis‏ 
جدل بغیر علم 10A‏ جواهر منفردة ۱۷۰ 
جدل في آياته ۸ | جواهر وأجسام ۱۷۰ 
جدل في الحق ۸ | جواهر وأعراض تسعة ۱۷۱ 
جدلي ۸ | جوهر ۱۷ 
جرح وتعدیل ۸ | جوهر فرد ۱۷۲ 
جزء ۱6۸ 
جزئي معین ۸ T|‏ 
جزئیات ۱6۸ حادث ۱۷۳ 
جزاء 4 | حادث بالشخص ۱۷۳ 
جزاء وشرط ۹ | حال شيطاني Wt‏ 
جزية ۹ | حب Wt‏ 
جسم ۰ | حب مجرّد wt‏ 
جسم محدث و۳ حح Wt‏ 
جعالة ۳ | حج Wo S!‏ 
جماع الخلق الحسن ۶ | حح النبي Wo‏ 
جماع الدین Be] VM‏ ۱۷۵ 
جمع للوحل الشديد [7M‏ عبد ۷۵ 
جملة ۶ ا حد اوسط ۱۷۹ 


15۷ فهرس المصطلحات 
حد تام ۹ | حسیات باطنة وظاهرة ۱۹۱ 
حد حقيقي ۰ | حشيشة 1۹۱ 
حد العلم ۰ | g‏ ۱۹۱ 
حد لفظي Me‏ | حقائق ۱۹۲ 
حد وضعي ۰ | حقوق ۱۹۲ 
حدادون ۰ | حقيقة ۱۹۳ 
حدس ۰ | ARAM‏ بدعية ۱۹ 
حدسي ۱ | حقيقة iu»‏ ۱۹4 
حدسیات ۱ | حقيقة كونية Mt‏ 
حدوث ۷۱ | حکم ME‏ 
حدود ۱۸۲ حکم ۱۹۵ 
ON‏ ۳ | حکم بين الناس ۱۹۹ 
حديث واحد ۳ | حکم ابت في الفرع ۱۹1 
حرام ۶ | حکم جزئي ۱۹۹ 
حرب ۸ vip]‏ ۹ 
حرف ۵۶ | حكمة عند العرب ۱۹1 
حركات ۵ | حلاوة الايمان 145 
حركة ٥‏ | حلف ۱۹۹ 
حركة وسكون 75 | حلول ۱۹۷ 
حرم 1 | حلول خاص ۱۹۸ 
حروف ۷ | حلول عام 34A‏ 
حروف العطف ۷ | حلول واتحاد 14A‏ 
حزن ۷ حلولية ۱۹۸ 
۷ | حمد ۱۹۸ 
حس باطن وظاهر ۷ | حنفاء ۱۹۸ 
b‏ ۸ حنیف ۱۹۹ 
Le‏ ۸ | حوادث ۱۹۹ 
€ ۸ | حوالة ۱۹۹ 
حسن الفعل ۰ | حول Wi^‏ 
شام وقبح ۱۹۰ حول مطلق Yes‏ 
Wes sk> | ۱‏ 


فهرس المصطلحات 1۸ 
حياة ۰ ۲۰ 3 
Y. p‏ دال ۳۲ 
xx‏ معین ۳۰۰ دعاء 1۲ 
حیوان Ti‏ دعاء nr p‏ 
دعاة AF‏ 
4 دعوة nr‏ 
خارق Yey‏ دصر النبي الل 
دلالة الحد "M‏ 
خاص Yey‏ 
an, Gi‏ دلالة اللفظ yé‏ 
Ld‏ دلالة المعجزات 14 
خاصة الدلیل ۲۷۰۳ bs "m‏ 
خالق پا دلیل التمانع "a‏ 
خبر Je Ya Y‏ شرعي ۳۱۹ 
خبر رواه واحد ۶ | دلیل العقل "m‏ 
خبر الواحد ۶ | دلیلان +۲۲ 
خرق العادة ٤‏ | دهاقون n.‏ 
خصوص ٥‏ | دور AL‏ 
خطاب .+ | دور بعدي قف 
$ ۳۲ 
خطابة và‏ | دور قبلي A‏ 
۲ 
خللاء Y*1‏ دور EL QA‏ 
a£‏ 24 
حلاف Y“‏ دور معي افتراني : 
۰ ۴ دوران ۳۲ 
AER n»‏ ۲۲۳ 
"Y "edi diga ] 252 e‏ 
dle‏ ۳.۸ ديوان العطاء 1 
خلق السموات والأرض ۰۹ ۲ 
خلوص ۹ أذ 
c ql u —À‏ 
خليفة 4 | "i als‏ 
خوارق ۰ | ذات اش تعالی Yo‏ 


فهرس المصطلحات 


رؤية الله 

رؤية النبي صلی الله عليه وسلم ربه 
رأس الحزب 

راع 


4 ۳ 
رافضة 


۳۳۹ 
۳۳۹ 


۳۳۰ 
۳۳۰ 
۳۳۱ 
۳۳۱ 
۳۳۱ 


2 
زكاة YYA‏ 
زكاة الفطر ۳۳۹ 
زمان ۲۳۳۹ 
زمان من الاعراض ML‏ 
زندقة مطلقة Yé.‏ 
زئدقة مقيّدة M‏ 
ve óni)‏ 
زهد ۳:۰ 
زهد مشروع ۳۱ 
۲4١ FPE TT‏ 
زيارة بيت المقدس 9 
زيارة قبر النبي صلى الله عليه وسلم 4۱ 
زيارة القبور 41 

س 
سابق للخیرات vét‏ 
سابقون مقربون 4٤‏ 
yti wipe‏ 
سیب التزول ۳ 
سبر وتقسیم :۳ 
سجود التلاوة vtt‏ 
سحر Yít‏ 
$ وکهان Yío‏ 
سخاء Yto‏ 
سعادة vto‏ 
و ۳:۵ 
سعي ۳:1 
Yx Dr‏ 
سفر إلى بيت المقدس TEN‏ 
سفر إلى مسجد النبي ۱:۷ 


فهرس المصطلحات uL‏ 
سفسطة ۷ | شرعة M‏ 
afe‏ ۷ | شترك 1۲ 
سکون ۷ | شرك خفي yw‏ 
تلب ۸ | شرك في الالهية nw‏ 
سلسلة العلل ۸ | شرك في الربوبية nw‏ 
سلطان ۸ | شرکة yw‏ 
سلطان , YEA JU‏ | شركة الاملاك yw‏ 
مس مژجل ۹ | 2 aS‏ العقود vw‏ 
سماع ۹ | شروط الواقف wr‏ 
سماع المکاء والتصدية ۰ | شعري 14 
سماع ورژية Yo:‏ | شفاعة 14 
سمع ۰ | شفاعة منفية 14 
pam‏ ۲ | شفع ووتر Yao‏ 
é‏ الله ۵ | شفعة في عقار Yo‏ 
سنن العدل ۵ | Yro dioa‏ 
سياسة ۵ | شیء 1 Y1o‏ 
سياسة دينيّة Y pe Yo1‏ 
سياسة عادلة ۲ | شیوخ الفتوة yn‏ 
o‏ ص 
ols‏ الادلة ۷ | صائل ۳۹۷ 
شجاعة Yoy‏ صاحب الجدل Y‏ 
شخص ۷ | صاحب الحكمة nw‏ 
شخص معيّن ۸ | صاحب الدیوان VN‏ 
شر YOA‏ صاحب الموعظة Yy‏ 
شرط y | WA‏ ۳۹۷ 
7 ۹ | طبر dem‏ ۳۹۸ 
per.‏ ۳۸ 
۰ ا صدق YA‏ 
cis | ۰‏ ۳۷۸ 
۱ | صدقة ۳۸ 


صفح جمیل 

P» 

صلاة زحافة 
ضلاة على الراحلة 
صلاة في المساجد 
صلاح 

ضناعة الحد 
صورة 

صوفية 

ضوم يوم الغيم 
ضيغ 


d 


طرد وعکس 

طرق العلم 

طريقة التأويل 
طزيقة فلسفية كلامية 
طلاق 

EJI طلاق‎ 

طلب حفظ القرآن 
طواف 

طواف الوداع 

طيرة 


YAO 
YAO 


فهرس المصطلحات 1۲ 
5 عدمان ۳۰۳ 
ظالم ۳ | عدو ۳ 
ظالم لنفسه ۳ | عرش rv‏ 
ظلم ۳ | عرضي ۳۰۹ 
ظهور وتجلي ۳ | عرضي لازم ۳۹۹ 
عرية tav‏ 

rev عريف‎ t 
d D» | عادل لمكا‎ 
Tey = | ۶۵ عاد‎ 
۷ غارف ۶ | عصمة‎ 
۳۰۸ عاص ۶ | عصمة الأنبياء‎ 
۳۰۸ عطاء‎ | vat عالم‎ 
۳۰۸ عالم الملك ۵ | عقل‎ 
۳۱۸ عالم الملکوت ۵ | عقل فعال‎ 
۳۹ في لغة المسلمین‎ ae | ۷ عام‎ 
۳۹ عام وخاص ۷ | عقل الكل‎ 
۳۳۹ عامة مطلقة ۸ | عقل كلى‎ 
۳۱ Xm عبادات ۸ | عقل‎ 
۳۳۱ عقل وسمع‎ | ۸ 

۸ | عقلیات محضة ۳۳ 

۹ | عقوبات ۳۳۱ 

۳۳ IL عقوبات‎ | ۰ 

2 عقوبة‎ Yes 

۳ be عقوبة‎ | ۰ 

۳۳۲ عقود‎ Pre 

۰ | عقول ۳۳۳ 

۰ | عقول خالية عن الحوادث eyr‏ 

Yé عقول عشرة‎ | ١ 

۲ | عقول ونفرس ۳۵ 

۲ | عقيدة ۳۳۵ 

۳۰۳ عکس ۳۳۵ 


11۳ فهرس المصطلحات 
علامة ۳۳۵ علم كلي Pe‏ 
علة ۵ | علم مستفاد من الشارع ۳۱ 
علة تامة ۹ | علم مشروع ۱۳۱ 
علة تامة في الأزل ۹ | علم المکاشفة ۳۱ 
iu dle‏ ۰۹ | علم الهندسة yty‏ 
ile‏ فاعلة ۰ | علم وأخبار غيبية ۳:۲ 
علة قاصرة (vs‏ علوم TEY‏ 
علة متعدية ۰ | علوم تصديقية ۳:۲ 
de‏ مستنبطة ۰ | علوم ضرورية ۳:۲ 
de‏ مناسبة ۱ | علوم ilis‏ ۳۲ 
علل ۱ | علوم وأعمال ۳:۲ 
علل الأحكام ١‏ | علوم ver A‏ 
علل عقلية وشرعية vv‏ | علي أعلى viv‏ 
علل لا تتناهی ۱ | عمرة ۳۹ 
علم ۷۲ | عمل vit‏ 
ele‏ آعلی ۷ | عمل صالح Yit‏ 
علم إلهي ۷ | عموم vtt‏ 
علم to ciy Age | ۷ "F‏ 
علم بأحوال القلوب ۷ | عهد مطلق em‏ 
علم الباطن ۷ | عين ۳۷ 
عَم پالاضطرار ۸ | عين الشيء Viv‏ 
ele‏ بالدين ۸ | عیون ۳:۷ 
علم بالشيء ۳۳۸ 
علم بالقضية الكلية ۳۳۹ t‏ 
عللم يكيفية الصفات rra‏ | غائب ۳۹۸ 
عل بكيفية الموصوف cute | re‏ على الشاهد ۳۹۸ 
ule‏ الحساب ۰ | غارمون YEA‏ 
علم ديني Yt:‏ | غاسق ۳:۸ 
علم الرب ۰ | غاصب ۳:۹ 
P ge‏ +۳۶ غرر ۳:۹ 
۰ اغریب ۳:۹ 


علم طبيعي 


فهرس المصطلحات Br‏ 


غزاة ۰ | فعل قدیم vov‏ 
غش !332 ۰ | فقر ov‏ 
P‏ ۰ | فقر العبد إلى الله oV‏ 
غلول ۰ | فقر المخلوقات إلى الخالق roy‏ 
غنی Yo:‏ | فقراء Yoy‏ 
غنيمة ۱ | فقه أكبر ov‏ 
غوث ob | Ye!‏ ۳6۸ 
غي Yo!‏ فناء ۳6۸ 
غيب Yo!‏ | فناء عن ارادة ما سوی الله YA‏ 
غيبة ١‏ | فناء عن شهود السوى rw‏ 
olus‏ ۱ | فناء کامل yw‏ 
فناء کامل محمدي ۳۲ 
ف y i‏ 
فاء التسیبب YoY‏ 
Q | ror isl‏ 
۲ | قائس AL‏ 
۳ | قاض ۳۹۵ 
۳ | قبح 10 
۳ | قتال الکفار ۳۹۹ 
۳ | قتل ۳۹۷ 
۶ | قدر ۳۸ 
Yot‏ | قدر وتعدیل وتجویز "M‏ 
۵ | قدرة ۳۹ 
Yoo‏ قدرة مستلزمة ۳۷۰ 
۵ | قدرة مشروطة ۳۷۹۰ 
۲ | قدرة وتأثیر ۳۷۰ 
ij | ©‏ ۳۷۱ 
۰۲ | قدم ۳۷۱ 
دوم قدم العالم ۳۷۲ 
7 | قدم هذا العالم ۳۷۳ 


11 فهرس المصطلحات 
قدیم أزلي ۵ | قوّةافي الحكم بين الناس AE‏ 
قراء ۵ | قول ۳۸ 
قراءة ۲ | قياس ۳۸ 
القرآن ۲ | قياس استثنائي ۳۹۰ 
القرآن غير مخلوق ۲ | قياس اقتراني ۳۹۰ 
قۈقن ۲ | قياس الاوآی ۳۹۰ 
es‏ ۷ | قياس برهاني ۳۹۱ 
قسرية vvv‏ | قياس التعلیل ۳۹۲ 
قصد ۷ | قياس de!‏ ۳۹۲ 
ias‏ الدلالة ۷ | قياس حملي yav‏ 
قصد القبور لأجل الدعاء ۸ | قياس خطابي ۳۹۷ 
قصر ۸ | قياس الدلالة ۳۹۸ 
قضاء ۸ | قياش الشبه ۳۹۸ 
قضاة ۹ | قياس الشمول ۳۹۸ 
قضايا ۹ | قياس شمولي - 
قضایا تواترية ۹ | قياس صحیح 1 
قضایا حسية ۹ | قياس الضمیر £v‏ 
قضایا كلية ۹ | قياس عقلي tor‏ 
قضايا نبوية ۹ | قياش العلة t۳‏ 
قضایا يقينية ۰ | قياض علة الشبه tt‏ 
قضية ۰ | قياس فاسد fut‏ 
ias‏ كلية ۰ | قياس كلي n‏ 
aaas‏ معينة ۳۸۱ | قياس معقول وی 
قطب ۳۸۱ | قياس المعنی ٦‏ 
تیا غوث ۷۱ | قياس منطقي £s‏ 
YAY TET‏ 

à [sis "m 

تفت YAY‏ کافر Jp‏ فش 
قلم tev wis | YAY‏ 
قوابل ۳ | كرامات 1:۷ 
cuts | ۳ -‏ الاولیاء ۷ 


فهرس المصطلحات 111 
کرامات أولياء الله ۸ الازم eyy‏ 
كرامة ۸ | لازم الحق 4 
Qu‏ ۸ | لازم الماهية tYo‏ 
کشف وتأثیر ۸ | لباس 1۲۵ 
کفر ۸ | لبن الفحل tYo‏ 
کل ۸ | لذة 0{ 
کلام ۹ | لزوم ۳۹ 
کلام الآدميين ۱ | لفظ £Y1‏ 
کلام الله £YY‏ لفظ عام EYA‏ 
کلام عن الله ¥4 لفظ مرادف EYA‏ 
کلام محض ۶ | لوازم EYA‏ 
كلف سلطانية عن الأملاك tM‏ | لوح محفوظ ۹ 
کلمات الله £Yo‏ 
کلمات وحروف وأمر ۵ e|‏ 
كلمة ۵ | مؤاخاة 1۳۱ 
كلي f^!‏ | موثر کان 
uis‏ طبيعي EW‏ مؤثر تام 1۳۲ 
كلي عقلي ۹ | àjp‏ ۳۲ 
كلي مطلق ۰ | ijj‏ قلوبهم ۱۳۳ 
کلیات ۷ | از ۳۳ 
bul ۰ at cus‏ 1۳۳ 
کلیات عقلية ۰ | ivt iz do‏ 
کلیات مجردة ۰ | مال tr «ui‏ 
کم متصل أو منفصل tvi india Ju | £Y'‏ 
t€‏ 
to‏ 
tYo‏ 
tYo‏ 
to‏ 
tY1‏ 


۷« فهرس المصطلحات 
ماهية الشيء ۰ | »& £oY‏ 
ماهية كلية ۰ | محبة لله -toy‏ 
ماهية مجرّدة 44 | £oY Ciki‏ 
مباحات ۱ | محدّث tor‏ 
مباحية ١‏ | محلثات tor‏ 
مباينة الخالق للمخلوق 0١‏ | محدود tot‏ 
p‏ ۲ | محرم tot‏ 
مبتدعة ۲ | محرمات fot‏ 
مبتدعون ۲ | محرمات بالصهر tot‏ 
مبدئ معید ۲ | محرمات بالنسب too‏ 
مبین ۳ | محسن too‏ 
متجدّد ۳ | محکم {o00‏ 
tft pon‏ | محمول ذاتي too‏ 
٤ c»‏ | مخاطبة too‏ 
متشابه 6 | مخالف الاجماع tao‏ 
متشابهة ttt‏ | مخالفة الاجماع too‏ 
متضادان ٤‏ | مدلول too‏ 
متضادة 6 | مدلول عليه £o1‏ 
متفلسفة tol (p | tto‏ 
منک اجه | مقف tox iab JI‏ 
als.‏ أهل الاثبات 7 | مذهب السلف tor‏ 
متکلمون ۷ | مرابطة بالثغور e‏ 
متلازمان ۷ | مرابعة e‏ 
tty oz‏ مرب في الشرع í£o1‏ 
tev m‏ مرڪا toy‏ 
مغل آفلاطونية ۸ | مرشدة say‏ 
٩ Siji‏ | مرض القلب tov‏ 
S, 1:۹ 10‏ 40۸ 
TT‏ 4 | مک واجب بنفسه £54 
fo‏ مرید £04 
vou‏ ۲ | مزارعة tos‏ 


فهرس المصطلحات 11A‏ 
مزازغة ومساقاة ۰ | معارضة 1۷۵ 
مسا جد ۰ | معاملات ربوية tvo‏ 
Tom‏ ۰ | معان tyo‏ 
مسألة الامامة ۱ | معانٍ خارجة عن الذهن tvo‏ 
مساواة ۱ | gie‏ یوصف بها الرب ۷1 
مشبوقية ۱ | معاني القرآن 32 
مستدل ۱۱ | معاهدون ۷٦‏ 
مستعان ۱ | معجزات الأنبياء 32 
مسمى ۲ | معجزات غير الأنبياء ívi‏ 
مسمّی الحركة ۲ | معجزة tvi‏ 
مشاركة ۲ | معدن ۷1 
مشاهد ۳ | معدوم tvy‏ 
مشاهد علی القبور ۳ | معرضون عن عبادة الله ۷۷ 
مشاهدات ۳ | معرفة ۷۸ 
ta‏ ۳ | معرفة الانسان EVA‏ 
٥‏ | معقولات EVA‏ 
٥‏ | معلول tvg‏ 
tn‏ | معنی ۷۹ 
EM‏ معنی مفرد tyg‏ 
آلف tva ge‏ 
٤۸۱ uar Sapa. | 0‏ 
EIA‏ معیّنات £A‏ 
۸ | مغانم £A‏ 
£A! e| ۹‏ 
£14 | مفارقات AY‏ 
۲ | مفتقر AY‏ 
AY agus | ۳‏ 
۳ | مقادير AY‏ 
۳ | مقام الجمع والفناء AY‏ 
۳ | مقام الفرق والكثرة AY‏ 
d tvi‏ مقبولات tAv‏ 


13۹ فهرس المصطلحات 
مقتصد £AY‏ مقطع 4۹۳ 
مقتضی تام ۴ | منقول عن الرسول gar‏ 
مقدارية ۳ | alja‏ 1۹4 
مقدم في الجهاد 5 | مواد القیاس 4 
مقدورات ٤‏ | مواد القياس البرهاني ۹4 
مقدورات الله t^t‏ | موجب ۹٤‏ 
مقید خاص ۵ | موجب بالذات 6 
مکاشفة ٥‏ | موجود 1۹۵ 
ملائكة ٥‏ | موجود في الخارج £41 
ملا حدة ۵ | موجودات £41 
ملزوم 1 | موجودات متصورة £۹۷ 
ملك 5 | مودة 1۹۸ 
ملكة EAJ‏ موصوف ۹۸ 
ممتئع ۷ | ole‏ ۹۸ 
ممکن ۷ | y‏ 1۹۸ 
ممکن خاص 8 | میم وواو ۹۸ 
ممکن عام 1۸۹ 
ممکنات ۰ Oj‏ 
ممکنات لا تتناهى 8 , | ناش 8 
۳ ۰ | ناطق E‏ 
£ ۰ | افلة 9۰۱ 
ibl‏ ۱ | $52 9.۱ 
متاضبة £41 , | 6.١ óe‏ 
مناظ الحکم ۱ | نيالك 0۲ 
منافع ۱ | نتيجة الك 
منافقون ۲ | نجباء Bay‏ 
ERA‏ ۲ | نجش er‏ 
£4Y T»‏ ندب psy‏ 
£4Y date‏ نذر اولان 
ick:‏ ۲ | نسخ ast‏ 
p aco | ۳‏ 


فهرس المصطلحات T‏ 
chan‏ العشر تفهد. | نمي 001 
Pai‏ 1 | نهي عن الفعل TE‏ 
نظر 9*1 نور 015 
نظر استدلالي 1 | نوم 01 
نظر طلبي i| o1‏ 015 
نظري 0*1 
نظري كسبي ۷ D|‏ 
نفاة الاسماء والصفات ۷ | هجر o1۷ dem‏ 
نفاة الصفات ۸ | هجران o1۷‏ 
نفاق أصغر ۸ | هدی oW‏ 
نفس ۸ | هدية ov‏ 
نفس كلي ۸ | هلال ow‏ 
نفس ناطقة ۶۹ | هو هو 01۸ 
نفع 0*4 هیولی 01۸ 
نفع الخوارق 0*4 
tc‏ 4 أو 
نفي الحوادث المتصلة de, | ev‏ ۲۰ 
نفي الحوادث المنفصلة ۱ | واجب بالولایات ۱ 
نفي المزاحم 1 | واجب بذاته فك 
نقباء ovv TT o!‏ 
نقل o1۲‏ واجب بنفسه oYY‏ 
نقیب ۲ | رگا مطل oyy‏ 
نقيضان ۲ | واجب موجود بنفسه 55 
نكاح o1۳‏ واجب الوجود 0٦‏ 
els‏ بالمهر الفاسد ۶ | o٦ ey,‏ 
نکاح التحلیل ٥‏ | واسطة 215 
نكاح رغبة هزه واقف ۳۹ 
نكاح الشغار eve‏ | وال o‏ 
S‏ ۵ | وجوت oyy‏ 
۵ | وجود oyy‏ 
oY a1‏ 


۷۱ فهرس المصطلحات 


وجود الرب ۲ | ofA Ys‏ 
وجود كلي ۲ | ولاة الاموال ۳۹ 
وجود مطلق ۲ | ولاة الامور ۳۹ 
وجوه ونظائر ovv‏ | ولایات ۳۹ 
وحدانية ۳ | ولایات اسلامية ۳۹ 
وحدة اطلاقية ot: &Y, | ort‏ 
ورع مشروع ort‏ | ولاية الحرب oí‏ 
وسائط ort‏ | ولاية Ce‏ ۱ 
وسائط بين الله وبين خلقه ۵ | ولاية صالحة o٤١‏ 
وسط ۵ | ولاية القضاء ogy‏ 
رت ٩‏ | ولي otY‏ 
و 05 | ولي الله 6 
وصف اله ۳٩‏ | ولي الامر الا 
وصف مشترك orv‏ | وهم وخیال ott‏ 
رصي على مال يتيم ۷ | وهمیات sts‏ 
وصية ov‏ 

وضوء من غير ما خرج من ode!‏ ۷ | ي 

o الله 2۳۸ يقين‎ Xf 
i وكالة ۸ | یمین‎ 
oti وکیل ۸ | یمین بالطلاق‎ 


وكيل الماك ۸ | یمین المکره otv‏ 


